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הִַתְפַתְּהוּת סְדְרִי החַיים בּתוך הַמָשָפָּחָה הֶראשונָח , 


פרק ראשון , המשפחה הראשונה וצורותיה .| מושן אחדות-הדם ותולדותיו. צורת 

אחת לסדרי החיים והיא טובה ורצויה לכל תכלית . ראשית השתנות 

| סדרי החיים ,. האשה משותפת לכל אנשי המשפחה . ההגבלות הראשונות בדרכי האושות . 
מופתים. קל פי. רכרי חיפים ו ישן יר 1 1 


פרק שן" , מופתים על פי השבטים הפראים בדורותינו . מופתים על פי מנהגי עבודת 
הקדש . מנהגים שונים אצל שבטים שונים, שרידי מנהגים אצל היונים 
והרומאים , אצל שבטי הסלאוים, אצל הגרמנים . . .0 . . . . .. 17-28 


צורות הַחְבְרָה בתקוּפת זכוּת הָאָם. 


פרק ראשון מושג ממשלת האם והגבלתו, ברית נשואין . דברי התנאים והברית . 
משפחה של גיסים ושל גיפות . משפט הנשים אצל שבשי ההודים 


הצפוניים . משפחות גדולות ומשפחות קטנות . ראשית התפרדות המשפחות הגדולות . 45-- 29 


פרק של , ישן וחדש. פימנים נותרים מן הישן . גבורת מלחמה וממשלת נשים . ראשית 
התפתחות נשואי חוץ, ממשלת שרידי הסימנים. תולדות והשפעות היוצאת 
מזכות האם . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 2-0 


פרק שלישי , פימגי ממשלה של נשים. יהס משפחה על פי האם. התפתחות פפורי 


האגדות ,: חובת המגן המוטלת על האיש . הדוד ובן-אחותו . זכות בן- 
האחות . חובת המגן של הדוד. הקעלטים והגרמנים הראשונים . 80--60 


פרק רביעי תפיסת בית נבדלת ונפרדת . ,,סוסיטיות* . חלוקת העבודה אצל העסקימים, 
ל אלמת, הסמה כסות ,3ב ישי אש . 91-95 


הַתְחָלַת מִמִשָלֶת הַנְבָרִים גּזְכוּת הָאָב. 


פרק ראשון | התחלת ממשלת הגברים וזכות האב. הוראות שונות למושג ,אב". 

הצעד הראשון להתפתחות זכות האב. פדרי חברה חדשים, סבות 
השנויים , מתחילים במגן ומחפה ומשלימים בממשלה, מושג שם ,,משפחה", שבטי צפונה 
של אמריקא. משפחת האיש ומשפחת האשה. שר מלהמה ושר שלים. במקום אָם. 
משרה הבאה בירושה . האשה והאַש. האיש והמזון, פדרי חיי הרועים הגורדים ופררי 


0 31 8 
.? 3 1-5 6 - 


2 4-2 9 


'שך > 


היי בני הגזע הארום , מושג הדש בדבר האב . קנין הבעל . האשה נקנית , נשואי-חוץ . 
מיני נשואים שונים , אגודות של חתין . האשה בתור רשות. היחיד . רכוי-הגברים יחרל. 
0- 915 


פרק שןל , עד היבן קורבת משפחה מגעת . שנוי בההשקפה הפיסיולוגית . ההשקפה 

אצל שבטים שונים, אופנים שונים של נשואי-חוץ . נשואים על פי גזל. 

אשה נקנית במכה בעץ . דרך להתפתחות . נשואים של גזל אצל שבטי איי הים . החותנת 

והחתן, נשואים של גזל אצל ההודים. אצל שבטי אפריקא. אצל שבטי אמריקא, אצל 

שבטי אסיה הפנימית , אצל שבטי הצפון . שרידי מנהגים ופמנים אצל היונים והרומאים. 

נשואי גול אצל הקלטים .| אצל שבטי הפלוים . תשמיש וחזקה , הגול אצל הגרמנים . 
סבות ההתפתחות . השפעה על זכות האב . . . .  .‏ פַפָןָ- ]11 


פרק שלישי , נשואיס על פי קנין . הנשים הנקנות אצל שבטי אפריקא . השפעת קנין 
הנשים על סררי חיי החברה. קנין הנשים אצל היהודים. בנידשם 
המערביים ובני הגזעץ האדום. ספר הכריתות וערכו, נשואי קנין אצל ההודים, אצל 
היונים . אצל הרומאים . קנין, משיכה וחזקה . קנין נשים אצל הגרמנים . נשואי הקנין יהיו 
לחוק . החוק יהיה למנהג בעלמא . נשואי קנין אצל הפלוים , ,נשואים של חירות" אצל 
הרומאים. | עברות וחירות . פסיעה גדולה לפנים . תמורה גדולה בפדרי חיי החברה 
בכלל . הרומאים והגרמנים . הקנין אצל הפלוים . צניעות ופרישות . טהרת המדות אצל 
הפנויה ואצל הנשואה.. נאופים. אמצעים לשמירת האשה, ההפגר . ההפגר אצל הגויים 
המזרחיים . = ,,הינומא". ‏ השמירה מצד חברת המדינה. חקים, ההשקפות בנוגע לפנויה . 
הפנויה אצל שבטים שונים . חקים ועונשין וקנסות בנוגע לפנויה , הדברים הולבים 
למתפתתים . 2 ישיש 7 00 


פרק רביע' , אגודות החְתון, אגודות הללו כיצר נעשין ? -- בני יעקב ובני שכם. 
עם אתר ואות אחד . אגודת החתון אצל הרומאים. החקים הקדמונים 

יוביחו. מנין של עשרה . חתון אצל הברהמנים . הרומאים והיונים  ,‏ נשואידקונפריאָציה , 

מנהגים שונים ומקורם . חלק האשה וחלק הבעל . השתתפות תפיסת הבית . היין . 164--154 


רְאשִי מִנְהָנִים שָל חִנִּי חַתְנות וְהַנִימוּסִים הגִלְוִים עִלִיהֶם . 


פרק ראשון , סעודה של חהונה . פעודה או קרבן ? אבילה משתפת + שתיה משתפת . 
אמונת הרוחות והאלים שבבית , פדיון הבת. הכלה ביציאתה: והכלה 
בכניפתה , הקפות . ההקפות ושנוייהן אצל עמים שונים . מנחגים "ונים , פפל עץ. נטיעת 
עצים ואשרות . יחס בין אלהים ואדם וכהן באמצע. האלילים באפריקא . השתלשלות 
האלילים והתפתחותם בתורת המיתולוגיא . הטָלַת אימה על נשים ועבדים . מנהגים דומים 
בגרמניא . המנהגים והאמונה החרשה . רוחניות במקום גשמיות . . . . . . . 155-180 


פרק שני, מיהגי קנין חזֶקֶה. תקיעת כף. הדריבה על הרגל. גויות השערות וכסיון . 

ערבוב דם + האם השדודה והתנגדותה . מדרגות המעבר . יחפ החותגת לחתנה 
אצל שבטי אפריקא . אצל שבטי אופטרליא , מנהגים דומים אצל שבטי אפריקא, אצל 
שבטי אסיה, כלה וחמיה. יתס המנהגים האלה להקולטורא הבללית. תקופת המעבר 
ותולרותוה ,. השקפה .2 ב 2% 


הַמעונות וְהַבָּתִּים. 


פרק ראשון. דרך ההתפתחות , מקום האש . צינני חול וקדש . גלי אכן ומצבות:'. 
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אבנים . אבן ישראל ורועה האבן הזאת . הציונים אצל שבטי הערבה. קברים ובתי מקד 

| ואחזזות ‏ ארץ . הגדרות והחצרות . גדרות קנים ושוטים וברקנים. גדרות אבן. גדרות 
עץ, הגדר וערכה . התפתחות מעשה הגדר. חקרי הלשון והגרר. מלאכת הבנין אצל 
הפיניקיים ואצל בני שם ואצל המצריים, בית החצר. שני טיפוסים , בדרום ובצפון . 
טיפוס המחפה מפגי רוח . עיקרו של טיפוס זה אצל שבטים שונים . היחס חקרוב שבין זה 
ובין אולם העמודים. בנין האולם אצל היונים, בנין האולם בתור שער. ,שופטים 
טי התן.לך -פכל שעריך .291900 בש והי 10 0002005000 207-19% 


פרק שני , הבית הפגור, הבנין העגול ברוב ארצות אירופא , שרירי מצבות עתיקות . 
ציורים עתיקים . בית הלשכה . הבית והנג והבית בלי גג . שרידי הבנינים 
בטרויא .| שרידי הבנינים בטירינס . האור מלמעלה .י העפר מתחת . אבק-מתים . בית 
הלשכה וחדרי המשכב אצל היונים . לשכת נשים, המזבח . ,גומץ לקרבנות" , כללו של 
הבנין בטירינפ. בית המקדש בירושלים. כללו של הבנין, פפיעה לפנים. התפתחות 
במעשה הכירים . מזבה הקטרת , שלחן, לחם הפנים והמנורות בתור פסיעה לפנים . קברות 
.יק .9 206 


פרק שלישי האטריום הרומי., בנין מתוך בנין . אצל הרומאים ואצל הגרמנים  ,‏ דרכי 
ההפתחות שונים. בית הלשכה אצל הגרמנים ומערבתו . ספסל, מטה, 
ארון ושלחן בתור דבר אחד.. עין-הרוח מלמעלה . הבית אצל הפלוים הדרומיים . חלקי 
הבית ותעודתם . התפתחות הבית בכפרים והתפתחות הבית בערים, הבתים אצל שבטי 
| הפראים, בתי המערות ובתי הקורות . שרידיהם באירופא התיכונה . בתיי המרכבות . 
התפתחות מלאכת הבניה והשפעותיה על פדרי החיים, הבית בתור נחלת גבר. מן העץ 
יאל האבן, חמרים חדשים וצורות ישנות . שרידי חרבות היונים יוכיחו, ציוני הקכרים 
ירס הר 0 שי .בלל 


תשמישי מִינִי הַמַתְּכֶת וְהַשְפָּעותִיהֶם. 

פרק ראשון אחדות האדם כפי שהיתה וכפי שתהיה . מיני המתכת והאיש והאשה , 

חלוקת העבודה , משפחות חרשידהברזל ומצבן המיוחד , חרשיההברול 
באפריקא . חרשירהברזל בתור קופמים . הצוענים . חרשתההברזל אצל הפיניקיים , המצריים 
והאשוריים , החרשים אצל בני ישראל . החרשים והפוניים בארץ יון . מלאכת החרושת 
*וצאת מרשות היחיר ונכנסת לרשות הרבים , הפיניקיים והשפעותיהם . מיני מתכת שונים . 
איזה קודם לאיזה . איך הגיעו בני-אדם למלאכת ההתכה ? מעשה המתכת בארצות אפריקא , 
מעשה המתבת בארצות אזיה , אזיה הקטנה וארץ הודל. . , .0 .050505050 243-256 


פרק שן" , מלאכת הברזל באירופא , העטרופקים והמתכת . חיונים והמתכת , מי המציא 
את הנחשת המוצהב ? תערובת נהשה ובדיל . תשמישי נחשת מוצהב ותשמישי 
ברזל שונים , הנחשת המוצהב אצל עמים שונים + המתכת והאות הקישוט . צורות שונות 
שם האות הקישוט . המתבת. לכבודג של הסת.. 7-5 שש 20 , 257-206 


הַתְפַתְּהוּת עבודתרהַקְרְש וּמוּשנִי הָאָמוּנות . 


פרק ראשון . עבודת הקדש המונעת והעוצרת והשתלשלותה ,| האדם הטשבעי ויחוסו 

לקמתים .. הענית ושבת , מקור מנהגי אבלות אחדים . מנהגי אבלות . 
,תחבולות להבריח את הרוחות הרעות , חמים. טומאה וטהרה , המים בתור תרופה . 
,מקואות",, ‏ האש בתור שמירה מן המזיקים  .‏ הצעקה בתור שמירה מן המזיקים , מלחמת 


% 


ה 


הדת והפינפה , . צעד לפנים + המת וממלאדמקומו . עבודת הקרבנות  .‏ מושנבי. האלהום ) 
רבוי חזיונות ורבויהאֶלים . קרע שאינו מתאחה. רבוי האלהים אצל היונים. התפתחות 


אחדות האלהים אצל בני ושראל . הבדל המפלגות בעולם הרוחות . . . . . 283--961 


פרק שן', אלהים שונים,. האלהים ביד הכהנים כחמר ביד היוצר. עבודת אבות , 

קבורה כפולה . זמן אָכל . שרפת המתים . שתי מפלגות של אֶלִים .= הוית 
האדם לאלהים, מושג אלהים ומושג אדם הראשון מושג אחד היא. כל שבט ושבט הוא 
מין האדם בעיני עצמו . חקרי הלשון יוכיחו , אלהים בתור. נקכות ‏ קודמים לאלהים בתור 
זכרים , נקבות בתור אלילים , אמָהות . אמהות קדושות וממשלתן . האלילות אצל עמים 
שונים . אלהי מות . מפלגות של אֶלים שונות, מה שיקרה את הארץ יקרה את אלהיף. > 


הודו ואלהיה, האלהים והתפתחות סררי החברה . . . . .0 ...050505050 981-299 


פרק שלישי , שמות אלהים. הלשון והשפעותיה. על יצירת מושגי האלהים , ,סוב: 

סטרוקציא מיתולוגית" . התפתחות האגדות . היונים ויחוסם למושגי 
האלהים ,| האגדה לחוד ועבודת-הקדש לחוד . מושגי האלהים אצל הרומאים. הרוחות 
והאלילים שלהם , רוחות נבראים מחדש ורוחות מן המוכן . עבודת-הקדש וגודל ערכה . 
גודל ערכה מצד זה ונטל משאה מצד זה, קופת-הקדש , עבודת-הקדש ופירותיה הטובים . 


מלחמה. בין הקולטורא ובין עבודתרהקדש.. .2 שש ₪ שב שב קב ו 


הַאָדֶם וגוּפּוּ ביחוּפו לעבודת"הַקרש . 


פרק ראשוז , האלמנה ואלמנותה. דברי ימי האבלות של האלמנה. כה התושב 

וההרגשה . קרבנות אדם . קנבליות , הקניבליות וסבותיה . רגש השיקוץ 
והתפתחותו.. הקניבליות מהסר מזונות . הקניבליות מיראה . היחס שבין אבילת בשר האדם 
ועבודת הקדש. האנתרופופגיא בתור חוק ומשפט . שרידי מנהגים. סימני אנתרופופגיא 
אצל העמים הנאורים ,. אצל הגרמנים והצפוניים . אלילי יון יוכיהו , אגדות שונות . אכילת 
בשר הילדים.. מה זאת אהבתדאָם ? נשים אוכלות פרי בטנן . אכילת בשר הילדים אצל 
שבום! שוכים 2 לקש ב-א : 


פרק שנ" , האנתרופופגיא נמצאה בהכרח אצל כל אומה ומדינה . האנתרופופגיא ועבודת 

הקדש . השתלשלות מושג הקרבנות , אנתרופופגיא בתור קרבן אדם . יחופה 
של זו לזה. קרבן אדם אצל שבטים שונים , קרבן האדם אצל גויי הקולטורא , אצל יושבי 
הודו. אצל שבטי בני שם, המצריים וקרבן האדם . סבות לביטול קרבן אדם אצל המצריים . > 
קרבן האדם אצל היונים , הרומאים וקרבן האדם, קרבן אדם אצל הנכרים ברומא. קרבן 


אהם -אצל: הגרמנים . הסלוים. וקרבן האלם .000.70 20-02 ב ...2 444-440 


פרק שלושי , קרבן הילדים, הרגת הילדים גוררת אכילתם ואכילתם גוררת קרבן, 

קרבן הילדים אצל שבטים שונים. המצריים וקרבן הילדים . קרבן הילדים 
אצל הפיניקיים ואצל בני ישראל . היונים והרומאים וקרבן הילרים , מנהג קרבן הילדים שב 
לתחיה אצל הרומאים , עלילת דם על יהודים ונוצרים . פדיון הבן או כפר נפש הילדים . 
הפדיון אצל שבטים שונים . אופנים שונים וצורות שונות של פריון . הפדיון בספירי 
האגדה , עקדת יצחק , ,,קדש לי בל בכור" קרבן חטאת . קרבן פסח . אות ברית . מילה . 
חתן דמים למולות , פדיון על ידי דם. נפש הבשר בדם. איסור אכילה. לוים במקום 
בכורום . הפדיון אצל יושבי הודו, הפדיון אצל החינים . היונים ואגדותיהם על דבר 
הפדיון . הפדיון. אצל הרומאים , הגרמנים והפדיון. מנהגי סיאם ומנהני גרמניה .. שרידי 
מנהגי פדיון אצל הגרמנים . 





ו ו 


ש.י .ו 
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דמיונית. עבורת הַקְרָש לְפִי תקוּני סדרי הַחָבְרָה. 


פרק ראשון תשמישי: הדם בכלל . חובת נקמת הדם. מנהג ,כריתת הראש"?. 
שפיכות דמים לסימן ,,אבלות" . האבל הורג נפש. החברה. הקפת פאת 
הראש ופאת הזקן לפימן אבלות . שרט לנפש, זריקת אפר על הראש. מכות אגרוף על 
יהחזה . האדם הטבעי והארם המתוקן , האכר והפוחר. התחברות הדם . קורבת משפחה 
בדרך מלאבותי , הדרך המלאכותי אצל שבטים שונים. דם חברית אצל עמים מתוקנים , 
"שרידי מנהג זה אצל היונים. | אצל הרומאים. בני ישראל ודם הברית . | דעת חימבים . 
המ סוה [כרית הד שרירי ‏ מנהגום ‏ עתיקיש .5:0 1 שי . .2 .3 269 


פרק שני, שאלת הדם במררגת ממשלת האב,. קורבה מלאכותית במשפחות האבות . 

המילה . כתבי הקדש יוכיחו . אות ברית קדש וזמן העשותו.. אותות שונים . 
.גר שמתגייר. מנהג ברית קדש אצל שבטים שונים . שבטי האינקים ואות הברית. האון 
הנרצעת . אות ברית והערביאים . אותות ברית שונים אצל בני ישראל . העברים ואזנם 
הנרצעת . אלהי הנכר והנזמים . כתבת קעקע אצל שבטים שונים . אות הברית והאומה , 
האוהות ביחוסם לקיום החברה , האותות אצל הברהמנים . אות הברית אצל הפרסים , 


יקדושת הרצועה אצל הפרסים , היהודים והפרסים . תפלין וציצית . . . . . . 399--585 
\ 


פרק שלישי , ברית קרש אצל היוגים .| המיסטריות אצל היונים  .‏ ,בעלי סוד" אצל . 
היונים . ברית קדש אצל הרומאים .. הבְנפ הנער בברית . שבטי גרמניה 
צברית קדשם. שרירי אותות אצל הגרמנים, החגורה ווזקרחת . ברית המכשפות בתור 
שארית ברית קדש . התפתחות אגודת ברית והשפעתה על פדרי החברה , השלום . ראשית 
השלום . הת חבות תחומי השלום . שלום אלהים . שלום המלך ושלום הארץ  .‏ . 415.-400 
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הַתְפַתְּחוּת סָרְרִי החיים בְּתוך הִמַשְפָּהָה הֶרְאשונָה. 


-- - - = 06% <>? / 


פרק ראשון . 


המשפחה הראשונה וצורותיה . מושג אחדות-הדם ותולרותיו . צורה א חת 

לסדרי החיים והיא טובה ורצויה ל כ ל תכלית . ראשית השתנות סדרי ההיים , 

האשה משותפת לכל אנשי המשפהה. ההגכלות הראשונות בדרכי האישות 

מופתים על פי דברי הימים. 

לפחי הוכרטי "למעלה בשם משפחה כפי שהיתה בצורתה. הראשונה , 
ואמרנו שאיזה מושג כזה היה אף בזמן שתקוני נש וא ין, באיזו צורה שתהיה, 
לא היו עוד כלל בעולם *). והנה צורת משפחה ראשונה את בעצם 
וראשונה לא היתה אלא מין השתתפות שהשתתף איזה קבוץ של בני אדם 
באם אחת, מהחלה באטם ממש, ואחרי כן. בהיותם דרים בכפיפה אחת 
וזוכרים על ידיזה את מקורם הראשון -- היו מסתפקים גם באָם מקורית אחת, 
על פי הרגשת החושים היותר פשוטה ועל. פי הדיוקים הראשונים והיותר 
טבעיים, היה האדם הקרמוני מוכרח לבוא לידי הנחה , כי אחרות הדם או 
שווי הדם הוא היסוד היותר עיקרי והיותר ‏ נאמן של אותו המושג הנקרא 
משפחה, הדם היוצא ובא ממקור אָם אחת ומשתלשל ונמשך ונוזל אחרי. כן 
בעורקי כל ניניה ונבדיה וכל צאצאיה הנולדים אחריה, באופן שהוא אחד 
ושוה אצל כבלם:), הדם המאוחד והשוה הזה הוא היסור האחד והעיקרי 


של המשפחה , ומשפחה כזאת אי אפשר לה כלל שהופר ותעצר וההבמל אלא 


אם כן באה השכחה ושלמה בהם; כי היסוד העיקרי והנאמן הזה, עם כל 


| היותו נכון וטבעי מאד, אין לו כל סמך אחר לסמוך עליו זולתי הזכרון לבד; 


וכבר פה אנחנו רואים שאָל היסור החומרי והטבעי התהבר יפוד אנושי מיוחר , 
2-ו ו 


א) עי' למעלה, כרך ראשון, דף 104 ולהלן. 
ב פליג ירס, ספר ו', פ' ט"ו , י"ג: 8400185 וםומזסון 0 055 11860 


2 ההפתחוּת כדרי החיים בתוך המשפחה הראשונה. 


או עַאֶל היפוד אשר מחוץ לנפש ילוה יסוד פנימי -- הזכרון--- אשר בו מקור 
ההיים ההיסטוריים של המין האנושי , | 

היסוד הפנימי שהועיל הרבה להתחלת היי החברה -- ה זכרון שוכרו 
בני הארם את אחרות הרם--- היה בראשונה האחר והיחיר לישיבת כנופיא 
אחת יחדו, באופן שבני אדם שוכרו את הדם המשותף שלהם היו דרים בכפיפה 
ובאגורה אחת. ואולם בהמשך הזמן נוספו על היסוד הראשון והיחיד הזה עוד 
שני יסודות חדשים : היסור האחד הוא עבודת-הקדש המשותפת , באופן שבני 
אדם שהשההפו באם מקור ית אחת היולהם גם מנהגים משותפים בעבודת- 
הקרש , והם המנהגים שהשהלשלו וההפהחו בד בבד יחדו עם חיי החברה 
לרגלי דאגת הארם לנפשו, והיסוד השני, שנהפתח כזמן יותר מאוחר, הוא 
מה שבני אדם היושבים בכנופיא אחת היו בוחרים להם גם איזה אות חיצוני 
משותף לכלם. האות שנודע ונתפשט ביותר על פני כל האדמה מאותות 
המשפחה האלה, הוא האות שחת מו ב בשרם, מה שהיכרנו באזני קוראינו 
כבר למעלה *) ברברנו על דבר התכשיטים של האדם המבעי | 

על ירי האפשריות שעמדה להם לבני האדם הראשונים באופן הזה 
להרחיב את חוג הזכרונות המשוהפים גם עד מחוץ לגבול זמנם ומקומם , על 
ירי האפשריות הזאת נעשה הצעד הראשון להתפתהות פררי החיים של 
יחברת האדם, ועם זה גם לה פת ב כות כל יחוסיה וצרופיה השונים והרבים ; 
בי עלינו לזכור שמושג אחדות הדם, עם כל ערכו הרב ועם כל היותו נכבד 
ביותר להתחלה חיי האגורות, לא היה בלתי אם אחר מן המינים הרבים 
והשונים של חיי האגודות :) . כל השקפה והשקפה וכל מושג ומושג שנולדו 
מעתה והלאה בקרב. אחר ממיני האגודות השונים ההם היו גם הם למניעים 
מעוררים מצרם, אשר נוספו על המניעים המעוררים שקדמו להם להועיל גם 
הם באיזה אופן שיהיה להתפתחות החברה , והם נותרו לפעמים בעצם הקפם 
ובעצם פעולתם והשפעהם בתור שרידי פליטי דעות קדמוניות ונושנות --- והוא 
הוא מה שיבביד לפעמים את המלאכה על החוקר שבעהים, באין לו יכולת 
לחרור ולהבקיע אל כל הערבוביא הזאת -- עור גם אז כאשר כבר הגיעו חיי 
החברה , שהולידו אותם, למדרגה חדשה ושונה לגמרי מן המדרגה שעמדו 
עליה לפנים, באופן שהמדרגה החרשה היתה ביפודותיה ממש ההפך מן הקצה 
:אל הקצה מן המדרגה הראשונה , 

באופן כזה נתפתח בתקופת ,,המשפחה לפי קורבת הדם" המושג על 
"דבר נכסים משותפים השייכים במדה שוה לכל אחד ואחד מן הקרובים , והמושג 
הוה יפעל לפעמים אה פעולותיו ומשפיע את השפעותיו עוד גם אז כאשר 
כבר נהפתחו השקפות ומושגים אחרים וחדשים המתנגדים לו, בעצם . ובזמן 





א) עו' למעלה , כרך ב', דף 91. 
ב)'ברך א' דף "111 ולהלן. 














כ 


המשפהה הראשונה וצורוהחיה . מושג אחדות הדם ותולדותיו. 





מאוחר , בתקופת מושני הוכיות הפרטיות ‏ והמיוחדות והקנינים הפרטיים 
והמיוחדים , מוצאים אנחנו אותו בצורתו החדשה, בתור מושג על דבר הזכיות 
המיוחדות אשר לאיזה כ ל ל או לאיוה צבוּר.-- והנה הרעה העיקרית בנוגע 
לאחדות דם מוחלטת, לא נתנה מקום כלל, כאשר ראינו*), להבדל מדרגות 
בין קרובים לקרוכים בלתי אם לכל היותר להבדל מדרגות בין דורות לדורות ; 
והדבר הזה הלא ברור מאד: אם רק החליטו כי אחדות הדם היא העיקר, 
או לא יכלו כלל לראות עוד כל הבדל בין קרוב לקרוב , כי בעורקי כלם כאחד 
היה נמצא אותו הדם האחד והשוה בכלם, ולכן אי אפשר היה שההיינה להם 
מדרגות ממררגות של קרובים, זה קרוב יותר וזה פחות , ורק לכל היותר היו 
יכולים להבריל עוד בין דורות לרורות , באופן שתהיינה להם מדרגות מדרגות 
של דורות , אלה מוקדמים ואלה מאוחרים, ויחוסי התחברותם אלה לאלה. 
וגם אמנם רק מדרגות של דורות כאלה אנחנו מוצאים גם בכל השמות שנוהרו 
לנו לפליטה מתוך שיטות הקרובים היותר קדמוניות, כמו השמות של אבות 
ובנים ונכרים מעבר אחד והשמות של אַחים ואחיות מעבר שני ; ורק בזמנים 
יותר מאוחרים מאד התחילו להשהמש באותם השמות בעצמם גם למושגים 


= חדשים , באופן שהניחו הוכן החדש אל תוך הכלים הישנים, והמושנים החדשים 


האלה הם הם שנולדו לרגלי התפתחות אותם סדרי החיים החרשים שאנחנו 
באים לשום עתה לפני קוראינו,---והנה בתקופת משפחת קורבתההדם הזאת 
אין אנו מוצאים עוד כ ל תקוני נשואין במובנם העיקרי, גם כן כמו שהוכחנו 


כבר:), אם אך נקרא נשואין לאותם התקונים השוים במהותםי גם על פי 


מושגי העמים היותר טבעיים והיותר תמימים, כמו הטאהיטיים ?) , וגם על פי 
המטבע שטבעו בהם שיטות החברה היותר מסוימוה אשר לתקופת הרומים : 
הק מונים, שהם מגבילים את המושג הזה בהור -6025₪6 06ג10 10 תון, 
"68088 ם1ם0010מ6זסנון) מנטזסצ00ו1 18060 (התאחדות בהנהית החיים לתכלית 
קיום הילרים). בקרב משפחת קורבת הדם לא נמצא כל כריתת בריה מיוחדת 
לחיות יחדו לתבלית קיום הילרים, כמו שהוכיחו לנו במופתים חותכים שימות 
הקרובים שהבאנו למעלה בכרך הראשון מספרנו. אכן מעמד כזה יפלא מעט 
בעיני איש ולא יוכל לעשות לנפשו ציור. נכון ממנו, כי בסקירה הראשונה 
יבוא לידי הנחה שעל ידי דבר כזה אי אפשר הוא שיוכלו הילרים להתקיים , 
ולרגלי זה הלא אין כל אפשריות לקיום הכלל כלו, ואולם אם יהבונן היטב 
ברבר אז ימצא כי ההבדל בין המעמרד הזה ובין המעמד שנתפהח אחרי כן 
בבוא סדרי החיים למדרגה יוהר גכוהה , אינו בלתי אם זה , שבתקופה המעמד 
הראשון לא הבינו עוד לחבר את שני הצרכים, את צרך הברית שבין איש 





= א) עי' למעלה, כרך א', דף 116 ולהלן . 
ב)שם, דף 108 . 
נ) האקסאואֶרס, בספר מסעותיו, ח"ו, רף 498, 





4 ההפתחות סדוי החיים בתוך המשפחה הראשונה, 


( ו 2 = 





ואשה ואת צרך הברית בשביל דאגת החיים ,| באופן שתהיה ברית אחת 
ומסוימת ; ותחת זאת אנחנו מוצאים גם אז כעין מלואים למלא את מקום 
החפרון הזה, והיא כעין ברית בפני עצמה בצורה מיוחדה, והצורה המיוחדה 
הזאת היא -- משפחת קורבת הדם בעצמה, ימים ושנים הרבה עומר 
הילד ברשיתה של האם והיא מפרנסת אותו ודואגת לכל צרכיו , ואחרי כן 
בהיותו לאיש הלא הוא יוצא לרשות עצמו והוא. מפרנס את עצמו ומכלכל את 
צרכיו בעצמו, ואם כן לא נותר בלתי אם הזמן המועט שבין רשות לרשות , 
מאז שיצא מרשות האֶם וער שנכנם לרשות. עצמו, ובזמן המועם הזה כל 
המשפחה יחדו רואגת. לו והבלל כלו נוהן ‏ ומספיק לו כל אותם הצרכים, 
שבתקופה ‏ יותר מאוחרה היו האבות נוהנים ומספיקים אוהם לבניהם כפי 
הברית הכרותה ביניהם לרגלי הנשואין , מאותו הרגע שהילר יצא מרשותה 
של האָם ואינו צריך עוד לחלב שריה ולכל טרחה ומשאֶה שהיו לה עמו, 
מאותו הרגע שייך. הילה להכלל. כלו, ‏ או גם לכל , ה שב מ הכל בנ 
או השבט כלו מחויב. במזונותיו ובכל צרכיו ומחסוריו והוא יהי לו" לאָב ולמורה 
דרך בכל אשר יפנה . והצרכים והמחסורים האלה הלא מעטים עוד .מאד בזמן 
הקדמוני ההוא, ואחר שבזמן ההוא לא נהפתחו עוד צרכי המזונות במרה 
מרובה , כפי שבארנו בכרך הראשון מספרנו, הנה מקביל ומתאים מעמד כוה 
היטב אל תכלית קיום המין . בזמן הקדמוני ההוא אין האדם יורע עור כל 
דאגה אחרת זולתי דאגת המזון, וכל מעשיו וכל עבורותיו אינם אלא לתכלית 
השגת המזון, ואולם בזמן ההוא גם אופני הכלכלה שוים היו עוד לכלם יחד 
והפלבלה/ אחתט היתתווגם |לזבר וגם לנקב ו, ער שבאה התקופה החרשה, 
והמטה אשר ביר הנקכה היה למעדר לערור בו את האדמה, והמטה אשר 
ביר הוכר היה לכלי.נשק להרוג בו את הבהמה ואת חית הארץ.. אמנם נכל 
הזמן שהעבודה לא היתה עור מחולקת , והמשפחה היתה משפחה אחת גם 
בבל מעשיה ובכל עבודותיה שהיא עושה , אז היתה המשפחה בלה לאָב ולפה 
ולמורה דרך. לאיש הצעיר אחרי שיצא מרשותה של אמו, ורק היא כלכלת 
אוהו בכל: צרכיו ומחסוריו, בשעה שהצרכים והמחסורים האלה. היו נעלים 
מכפי בשרונותיו של האיש הצעיר והוא לא מצא עור כח להשינם בעצמו. 
אחדות העבורה הזאת מנעה עור לפי שעה את האדם מבקש לו שנויים חדשים 
בסדרי החיים , כי גם בלעריהם היה כל איש ואיש ממלא היטב את חובתו לנפשו, 
ועל כן לא היו נחוצים להם תקונים חדשים . הארם בהיותו עומד על המררגה 
הזאת היה נתון כלו אם בתוך רשותה של אמו , אשר היה רק חלק ממנה 
ואשר בזמן ההוא לא היהה, לו עוד כל עצמיות מיוחדת , ואם :היה מסור מיד 
לתוך רשותו של השבט ויהי לאָבר אחד מאבריו ולא היה עוד לאחר כל חלק 
בו ; ואנחנו הלא יודעים כי ה שב ם גם הוא אינו אלא מין משפהה של קורבת 
דם שהרחיבה מעט את גבולותיה , בזמן ההוא לא היה עור כל צרך לבני 
אדם לברוא להם סררי חיים חדשים, כי הפררים. ההם היו טובים. ורצוים 
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לבל הכלית שבקשו, מאחרי שהתכלית המבוקשת היתה פשוטה עוד עד מאר, 
ולכן אי אפשר הוא נם כן שבני האדם בתקיפה זו בראו להם סדרים אחרים 
וחדשים. מן הסבות שגרמו להתפתחות פדרים חרשים בתקופות המאוחרות, 
בואים אנו בתקופה זו רק א<חת שהיתה ‏ יכולה לעורר מעט את כבני 
הארם לשנות מן המטבע שטבעו בסדרי חייהם, בני האדם בתקופה זו היו 
ממלאים את חובתם ואת דאגתם לנפשם על ידי מה שמצאו במקרה איזה 
מזון אשר יאָכל , ואולם במעט הרחיבה דאגת החיים את צעדיה כמלוא השעל 
ובני האדם התחילו להשתמש גם בנסיונותיהם וגם בזכרונותיהם להיות להם 
לתועלת \ בצאתם לבקש מזון, אז מן המוכרח הוא שקבוץ אנשים אשר בתיך 
משפחה ראשונה כזאת יתפרד והיה לאנשים מאָמנים ולאנשים מאומנים, לאנשים 
מלמדים ולאנשים מלומדים, לאנשים היודעים כבר על פי הנסיון אה המעשה 
שעליהם לעשות ולאנשים שעליהם לקבל עוד את תורת הנסיון ההיא , ובאופן 
הזה קרוב הוא שיחם כוה יביא לידי עומדים בראש מצר האחר ולירי עומדים 
מתחת מצד השני . ואולם טבע הדבר מחייב כי המפלגות האלה תהיינה אותן 
| המפלנות בעצמן הנכדלות גם לפי מדרגות הדורות , הלא הן מדרגות הקרובים 


|לפי יחוסי התחברותם השונים ; ולפי זה אנהנו רואים כי מדרנות הקרובים 


לפי שימותיהם היותר קדמוניות מהחילות למצוא באופן הוה סמך חרש 
להתפתחוהן ולערכן, משום שיש בהן גם צר תועלת, כמו שאנחנו מוצאים 
באמת אצל ההודים הצפונים אשר צורות סדרי החיים שלהם מרפרפות עוד 
מאד, אמת היא כי גם אצלם לא חדל עוד השווּי, שכל חברי ,,המשפחה" 
יישוו יחדו, ואין להם עוד ראשים מוחלטים העומדים בראש, באופן שנמצא 
אצלם מושלים מעבר מזה ועברים מעבר מזה, ואולם בכל ואת כבר הם 
מקפידים מאד על חלוקי המעלות שבין דורות זקנים ובין ‏ רורות צעירים , 
והצעירים קוראים את הזקנים בשמות אשר יהיו להם לכבור, באופן זה אנחנו 
מוצאים את ההתחלה לחלוקי המעלות שנתפתחו בהמשך הזמנים והולידו סדרי 
חיים חדשים; והעמים המאוחרים לקחו מהוך התקופה הואת שמות אחדים 


-ויצפנו אותם בתוך לשונותיהם עד היום הזה , והיו שם כשרידי פליטי השקפוה 
זמושנים ישנים , אשר לא -יתאימו עוד ‏ עם מדרגת סררי החיים החרשים. 


למשל , מוצאים אנחנו בלשון הגרמנים את המלה עלטערן (,,אָבות") , והכלה 
הזאת לפי חקרי הלשון (מאחרי שהמלה , עלטערן" אינה בלתי אם מעלת הדמיון 
השנית של המלה ,אַלט"--זקן---) אי אפשר הוא שהיו משתמשים בה בראשונה 


-להוראת המושג 8102168 (, אבות") שנהפתח בזמן יותר מאוחר , ורק השתמשו 


בה בראשונה לסמן בה את הקרובים שעטרו במדרגת דורות יותר גבוחה , 


כלומר דורות שהיו ,אלמ" (זקנים) יותר, כמו כן אנחנו מוצאים כי הגרמנים 
לוקחים את המלה ,,5אטער" (אָב) או את המלה ,מוּטטער" (אם) ומחכרים 


אליהן את המלה ,עלטער", באופן שיעשו להם את המלה ,עלטערפאַמער" 
(אָבחזקן) או את המלה , עלטערמוטטער" (אםדוקנה) ומסמנים בהן את אבי 





6 ההפתחות סדוי החיים בתוך המשפהה הראשונה . 


האָבות או את אס האבות שלהם *) , כמו כן אנחנו מוצאים בלשונות הקדמוניות 
ובלשונות הסלאוויות יהגרמניות מבטאים רבים , אשר נותרו בלשונות האלה 
בעין שרידים ופליטים מתוך הקופה קדמוניה, והמדברים משתמשים במבטאים 
האלה לסמן בהם את האנשים המִכְבְּדים בקרב העדה או את האנשים העומדים 
בראש איזו כהונה או את ראשי הבית או את המושלים והפקירים, וכל המבטאים 
האלה לקוחים ‏ מן המלה המסמנת בעצם וראשונה את מושג הזקנה , ובאופן 
הזה יביאו אותנו לפעמים לידי ערבוביא עד שאין אנו יכולים להבדיל היטב 
ולדעת אם חפצו לרמו לנו על הזקנים ברבוי שנים או על הוקנים בחשיבוה . 
בין -. מן המין הזה אנחנו מוצאים את הגרונטים של היונים ואת הסנטורים 
% הרומים ואת הסטרוסטים והקמָטים של הסלאווים ואת האלמים או 
0 של הגרמנים, שכל המלים האלה מסמנות בעצם וראשונה את 
מושג הוקנה להוראת רבוי השנים ואחרי כן השתמשו בהן להוראת הגדוּלה 
או החשיבות, [וגם אצל העברים אנחנו מוצאים את הדבר הזה, שהם 
משתמשים במלת ,וקן" לשתי ההוראות יחד ; למשל: מנער ועד זקן -- 
בראשית י"ט, ד' -- להוראה רבוי שנים , וקוסם ווקן--- ישעיה ג', ב' --- להוראת. 
מעלה וחשיבות ; ואברהם ושרה זקנים -- בראשית י"ח, י"א --- להוראת. רבוי 
שנים , ובמושב זקנים יהללוהו -- תהלים ק"ז, ל"ב --- להוראת מעלה וחשיבות. 
המתרגם] , באופן כזה אנחנו מוצאים השקפות קדמוניות עולות מתוך תקופות. 
נושנות מאד ומגיעות עד ימי הדורות התיכונים וגם עד ימי הדורות החדשים 
הקרובים לנו, והן היו להוראות מושנים ידועים בכל מיני החברות והאגודות 
והועדים אשר עשו להם בני הארם המאוחרים תחת סדרי חיי המשפחה 
הקדמונים; ולכן אנחנו מוצאים את שם האַלטסטים (וכן: ם0ע80210 ,8עה/8 
וכדומה) בכל ועד ומקהלה וחברה עד היום הזה, ואין לשם' הזה דבר עם 
מושנ הזקנה , וגם קט ,מייסטער" הידועה, שמשהמשים בה להוראות שונות 
לסמן בה את המעלה ואת החשיבות, אינה בלתי אם מלה כזאת, ועל פי 
חקרי הלשון נמצא בה בעצם וראשונה את המושג | וקן"5) . וכן נמצא להפך 
את ל ,בן": בלשונות המזרחיות להוראת המעלה הפחותה, ובאופז הזה 
תוכיר לנו גם היא את ההשקפה הקדמוניה , 


והנה רואים אנחנו כי בתקופת המשפחה הראשונה לא היו בני האדם 


צריבים כלל לתקוני נשואין לתכלית קיומם של הילדים, מאחרי שעל פי סדרי 
החיים בתקופה הואה היו כל אנשי החברה מקבלים עליהם את גדולן של 
הילד , ובאופן ‏ וה טבע הרבר מחייב שלא היה להם צרך כלל לכריחת ברית 
נשואין לתכלית זאת . ולוּ גם נתפהח בימי התקופה הזאת על פי ההרגל איזו 
ברית כואת , אז גם אז היתה הברית הזאת מופרת ומתבטלת מעצמה. והעולם 





א) עי' ווייג א נד, דייטשעס וואָרטערבוך , ערך ,,עלטער" . 
ב) עי' ווייג אנד, רייטשעס וואָרטערבוך , ערך ,מאגיסטער" וערך , מייכטער" 
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ראשית השתנות פדרי ההיים. 


- ו הברו 


היה שב למנהגו הראשון והטבעי, ואנחנו במקום אחר כבר הוכחנו ער כמה 
שוגים החוקרים הבאים עם תורתם החרשה , הורת התפתחות החברה , ואומרים 
לנו כי התקופה ההיא היא הקופת נשואון של רבוי גברים או רבוי נשים 
וקוראים לתקופה ההיא תקופת הזמה , ואולם כל הדברים האלה אינם נכונים : 
אם נתבונן ונשים אל לב כי הנשואין בעיקרם לא היו עוד כלל בעולם 
בימי התקופה הזאת , ואם אין נשואין אין גם רבוי גברים או רבוי נשים מצד 
האחד וזמה מצר השני. אם לא יחפוץ החוקר להקדים את המאוחר ולאַחר 
אה המוקדם, אז אין לו בלתי אם להניח, כי הנשואין , במובן המאוחר שלהם, 
לא היו עוד כלל בימי ההברה הראשונה , מאחרי שגם בסקצוע וה לא היה 
לבני הארם. הקדמונים כל הכרה לבוא לידי הקונים או לידי שנויים בסדרי 
חייהם, בלתי אם ככל ההכרח אשר מצאו על פי דאגת החיים; וכמו שאנחנו 
רואים בימי התקופה היותר קדמוניה כי השתמשו בני האדם במקל עץ ובאבן , 
ולא היה להם כל צרך לעשות בהם אותם השנויים שנעשו בהם בזמנים 
המאוחרים, אם כי יודעים אנחנו היטב כי בזמנים המאוחרים הוליד מקל העץ 
את כליההמלאכה והאבן הולידה את כלי-הנשק, כן עלינו לראות ולהבין כי 
בתקופה הראשונה, תקופת משפתת קורבת "הדם, מצאו בני האדם: 
רייהם בצורת החברה ה א חת הואה, שהיא כוללת וגם ממלאה את מקום כל 
הסדרים החדשים אשר יעַשוּ ואשר יבואו בזמנים מאוחרים בומן שבני האדם 
ימצאו חפץ בהקונים חדשים במקצוע זה, אם לתכלית הכלכלה ואם לתכלית 
קיום הילדים ואם לאיזו תכלית שתהיה . ובכן עלינו להבין את הדבר באופן 
כוה: בתקופה הראשונה היו לבני הארם עץ ואבן, וישתמשו בהם, והם הספיקו 
לכל צרכיהם, ומהם נתפתחו אחרי כן הכלים החדשים ! וכן היתה להם 
בראשונה הברת משפחת קורבת-הדם , והיא הספיקה להם לפי שעה לכל 
צרכיהם, וממנה נתפתחו אחרי כן פררי המשפחה החרשה ותקוני נשואין 
וכדומה , 

סררים דומים במקצת לפסדרי החברה האלה אנחנו מוצאים גם אצל 
בעלי-החיים, בין הסדרים שעשה להם הטבע בעצמו להיות להם לתועלת 
לקיומם , הלא הם אותם הסדרים שאנחנו רואים אצל בעלידהחיים הרועים , 
שהם יוצאים גדודים גדודים ומתחברים יחרו, אבל לא שנבוא לידי החלטה כי 
חברת האדם בסדריה ההם נתפתחה ונשתלשלה מהוך חברת בעלידהחיים ! ורק 
שצרכים דומים אצל שניהם הולידו גם אַרחות חיים דומים, וארחות החיים 
האלה נעשו אצל בעלי-החיים לחקים אשר התכוננו והתחזקו על פי עצמת 
הנטיות הטבעיות שבהם, ואצל האדם היו לחקים מוצקים לא רק על פי הנטיות 
הטבעיות כי אם גם על פי כח המחשבה שבו, כח המחשבה שבי הוא הוא 
שהביא את הארם לידי מושג אחדות הרם, שהיא, כפי שהוכחנו על פי בל 
שיטות הקרובים הקדמוניות , היתה ליסוד מוסד ולתנאי מוכרח לחייי הכנופיא 
שלו, ולו גם יתבאר לנו כי המושג ' הזה -- משום שהוא בנוי ‏ על היקשים 
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וריוקים היוצאים רק מן הנסיונות הרופפים והמפוקפקים שאינם עוד בחוקת 
נסיונות נאמנים ומוצקים -- אינו מושג ‏ מכְוֶן בכל . חלקיו או גם שהוא מושנ. > 
שוא בעיקרו, בכל זה ברור ונכון'הוא כי טציא ות ו של המושג הזה כשהיא > 
לעצמה כבר מספיקה להיות. לסימן מבריל בין האדם ובין החיה מאין כמוהו, 
והמושג הזה הוא שהולך הלוך ומבדיל גם לזמנים הבאים בין שני. המינים 
האלה ומרחיב את התהום אשר בין סדרי. החיים של בעלירהחיים ובין סדרי 
החיים של האדם. אכן מובן מעצמו ‏ כי הדבר הוה לא יהיה למעצור .כלל, 
שבעלי-החיים --- אשר אין להם פח המחשבה להיות להם לעול ולמכטול 
בדרכי התפתחות נטיותיהם הטבעיות -- מקדימים לפעמים מן האדם לבוא לידי 
מטרתם בנוגע לשלמות סדרי חייהם הנפלאים במינם. רי לנו לשום עין על 
כל מערכות בעליההחיים, למען נראה ברנע בי כל מיני המעבר השונים שהם 
עברו בהם מחיי הגרודים לחיי הזונות מקבילים ומתאימים בד בבר עם ארחות 
הבלכלה ועם מיני המזון ועם משפטי השגה המזון אשר היו להם כפעם בפעם. 
בעלירהחיים שנחוץ לאישיהם הפרטים מקום מרעה או שרה חיים גדול ורחב 
ירים ביותר, הם פורשים את עצמם מן הצבור ומן הגדוד אשר להם, וצבוריהם 
וגדודיהם נעשים זוגות זוגות בכל רור ודור , ואינם מחכים בלל עד שיכואו 
לאותו דור שנוכל להגיד עליהם כי באו לידי דור של התפתחות , אבל לא מן 
חלק האדם, כי הוא לא מצא כח לבוא גם הוא תיכף ומיד וברגל ישרה עד 
לידי צורת פדרי חיים כואת ,. האדם מצדו האחד היה בו ההפך מבעליההחיים 
על ידי מה שאחז בארחות הכלכלה היותר שונים גם יחד, ויהי אוכל גם מן 
הצמחים וגם אבר מן החי, ולרגלי הדבר הזה לא נתפתחו אצלו הנטיות 
הטבעיות, כמו שנתפתחו על ירי הכלכלה המיוחרת אצל בעלידהחיים , באופן 
שאין להן עור כמעט כל תמורה וכל שנוי עד עולמי עד, ומצרו השני לוקח 
האדם המיד איוה שריד ופלים ממנהגיו הקדמונים ומביא אוהם מתוך התקופה . 
האחת אל הוך ההקופה השנית , באופן שיהיו שם למעוררים ולמניעים מצרם 
גם הם, ולכן אי אפשר הוא כלל שתהיה אצלו התפתחות טבעית כמו שהיא 
אצל בעליההחיים. הנה כן עור נראה כפעם בפעם ביחוד את כל ערכו הרב 
ואת כל חשיבותו הגדולה של המושג בדבר הדם ומהוהו ועצמותו, אשר קנה 
לו האדם הקרמוני בראשית התפתחותו , והמושג הזה לא נשהלשל אצל הארם 
מדור לדור כעין הורה מסורה או כעין קבלה או בדבר המבורר על פי חקים , 
כי אם היה בקרבו לעצם מעצמיו ולבשר מבשרו, אשר על פיו בא לידי 
מעשים גדולים ולידי תקונים וסדרי חיים אשר ערכם גדול ונכבד מאד. ואולם 
עלינו להגיד ולחזור להגיף כי בשרה ההתפתחות של בעלי-החיים לא נמצא 
המעורר הזה כלל וכלל , ורק האדם הוא שבא בהשתלשלותו ובהתפתחותו על 
ידי המעורר הזה דוקא לידי שנויים ולידי חליפות מִסְבָּכוה אשר אין לערוך 
ואין לשער , 

| הזתה אם נחפויץ לרעת את פררי האישות בתקופת משפחת קורבת". 
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הדם, שהיא נושאת בחיקה את כל תקוני הנשואין הטאוחרים וממלאה. לפי 
שעה גם את מקומם, אז עלינו לשום לב אל שרידי פליטי סדרים אחדים אשר 


= ינל לעונינו, כמובן מאליו, בזמנים מאוחפים יוהר מעם , והם יוכלו לשום 


לפנינו ציורים אחרים ברורים ונאמנים מהוך התקופה הקודמת, האדם הקדמוני 
בהיותו עומד עוד על המדרגה היותר שפלה, וכל דאגה לעתידותיו היהה זרה לו 
עוד, האדם הזה עשה את כל מעשיו רק על פי הנטיות הטבעיות הראשונות , 
ובכל זאת גם סדרי החיים כבר החלו להשפיע עליו איזו השפעה. בימים ההם 
היו הנשים אשר בקרב משפחה אחת נשים של שותפות ‏ לכל הגברים אשר 
במשפחה ההיא, כמו שגם יהר הקנינים אשר להם היו קניני שותפות לכל 
חברי המשפחה כלם יחדו, על פי שרידי פליטי מנהגים שאנחנו. מוצאים אצל 
בני האדם הראשונים בזמנים מאוחרים מעט יוהר, מוכרחים אנחנו להחלים, 
בי אותו השווי שאנהנו רואים פה בין הנשים ובין יתר הנכסים והקנינים , 
הרחיב את גבוליו עור הרבה יתר מאד, עד שברור הוא כי כשם שחברי איוה 
שבט היו משתתפים במדה שוה ובחלק שוה במעינות המים אשר. מצאו , או 
כשם שהשתתפו אחרי כן -- משהביאו את האש לתוך רשותם -- גם בכל אש 
בוערה, ‏ באופן שהיה לכלם הלק שוה בכל אש ואש, כן השהתפו כל אנשי 
שבט אחד גם בכל הנשים אשר היו להם, באופן שהיה לכלם חלק שוה בכל 
אשה ואשה, במדה ששוהפות ,המים והאש" היתה בזמנים המאוחרים לסימן 
מובהק להעיר על החוט המקשר אשר לאנשי אגודה אחת, במדה זו היהה 
באין כל ספק שותפות הנשים לסימן מובהק לאגודת משפחה בתקופת משפחות 
קורבת הדם, בימים ההם לא היתה עוד אחדות הדם לסימן מכדיל להוהיר 
על שאר בשר, כי אם להפך, אחדות הדם היתה לסימן מובהק ולוכות מיוחדה 
לגשה אל ערוה; בכל מגע ומשא אשר היה לאיש ואיש רק עם אנשי חברתו 
אשר בתוך שבטו, כן היה גם מגעו ומשאו. לתכלית אישות רק בקרב גבולות 
משפחתו ; האישות היהה |,,אישות פגימיה", (ענרוגמיה), שהיא. מין 
,שואי ב ית",. זכר לדבר הזה אנחנו מוצאים עוד בזמנים המאוחרים בתוך 
אותן ההשקפות שהיו להם לבני האדם על דבר הזכיות המיוחדות ‏ והטבעיות 
אשר לאנשי איוה שבט. וההשקפות האלה מבוררות ומאומתות בידינו על ירי 
מופתים *), ומראות לנו הבדל. גרול בעיקרן ביחוסן לומנים המוקדמים או 
לומנים המאוחרים,, ביהוסןי לזמנים המוקדמים , הם הזמנים שאנחנו עסוקים 
בהם עתה, מוצאים אנחנו בי אין הכונה בוכיות הטבעיות ההן על האשה, 
שתהיינה לאנשי השבט וכיות מיוחדות על כל עצמותה, לקחת אותה להם 
לשפחה או למין קנין כיתר הקנינים אשר יש להּם זכוה עליהם, כי אם הכונה 
בוכיות הטבעיות ההן על האשה, שתהיינה לאנשי השבט כלם יחדו זכיות 


'<) עי' + ליפם ערט, געשובטע .דמר.פאמיליוז, .פרק ,,געברייבע אלס רודימענטע", 
ףם 165 ולהלן. 
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שוות עליה, בתור נקבה להכלית אישות והזדוגות. ברומה לזה אנחנו מוצאים 
כי אנשי איזה שבט בהקופה הקדמוניה, אשר תרו כברת. ארץ לבקש שם מוון = 
וטרף לנפשם, לא היה להם כל מושג בדבר קנין מקום, שמקום ‏ פלוני ופלוני 
יהיה לקנין או לאחוזה ונחלה להם, כי אם שמרו את הפירוה לבלתי יגע 
בהם איש זר ולמען היוהם לאָכלה רק להם לבדם . והשווי הזה שבין קנין אשה 
וקנין מקום מהרחב ונמשך עוד הרבה יתר מאז, למשל: זוכרים אנחנו את 
המנהג שנהגו אנשי המשפחה הראשונה, כי במצאם פירות לרוב במקום ‏ 
אחר, ויהי להם לחוק לבלהי אָכול איש מהם עד אם יכריז בראשונה בפומבי 
אה דבר המציאה אשר מצא, להיות כעין קריאה אשר הקרא באוני כל השבט 
לבוא ולקחת איש איש את חלקו. והנה באמת יש לנו מופתים רבים על פי 
שרירי פליטי הסדרים שנותרו לנו מתוך התקופה ההיא, כי כשם שעשו 
לפירותיהם כך עשו לנשוהיהם, והי גם הנשים לקנין הכלל באופן כזה, -- 
ואולם ברור הוא כי. רק לזמנים ידועים --- ולבסוף רק לומן אחד ידוע -- היהח 
האשה לקנין הכלל כלו; האשה לא היתה וכולה להיות לקנין הכלל לכל ימי 
שני חייה; מיד שבאה עד משבר ותלר ילר, חרלה מהיות שנים אחדות אשה 
לאיש, והאשה שהזקינה חדלה מעט מעט לגמרי להיות לאיש . וברור חוא. כי 
הנשים בומן ההוא הוקינו חיש מהר, כי חבלי הלרה הרבים בעורן רכות: 
מאד וטרחן ומשאן עם עולליהן ויונקי שריהן וכל ימיהן הקשים והרעים , כל 
אלה המילו עליהן וקנה בטרם בא מועד ; ואם הרומים הקדמונים התקינו א) 
וההזיקו בתיקון הוה בכל כחם, להשיא את בניהם מיד אחרי שהניעו לפרקם 
ולבגרותם, וקבעו אחרי כן לוכר את השנה הי"ד ולנקבה את השנה הי"ב , א 
עלינו להניח, בנוגע לכל העמים הטבעיים, כי גם הם בכל אופן שיהיה לא 
עברו את המועד הזה, ולא עוד אלא שבמדינות החמות ביותר, ששם ארץ 
מולדת האדם הקדמוני, הפחיהו הרבה גם מן המועד הזה, והיו משיאים את 
בניהם עוד לפני השנים המוגבלות ההן, ואולם הרומים היותר קדמונים לא 
החזיקו גם הם בקביעות המועד ההוא, למספר השנים, כי אם במציאות סימני 
הבגרות עצמם. בנוגע לנקבה הורה להם הטבע בעצמו את המועד הנכון , כי 
מיד שהיה לה ארח כנשים ירעו שהגיעה עתה, ובנוגע לוזכר היו מנפים אותו 
נסיון גמור ושלם, ומיר שעמר בנפיון -הכריוו עליו שבא מועד לו לשבור 
בחוריו , והוציאו אותו נם כן מתוך ביתו והכניסו אותו לרשות העדה , ויהי 
מיום הזה ומעלה לחכבר מחברי העדה, אכן יפלא מאר בעינינו כי דוקא 
בזמנים הקדמונים מצאה העדה בהור עדה לנחוץ להתעסק באופן כזה בדבר 
שהוא בעיקרו דבר פרטי הנוגע אל היחיד, ומה גם שכל העסק הזה אינו 
מקביל ואינו מתאים כלום עם רוח החקים ועם הליכות המשפטים הרומים כפי 


א) רא ס בא ך , אונטערווכונגען איבער דיע ראָמישע עהע. שטוטטגארט 1858. רף 
4 ולהלן . 
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ההגבלות הראשונות בדרכי האישות וב 


שנתפתחו ונשתלשלו לעינינו בזמנים המאוחרים , ולכן רק בואת נבין את הדבר 
הזה , אם גם היחס הקרוב שבין הבגרות ובין זכיות העדה יהיה בעינינו כעין 
שריד ופליט לאיזה מנהג קדמוני שנותר עוד לוכרון מתוך הקופה קודמה , 
הלא היא ההקופה אשר אז היהה הוכות על האשה זכות משותפה שנטלה 
מקום בראש ביז יהר היכיות המשהפות אשר היו לאנשי איזה | שבט 
כלם כאחר . 

כל זה מובן מאר. וטבע הענין מחייבו : משפטי החברה וזכיות אישיה 
נולדים ומתפהחים לא על ירי איזו תורה והלכות פסוקות מראש, כי אם רק 
על ידי המעשים הנעשים במציאות . ועל כן, כל איש שלא היה עור ביבלתו 
להשהמש באותה וכוה של ההברה הראשונה שהזכרנו בזה, האיש הזה לא 
היהה לו עוד הזכות הזאת, ולא היה יכול כלל להיות נחשב עור כחבר גמור 
בין יתר חברי החברה, להיות לו משפט אחר וחקה אחת ככל יתר אַחיו ; 
ונלי ספק הדבר הוה הוא שהוליד אחרי כן את ההשקפה , שלא יוכל. איש 
לבוא לידי הזכות ההיא ולקבל אותה אלא על ידי איזו חגיגה בפרהסיא ביום 
שמקבלים אותו לחבר גמור בתוך יהר חברי המשפחה או חברי השבט , והנה 
את מיני החגיגות ‏ האלה עוד נשים לפני קוראינו ביתר ביאור במה שיבוא ; 
אך בלי ההנחות שאנחנו מניחים עתה, לא היו הקוראים מבינים פשר הדבר, 
מה היה לבני האדם כי עוד בזמנים מאוחרים מאר הסכינו לחג את החג הזה, 
הג הכנסת איש לתוך חברת הערה, דוקא באותו יום שהגיע לפרקו לשבור 
בחוריו , בעור שאין לו עוד לא נבורת איש מלחמה ולא חכמת פקיד ונושא 
משרה, אשר נאמר כי הן הן הכשירו אותו לעשותו לחבר בין חברי הערה . 
וגס זה נקל להבין כי אותם האנשים שכבר היתה להם הזכות האמורה הביטו 
בשבע עינים על החמדה הטובה המפורה להם ולא נתנו לאיש להשתתף בה 
עמהם בלי בדיקה קודמת ומנהגים קבועים לוה. 

וגם זה יבין כל קורא בנקל כי זכות ההנאה האמורה החלה מעט מעט 
להצר את גבולותיה עד שהיתה מוּסבה אך רק על הנערה הבתולה שהגיעה 
זה עהה לימי בגרותה, תחת אשר בנוגע ליתר הנשים קמו מעצורים ונשתלשלו 
עט מעט הגבלות ידועות. האשה שהיתה לאם בנים ובנות ודור של גהולים 
היוצא מחלציה נשא את עיניו אליה , האשה הזאת אי אפשר היה לה שתהיה 
גם היא לנחלה לכל הערה באוהה מרה שהיהה הנערה הבתולה לנחלה לבחורים 
ולוקנים לעשות בה ככל הטוב בעיניהם , אם כי חוק מפורש לא נהן עוד להיות 
לסוכך על האשה הבכירה. רק הכבוד והעוז שנָהּנו לאשה כואת על ידי: מה 
שחופפה עליה תפארת אם, הם הם עשו אותה ליוצאת מן הכלל ; ובאופן כזה 
היה רצון האשה שהיתה אם לבנים לסבה עוצרת. בער הוכות הכוללת ההיי, 
לפקה הת אותח' להרהיב ‏ את גבולותיה יותר טדי, לעומת זאת הקיפה הזכות 
הואת את הנערה הבהולה באין מעצור, ותהי הנערה הפורחת באביב ימי 
בתוליה לפרי נחמר אשר הטבע בעצמו הכין אותו להיות לתאוה לבל אנשי 
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השבט, בימים ההם לא היה. כל מעצור וכל נבול עוד לאהבה. בתשוו ו 
כאשר יעידו על הדבר הזה מנהגים אין מספר שנותרו לנו לפליטה וידיעות 
רבוה שהנחילו אוהנו התקופות הקודמות ; רק האוה בלי גבול ואהבה בלי 
מצרים משלו ממשלה רבה על פני האדמה, עד שבאה ראגה חדשה מדאנות 
החיים ותשם גבול לארחות חיים. כאלה, ולא שבו עוד לאיהנם הראשון עד 
נצח. על פי דברים באלה וכיוצא בהם נשכיל להבין את שרידי המנהנים 
הקדמונים המעידים לנו על כל זאת, ונדע כי הזכות הכוללת שהיתה לערה 
כלה על האשה, באופן שכל הקרובים קורבתדדם השההפו בכל אשה שהיתה 
בקרב משפחהם, הוכות הואת הצרה את גבולותיה מעט מעט ער שלא היתה 
מוסבה עוד אלא על האשה בזמן שהניעה לבגרות 

בדרך הזה, המסומן לפנינו על פי שרידי פליטי המנהגים שנוחרו לנו 
מהוך תקופות קודמות , צריכים היו חיי חברת האדם להתפתה, ובדרך הזה 
קמו גם אותן ההגבלות הראשונות (אם לא שנחליט כי סבות אחרות שלא 
נודעו לנו השפיעו את השפעותיהן עוד לפני ההגבלות האלה) בזכות ההנאה 
האמורה של בני כל שבם , אותן ההגבלות בארחות ההודוגות, אשר 
שרשיהן מונחים עור בהקופת הענרוגמיא . אם זכוה האישות התחילה מעט 
מעט להיות מוסבה רק עוד על האשה העומרת במיטב ימי נעוריה, אז מן 
המוכרח הוא כי צעירי הגברים הורחקו מעט מעט במעשה מן הנשים העומדות 
במררגת דור שהזקין מהם, ומתוך המעשה הזה נהפתחה ברבות הימים זכות 
חדשה שהיתה אחרי כן לחוק, כי באופן כזה מתפתחים ומשתלשלים החקים 
בכלל מימות עולם ועד היום הוה, ועל היות החוק הוה רק אנושי לבר 
ומקורו בחיי הח ברה -- על זה יעיר לנו מה שאין כדוגמתו בכל מערכות יתר 
בעלי-החיים ; וכמו כן אי אפשר שהיה החק הזה גם באדם מקדמות ימות 
עולם. גם דברי הימים וגם חקרי יאועת העמים יורו לנו ההפך , כי החוק הזה, 
ובכלל, כל ההגבלות שהגבילו אה ארחות האישות, כבשו להם דרך רק לאמ 
לאם, לא נכון ולא אמה הדבר כי מושג קורבתההדם הוא שהוליד בעצם 
וראשונה גם בת ק ופ ת הענר וגמיא את מושג ההגבלות בנוגע לזווגידבית , 
כי הוא להפך : על ההשקפה בנוגע לאחדות הדם נוסדה ונכנתה זכות 
ההורוגות באין כל מעצור ובאין כל הגבלה ; דבר זה ברור הוא בעיני כל 
החוק" את התפתחות הקולטורא, ורק מדרגות הרורות למעלה ולמטה הן הן 
שהולירו מעט מעט איזו שנויים בנוגע לוווגים, כמו שהולידו שנויים גם 
במקצועוה אחרים, ואולם זווגים בין הקרובים העומדים במדרגה אחת 
ממררגות. הדורות ---- למשל בין ,,אחים" ובין ,,אחיות"--- לא אך שלא מצאו 
בל מעצור וכל הגבלה בדרכם, כי אם להפך, זווגים כאלה הם היחידים שהיו 
נבונים ויפים בהחלט, 

על היסוד הזה מורים לנו רוב המנהגים השונים של רבוי גברים אשר 
אנהנו מוצאים אצל עמים רבים עד היום הזה, את המנהגים האלה, הרחוקים 
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מאד מהשקפותינוּ החברהיות בזמן הזה , נסו רוב החוקרים לבאר על ידי מה 
שהחלימו, כי העמים האלה עמדו לפנים גם הם בטעלה יותר גבוהה ממעלות 
הקולמורא ורק אחרי כן כשלו ונפלו והגיעו עד למעלה שפלה כואת ; ואולם 
לא חסרו גם חוקרים מיטיבי לראות, כמו וויליאם ע' מארשאלא), אשר 
בנוגע לשבטי הטודים ברק ומצא כי מנהג רבויההגברים הנמצא אצלם מתאים 
ומקביל בל כך עם יתר כל סדרי חייהם, עד שכמעט הוא מוטבע במדה ידועה 
בטבעם ובתכונהם. והנה נם אם נחליט כי שבטי הטודים האלה, המהזיקים 
במנהג רכויההגברים עד היום הזה , הם הם שרירי , הכושיים בא וה" שהזכירו 
הסופרים הקדמונים -- כי כך מעידה עליהם הלשון הַדְרוִידִית שלהם -- גם אז 
אין לנו להוציא משפם בי המנהג ההוא הנותר לפליטה מתוך סז רי החיים 
הקודמים נתפשט רק אצל השבט השחור, שהוא השבט הראשון משבטי האדם, 
כי באמת הוא מתפשט עד השכט הצעיר משכמי בני האדם. הירודוט כ) 
מעיד שמצא סדרי ,,משפחת קורבת-הרם" גם אצל האַגְתירסים, שהם שכנים 
קרובים אל יושבי ארץ הפקיתים האירופאית . ,,כלם יש להם שותפות בנשיהם" 
והם כלם ,אחים וקרובים איש לאחיו קורבתדדם" -- והסימנים האלה הלא 
ונבילו למדי תכונת הסדרים ההם, אכן לפי עדותו של ע פורוּם) אי אפשר 
הוא שנעלם מן הסופרים הקדמונים אשר גם חיי הסקיתים בכלל יצאו ונתפתחו 
מהוך סררים כאלה, הקרמונים החפלאו לראוה, כי השבטים הנקראים בשם סקיתים 
הרחיקו מעליהם באכזריות של פראים את כל אשר מחוצה להם ויתאכזרו כאד לכל 
הנכרים; ויזבחו אותם ויאכלו את בשרם ואת גלגלהם לקחו ותהי להם לכוס לשתות 
ממנה"7), בשעה שהאנשים האלה בהיותם בינם לבין עצמם היו חסידים 
וצריקים כלם וייטיבו איש עם אחיו ככל אשר השיגה ירם. ואולם הקדמונים 
האלה בבקשם סבת הדבר, החליטו בצרק כי מקורה בהוך פדרי החיים ההם, 
קל ה פקם" בל הרברים = אשר:. להם, ואפילו נשיהם, בניחם וכל 
קרוביהם משתפים לכלם יחד". עוד פטראבאָ בראותו את שותפוה 
הנשים והבנים אשר לשבטי ל הסקיתים התפרדו, לפי עדותו של 
עפורום, לשבטים שונים, והשבטים האלה עמרו בימיו איש איש על מדרגה 
אחרה ממדרגות הקולטורא , ויש אשר הגביהו ויש אשר השפילו -- יעלה על 
לבו את דמיונותיו של אפלמון אשר חזה על החברה באחריה הימים ; כי כן 
דרך בונים כאלה האומרים לבנות את בית החברה לעתיר לבוא , ואת המקרים 
המסובכים אשר בחיים לא יפקרו, ולא יהבוננו כי רק את אשר היה לעולמים 
מכבר "הם באים לבנות שנית. ואולם עלינו פה להוסיף, כי סדרי החיים של 
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הסקיתים מצוינים ומסומנים היטב גם על ידי ואת, ששותפות הנשים אשר 
נמצאה אצלם לא היתה בלהי אם פרי אותה השוהפוה שהנהיגו גם ביתר כל 
הקנינים וכל הנכסים אשר היו לאנשי השבט כלם יחד , קנין פרטי לא היה עוד 
בימים ההם , או, לפי ערותו של ס טר אבאֶ*), החל רק אז להכות אצלם את 
שני שרשיו הראשונים: רק ,החרב והכוס" -- בזמן מוקדם יותר היו קוראים 
לשני אלה , המטה והספל" -- היו (מלבר תבשיטי הגוף) לקנין עצמו של האיש 
הפרטי שבהם היה מבריל בין ,,שלי ושלך", וכלי הנוף היו איפוא הסימנים 
הראשונים שבהם ניכר היחיד בעצמיותו ובפרטיותו בקרב אגודת המשפחה 
טהיתה לאחת על פי קורבת הרם 

אכן עלינו לחזור ולוכור את ההוראה הכפולה שהיהה לסופרים הקדמונים 
בהזכירם את הפקיתים, בשם הזה היו קוראים לא רק את השבטים הפקיתים 
כשהם לעצמם, כי אם את כל שבט אשר מדרגת הקולטורא שלו היחה שפלה 
ממדרגת הקולטורא של היונים . באופן כוה מן ההכרח הוא שארצות הקולטורא 
הם מוסבות גויים ,סקיתיים" מכל עבריהן, ובאמת אנחנו מוצאים כי גויי 
ההשכלה הקרמונים היו מוסבים שבטי פקיתים כאלה לרוב , ואם נשמע מפיהם 
דברים על אדות סדרי תקוני המשפחה בין הפראים ההם, אז עלינו להבין כי 
סדרי ההקונים ההם אינם בלתי אם סימנים בוללים אשר היו בזמן ההוא ל כ ל 
הגוים ההם מסביב. הנה כן אנחנו מוצאים כי בקרן מזרחיתדצפונית לגבול יון ישבו 
המפַגְטִים, והם אנשים יושבי מרכבות , וארחות סדרי חייהם כמשפט הסקיתים, 
כי גם הם מצוינים בכל הסימנים שהיו הסקיתים מצוינים בהם כ), אמנם לקח 
לו כל איש מסגטי אשה להיות לה לבעל -- כאשר יעידו על הדבר הוה 
סימנים שונים מתוך הקופה מאוחרת מעט --, אבל רשות היתה לכל אנשי 
השבט לבוא אליה". ורק בעין אות על החוקה שהחזיק האיש בה לפי שעה, 
היה תולה את אשפתו מחוץ למרבבה שהיהה לו למעון, ואת מטהו --- שהוא 
ל שלו -- תקע בתוך האדמה במקום יאשר הוא שם,. וכונת המעשים 
האלה הלא ברורה ומובנה מאד: על פי אותות-הגוף שלו אשר הוציא החוצה 
נהן אות שלום לכל בני בריתו לבלי יגעו לרעה בו ובנחלתו באותה שעה, 
ועל פי אוהות"הגוף ההם הלא יהנכר האיש בעיני בני בריתו לרעת כי הוא 
אחר משלהם ; אחרי כי המותר לאיש מבני השבט אסור הוא לאיש נכרי אשר 
איננו מבני השבט ההוא , 

בקרן מ!רחית-דרומית לגבול יון ישבו שבטי הררוירים , הלא הם השבטים 
אשר הקדמונים קראו להם בשם ,כושיים שבאזיה", ואצלם נתפשמה שותפות 
הנשים ונתקימה עד היום הזה, כמו שהזכרנו, ובנוגע לימים קרמונים העיר 
עליהם כואת החוקר הקדמוני סָקְסטוּס עמפיריקוּס, כיוצא בוה אנחנו מוצאים 


א) סטראבאָ, הוצאת קאז', דף 800. 
ב) הירורום, פזא, רמז, לספב מעיב, 
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גם אצל השבטים שישבו בקרן דרומית ובקרן מערביהדדרומית , ובפרט אצל 
הכושיים שבאפריקה, ובנונע לגויי לוּב, או יותר טוב , בנונע לשבט הנסמונים 
אשר מן הלובים, מוצאים אנחנו כי סדרי חיי המשפהה שלהם נשאו בד 
בבר עם סרדי המשפחה של המסגטים הנזכרים, עד שנמצא אצלם גם המנהג 
להודיע את דבר החזקה , שהם מחזיקים לפי שעה באשה, על ידי מה שהקעו 
את המטה בתוך האדמה בחוץ במקום אשר היו שם *), ואולם פה יביאָנו 
הירודוט עוד צעד אחד מזה והלאה; כי פה אנהנו מוצאים גם את תקוני- 
הנשואין לפי צורתם בהקופה יותר מאוחרת ; כל איש היה יכול לקחת לו אשה 
לעצמו --; אבל גם כבקחת לו האיש אשה לעצמו, לא חדלה הזכות הקדמוניה 
אשר היתה לאנשי המשפחה כלם: כל רבר ודבר וכל זכות וזכות קנה לו האיש 
בקנותו לו את האשה, באופן שהיה יכול לעשות בה את כל הטוב בעיניו, 
ואולם זכות מיוחדה לו לעצמו גם בנונע למשכב ל א קנה לו. הזכות הקדמוניה 
יאשר היתה משוהפת לכל בני המשפחה באה ודההה את הוכות החרשה, 
בנוהג שבעולם זכיות מהנגדות כאלה מתנגחות זו בזו עד שהזכות החרשה 
דוחה לאחור את הזכות הקודמת והיתה הממשלה לה לברה , והזכות הקורמת 
הולכת ונופלת ער שתהיה רק לשריד ולפליט מכל הכבוד שהיה לה לפנים 
או תהיה למנהג קדוש אשר יחזיקו בו בני האדם אחרי כן בתקופה חרשה 
להיות להם לזכר לדבר שהיה --- ומעשה כזה אנהנו רואים גם הפעם בענין 
שלפנינו ; לפי שעה התפשרו שתי הזכיות באופן השוה לשהיהן: האשה 
2 מו | לבעלה. ונהונה ‏ לו לנמרי, זאולם ה כל ה, כלומר; הנערה הבתולה 
שהגיעה זה עתה לפרקה, תהיה לנחלה משותפת ל כ ל בני המשפחה, באופן 
שכל אחר ואחר יש לו הזכות למלא בה אה האותו . 

עור רק צעד אחד מזה והלאה, והזכות הקרמוניה הולכת הלוך ונטה 
לאחריהה , והדרך שהיא הולכת עליו הוא דרך ההגבלות המתרבות מהקיפה 
לתקופה, עד שהעמידו אותה על אחת: תחת אנשי השבט כלם רואים אנחנו 
אצל הנסמונים והנה רק עוד לקרואים הנקראים אל חג החהונה נתנה הזכות 
יהאמורה, והיא גם היא לא נתנה בלתי אם למועד מוגבל מאד, והוא עד 
'הבקר אשר אחרי יום החתונה ; בהיות הבקר והיתה האשה רק לבעלה לב דרו 
ואין עוד לאחר חלק בה. ואולם כל הלילה אין לה רשוה להשיב פני איש 
מכל האנשים הקרואים : בתור חבר מחברי השבט יש לו זכות עליה מן 
הזכיות שנותרו לפליטה מימי קדם . 

עוד דבר אחד אנחנו מוצאים בתקופה ‏ ההיא לפי עדותו של הירודום: 
הכלה מקבלת מ הנה מכל אחד ואחד אשר נתנה את רודיה לו . והנה אם 
הדבר הוה מצדו האחד נראה גם הוא כעין סילוק של הזכות הקרמוניה, ואולם 
:מצדו השני יהבאר ויבורר לנו על פי מהותו של העצם אשר הזכות ההיא 





א) הירורוט ס"ד, קע'ג 
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נוגעת אליו, רצוננו לומר, על פי מהותה של האשה, האשה לא היהה עוד 
בימים ההם נכנעת לפני האיש ככל אשר נכנעה לפניו בזמנים המאוחרים 
בהעשות סדרי חיים חרשים, ועם כל הזכות האמורה שנהנה לכל בניי המשפחה 
עליה, לא חדלה מהיות עומדת על דעתה וברשות. עצמה במרה "ירועה, כי 
כן יצר אותה הטבע, ולכן מצאו "לנחוץ להביא גם את הדבר הזה בחשבון 
ולכפר אה פניה במהר ומהן החת דודיה אשר היא נותנת , באופן כזה אנחנו 
רואים כי עוד בתקופת סדרי החברה בצורתה הראשונה נהפהתח המנהג אשר 
יתני העוגבים מהר לאשה תחת דודיה. | 

ככה רואים אנחנו אצל שבטי הלוּבים, שהם לא נחשבו על בני הגוע 
ושחור, והנה יש להם פסימני התפתחות שכם אחד על כל אחיהם. ואם אמת 
נכון הוא שגם סדרי חיי החברה היותר קדמונים לא ינכרו את אותותיהם 
אצלם, ואולם כבר מכירים אנחנו אצלם את סימני הסדרים החדשים אשר 
לתקופות חדשות, ואנחנו רואים כי הם מתפתחים והולכים מחיל אל חיל מזמן 
לזמן ומדור לדור, אבל בשעה שאנחנו מוצאים את כל אלה אצל השבטים 
הללו , בשעה זו מספרים לנו הסופרים הקדמונים בדבר הכושיים העיקרים --- 
שהם בני הגזע השחור -- דברים אשר יהיו לנו לאותות כי סדרי חייהם היו 
מהאימים ‏ עוד בד בבד עם סררי החיים אשר נהגו בהם אנשי המשפחה 
הראשונה ,. עוד בנוגע לשבטי האויסיאים היושבים על גדות נחל מריטון, שהם 
נחשבו על הלובים, יודע הירורום לספר לנו*), שאין לגברים ולנשים. 
בתים משותפים אשר ישבו בהם יחדו ובנוגע לעונתם עושים הם כמעשה: 
הבהמה אשר על פני חוץ. כמוהם מוצאים אנחנו את שבטי הגרמנטים, שהם 
שבמים מבני הגוע השחור, והירורוט אינו יורע לספר עליהם דברים שיש 
בהם ממש, ואולם הסופרים המאוחרים -- כמו סולינוּם, מְלַא, פליניוּסם 
וּמַרקיאַנוּם קְפָּלַא:) -- באים כלם לידי החלטה אחת שגם הכושיים 
האלה לא ידעו עוד את תקוני הנשואין ולא ידעו גם אה מושג האב לפי 
מובנו בתקופות המאוחרות, והילרים לא היה להם כל יחס והצטרפות זולתי* 
אל ה אם לבדה, והנה גם אצל. הטרוגלודיטים 3) רואים אנחנו את שותפות 
הנשים ושותפות הילרים, באופן שכל אנשי השבט יחדו היו להם לבעלים' 
ולאבות , ורק בזאת יבדלו מקרב יתר השבטים, כי יש להם איזו הגבלות. 
המגבילות מעט את הזכות המשותפת ; וזה הדבר: השבטים האלה שבמי רועים 
הם, ולפי זה מוכרחים הם להיות סרים למשמעת איזה פקיד או איזה נשיא 
אשר. ילך ‏ לפניהם ; ואולם עלינו לבחון ולהבדיל. היטב בין פקידים ונשיאים 
כאלה ובין הנשיאים שנהפתחו לרגלי סדרי המשפחה הקרמוניה, כמו שוכרנו 


א) הירודום ד', ק"ם, 
ב) עו' ב א כ א 5 ען, מוטטעררעכט , ד' 11 ולהלן . 
3) סטראבאָ 16, פז7. 
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למעלה; הפקידים והנשיאים האלה לא הגיעו למעלתם לרגלי סדרי המשפחה, 
כי אם לרגלי הצרכים שאנשי השבט היו צריכים למנהיג ולמושל אשר יצא 
ויבוא לפניהם ואשר ינהיג אותם בחשבון ובעצה למען יצלחו במשלח ידיהם 
על הדרך אשר הם יוצאים בו ; ,טירונים, ‏ (מושלים או מנהיגים) יקראו להם 
היונים, והם צרקו מאד בשם הזה אשר קראו להם. אכן מובן הדבר מאליו 
בי הטירונים האלה באים בטרוניא שלהם על כל המנהגים הקדמונים והם 
מפריעים ברב או במעם את הוכיות שנתקימו ביר השבט מימי תקופת. 
המשפחה הראשונה ועד עתה. ככה רואים אנחנו כי ,טירון" כוה | משתמש 
בכח ממשלתו המסורה בירו להברדיל לו מתוך השבם גם נשים אחדות אשר 
מצאו חן בעיניו, באופן שלא יהיה לשום איש מאנשי חשבט כל וכות עליהן 
וולת לו לבדו, ולפי זה ינֶרע. חלק מן הוכות המשותפת אשר לאנשי השב 
כלם --- וגם הדבר הזה אינו אלא על פי עדותו של םם רא בא ---ואולם איך 
שיהיה הלא יתר הנשים חוְתרנה ל כ ל השבט, ושותפות הנשים לא חדלה עוח- 
| איפוא גם אצל השבט הוה . 


פרק שני. 


מופתים. על פי השבטים הפראים. ברורותינו . מופתים על פי מנהגי עבודת 
הקודרש. מנהגים שונים אצל שבטים שונים. שוידי מנהגים אצל היונים 
והרומאים , אצל שבטי הפלאוים , אצל הגרמנים . 


אכן הנה באה העת לעזוב את הידיעות אשר הותירו לנו הסופרים 
הקדמונים ולפנות אל המעשים הנעשים: לעינינו וברורותינו, והיו לנו גם 
המעשים האלה לאותות כי נכונות כל היריעות הרחוקות והקרמוניות ההן. 
הנה כן נמצא כי כל הדברים אשר נראו מן הצפון לעיני הקרמונים , אוהם 
נראה גם אנהנו אצל השחורים אשר באפריקא המערבית, וביחוד אצל 
השבמים היושבים על גדות נחל לואַנגו עד היום הזה *). גם פה נתפתחו 
תקונים של נשואין, ועוד ואת שהבעל הוא המושל באשה, ואולם גם פה 
מוצאים אנחנו כעין התפשרות בין התקונים החרשים ובין הזכות הקדמוניה 
אשר יפודתה בסדרי משפחת קורבת-הדם, וכמו שאנחנו מוצאים אצל 
המרוגלודיטים הנזכרים , כי, רק ,הטירון" היה רשאי לעצור בעד הזכות 
הקדמוניה לגמרי, כן מוצאים אנחנו גם פה, בי רק ,הפרינצים" (המושלים) 


א) בא פטיאן, דיששע עקפפעדיציאָן, ח'א , דף 159 ודף 175 ולהלן : 
ליפפערט, הולדות השלמת האדם. | ברך שלישי , 2 





ו 


ו 
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יש להם הזכות לבחר להם נערה אף מקרב הילדות , באופן שאין עור רשות 
לשום איש לנשת אליה, כי לו לבדו היא וגם יתר הגברים אשר בהוך העם 
יכולים לקחת להם נשים, איש איש לבדו, באופן שאין לוולהו חלק באשתו, 
ואילם כל עור שלא מלאו את כל חובותיהם לשבטם אין להם רשות לעשות 
כרבר הזה, וכן אין רשות לאיש לתת את בתו לאשה לאיש אחר, כל עור 
שלא הכנים אותה לתוך ,,סכת הכלה" וכל עוד שלא נהן אותה לפני. כל איש 
ואיש המבקש את רודיה חלף המתנות אשר הוא נותן לה. מיד שהגיעה 
הנערה לימי בגרותה מלבישים אותה את כל ההכשיטים ואת כל העדיים אשר 
לכלה ומכניסים אותה לתוך האולם אשר ברחוב העיר, הוא האולם אשר 
יקרא לו 38זח1 088 6888, ומכריזים אותה לכל הגברים אשר לשבט, ואין 
רשות לה להשיב ‏ פני. בל איש שיבוא , והמהנות שהיא מקבלת בשכר דודיה 
עולות לפעמים לאיזה סך הנון, אשר בו תקים את ביתה בבואה לבסוף 
בברית ‏ נשואין עם האחד, ההתקרבות שבינה ובין האיש הבא תעשה על פי 
רוב על ידי מה שהיא יוצאת ב מחול, ובאופן זה היא מוּצאת מן האולם 
ההוצה למען יראנה האיש ברקדה וכן יתקרבו השנים יחדו, 
בעיקרו של דבר אין חוקר הקולמור א רואה כל הבדל בין מנהג סכת 
הכלה הואת ובין מנהג קבלת הפנים אצל.. הנסמונים הנזכרים , שהם באים 
לקבל את פני הכלה בפרהסיא. שני המנהגים האלה גם יחד אינם אלא 
מלואים וכפוּרים תחת הזכות הקדמוניה אשר הנחילה המשפחה הראשונה 
אהריה ; ואולם המנהג אצל הנסמונים התרחק ממקורו עוד פסיעה אחת יתירה 
על ידי מה שהגביל ‏ את הוכות המשוהפת של כל השבט גם בנוגע למוער 
0 ולא הוהיר להם בלתי אם לילה אחד. אכן בשני האופנים גם יהד הולך 
מנהג הזה הלוך וקרב אל ארצות הקולטורא שלנו, עוד מַל א א) מוצא אצל 
ו ל הס נחשבים על השבטים הכושיים, את כל המנהגים שמצא 
הירוד וט אצל עם אחר. הנשים, אשר ידבר בהן מ ל א, נשים בישניות הן" 
מאד , ובכל ואת נתקיים המנהג ‏ אצל השבט ההוא, שלא היתה רשות לכלה. 
ביום התונהה 5 פני כל איש ואיש אשר בא לההנות אהבים אליה, 
ובלבר שקבלה את אתננה, ובמדה שיגדל מספר מבקשיה, במדה זו ינדל גם 
ככודה ובמרה :ו תצטיין למובה מכל יתר הנשים. והיה בכל מקום אשר ימצא 
החוקר עד היום כי יאמרו כבוד והצטיינות לרבר אשר כוה, אם כי ההשקפה 
הואת מהנגדת אל ההשקפות המאוחרות אשר נתפהחו אצל שבטים כאלה , 
אז לא ישנה אם יבוא לירי החלטה כי גם אצל השבטים האלה נמצא לפנים 
מנהג כזה, ובואת ‏ יבאר בנקל ‏ את הההנגדות ההיא ככה יודע גם 
ה ירוד ום 5) לספר לנו כי הנשים אשר לשבמ אחך משבטי הרועים הלוביים-- 


א) מעלא א', ח': 
ב) הירודוט ד', קע'ו. 








-- 
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הלא הוא שבט הגינדנים --- יש להן טבעות עור ברגליהן, ועל פי מספר 


המבעות האלה נדע לספור גם את מאַהביה ; והיה כל יאשה אשר לה טבעות 
רבות מאד, היא תכבד על "פני כל רעותיה, כי הטבעות ההן תהיינה לה 
לאותות להו עיר עליה כי אותה בחרו הגברים מכל הנשים. 

אבל לא אך אצל שבטי הגזע: השהור ואצל שבטי הלובים נמצאים 


המנהגים ההם אשר נותרו כעין שרירי פליטי סימנים מתוף" תקופת" סררי 


המשפחה הראשונה, הנה ר יאוד ור) מביא אותנו עוד פסיעה אחת. מזה 
והלאה אל המאוחרים שביושבי \ אירופא הראשונים, הוא יספר. לנו בנוגע' 
ליושבי איי הכליארים הקדמונים את דבר ,,המנהג ‏ הזר" אשר כבר ידענו אותון 
ורק זה חרש אשר יוסיף לנו כי יבכר הזקן לפני הצעיר , איש איש לפי שנותיו,.: 
והחתן. יבוא באחרונה, וגם בדבר המצריים ‏ והעטרופקיים ‏ נכינו, לנו. יריעות 
שונות 5) , אשר על פיהן לנו להחלים כי לא נחשב לעון לאשה אם' התאמצה 
לפני חתונתה להשתכר הרבה באופן האמור ולקבוץ על יד את כל אהנן ואת 
כל נדרה אשר קכלה מאת מאַהביה מבני שבטה , למען היות לה הון ביום 
היותה אשה לאיש, ובנוגע לנשים המצריות נמצאו ביניהן --- לכל הפחות לפי 
האגדה --גם רבות אשר עשו כמעשה הנשים הכושיות ‏ הנזכרות ותשומנה 
מבעות בקרסולי רגליהן להודיע את מספר מאהביהן ומעגביהן הרבים. מלבר 
זה הנה מצא סטרא בא), בהיוהו בנא אָמון במצרים, את המנהג הקדמוני 


ההוא בתור מנהג קדוש ממנהגי עבודת הקדש אשר יעָשו בהיכל אלהי מצרים 


(בי השמיד ישמיד עם את אחד המנהגים הקדמונים אחרי שיגיע לידי מדרגת 
יותר : גבוהה ממדרגות ‏ הקולטורא , אבל בתוך מנהגי עבודת הקדש נמצא 
המיד איזה שריד או איזה סימן להיות לו לוכר, ומשם לא ישמידו אותו כליל) 
כּי שם נתנו המצריים אשה בחיק ‏ אמון אלהיהם, ויבחרו תמיד את היפה ואת 
הנכברה מכל הבתולות אשר בארץ , והבהולה הואת בהיותה לאשה לאלחים , 


התמכרה ביום הזה לכל הגברים אשר באו לעגוב עליה , 


גם אנשי בבל אשר הושיב' מלך אשור בערי שומרון, תחת בני ישראל 


אשר הגלה משם, הביאו עמהם את מנהג ,סכות הבנות" אשר הסבינו בהן 
בארצם -- ובלי ספק הן הן אשר היו להן אחרי כן לבמות ולהיכלי אלילים אשר 


השתחוו להם, ויקרא להם ,סכות ו 7 -- ואולם ברור הדבר בעיני החוקר 


כי בראשונה לא היו הסכות האלה בלתי אם סכות של כלות כעין אותן הסכות 
של שבטי אפריקא אשר נקראו כשם 8ג)₪5 688 08888 כאשר הזכרנו, 


[המחבר הסתפק בפעם הואת רק ברמז קל, ונסמך בוה על מבארים רבים 


א) דיאודור ספר ה', י"ח, 

ב) על פי סק טוס עֶמפיריקוס ועל פי א טהעניאוס. 
ג) פטפראבאָ, דף 816. 

שו םי יי לי 
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שקרמוהו; עי', למשל, ג עזע ניום, ערך ,סכות בנוה". -- ה מה רגם.] 
והנה על פי דברי הכתובים יוצא לנו כי היהודים היו מתעבים ומשקצים את 
סכות הבבלים ההן, ולכן יבול איש לבוא לידי הנחה כי שרידי סדרי המשפחה 


הראשונה ההם לא הגיעו כלל ער שבטי בני שם, והבבלים קבלו אוהם מן. 


השבטים השחורים אשר היו לפניהם בארצם אשר נאחזו בה; ואולם ידיעה 
אחת שהגיעה אלינו בנונע לשבטי הערביאים*) מטפחת על פני ההשערה 
ההיא; ואולי רק בואת עוד נוכל להציל אותה, אם נשים לב בי שבטי 
הערביאים האמורים בזה הם הערביאים הדרומים אשר היה להם מגע ומשא 
עם שבטי השחורים, והנה הידיעה האמורה נותנת לנו גם היא ציור נאמן 
בנוגע לנשואידבית. אשר נהגו בהם הערביאים ההם גם בהיות להם כבר ראשי 
בהי אבות. כל הקרובים איש לאחיו קורבת-דם משתתפים בלם בכל נכסיהם 
וקניניהם; כלם אַחים איש לרעהו, והאַח קרוב לאחיו יוהר מן הילד ; הגברים. 
משתהפים בנשיהם באופן שאשת כל אחר ההיה לאשה גם ליתר אנשי 
המשפהה ; ואולם לא אך , האחיות" כי אם גם ,,האמהות"-- בכל אופן הבונה. 
בזה אל האמהות לפי המובן הקדמוני של המלה הזאת --- תהיינה לשותפות. 
לכל אנשי המשפחה, ובכל זאת ידעו אנשי השבט הוה גם את מושג הניאוף 
והיו שופטים א משפט המנאף למות; ואולם רק הנכרי אשר לא מבני 
השבט, והוא בא לגלות ערות אשה מבנות השבט, נחשב בעיניהם למנאף . 
וגם אצלם נהפשט המנהג להוציא את המָטה החוצה, להיות לאות על החוקה 
שהחזיק איש באשה לפי שעה , 

אכן אם ,סכות בנוה", אשר הראו אנשי בבל את בני ישראל , היו 
סכות אשר שם התמכרו בנותיהן לגברים ואם לא , דבר אחד ברור בעינינו-- 
כי כן יעיר לפנינו היר וד ו ט)-- שהבבלים בארץ בבל השתמשו לצורך זה 
בהיבל הקדש בעצמו אשר בנו לאחת מאלילותיהן הנכבדות בעיניהן ביותר , 
אמנם רואים אנחנו גם בזה רק אה המנהג הקדמוני בצורה חרשה, כל הפרטים 
אשר יספר לנו הירוד וט בנוגע לדבר הוה מוכיחים לנו למהי, בי היה 
המנהג הקדמוני והנורא ההוא. לעול ולמעמסה על יושבי הארץ הואת , אשר 
השתלמו בדעת ובחכמה רבה, ולבן בקש לו מפלט בצל הקרש, ושם התקרש 
ויהי לעבורה לעבוד בו את האלהים, עוד פעמים רבות נראה במה שיבוא כי 
יש אשר יקום שבט אנשים וימחול על זכיותיו אשר היו לו ויסלק ידיו מהן 
וימסור אוהן לאלהים אשר בחר או אשר עשה לו ללכת לפניו; ואף בעיקרו 
של דבר הלא כל מה שקנה עם קנה אלהיו, וכל הקנינים וכל הוכיות אשר לו 
הלא מסורים ונתונים עוד מבראשית לאלהיו אשר עשה לו. ככה נתנו גם 
הבבלים את הוכות הקדמוניה הזאת להאלילה הגדולה שלהם אשר קראו לה 


א) פטראבא דף 7883. 
(ב הירודוט א', קצ"ט. 
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-ד רהה > = -ה-- 


מוּלִידְתָּא; לה, שהיא האם המושלת , הביאו כל הבתולות אשר בקרב העם את 
כל הכסף אשר השיגה ידן ; לה, שהיא שומרת את הזכות הקדמוניה, היו כל 
נערות הארץ משועבדות עד שהפקירו אה עצמן. והיה הבתולה אשר הגיעה 
לה עת דודים , וקמה ועלהה אל היכל הקדש אשר למולידתא, ושם התמכרה 
אל עוגביה לעיני האלילה -- ולכן יקראו היונים את האלילה הזאת בשם 
,אלילת האהבה" --- וכל איש אשר בידו שקל כסף והוא בא אל הקדש ביום 
ההוא, לא תוכל הנערה להשיב פניו, . את שקל הכסף תקח הנערה 
והשליכה אותו אל תוך האוצר אשר בבית המקדש, אכן עד כמה היה המנהג 
הזה נבזה בעיני הדור בימים ההם וער כמה היה מתנגד לתורת המוסר אשר 
היתה ליושבי בבל בעת ההיא, רואים אנחנו גם כן על פי דברי הירודום 
באמרו! ,,מיד אחרי שכפרה הנערה הבבלית את פני האלילה באופן הזה, לא 
הוסיפה עוד עד עולם להתמכר לאיש בעד כל הון אשר ינתן לה" , 

בנוגע לגויים המאוחרים מבני הגזע הלבן לא הוברר עוד יפה , אם היו 
ימים שהחזיקו גם הם בסדרי חיי המשפחה הראשונה ההם, או אם רק שרידי 
פליטי סימנים מן המנהג ההוא באו לידם והחזיקו בהם ; ואולם אנחנו נוטים 
יותר להחלים כי האופן הראשון הוא הנכון, וגם אין לנו לבקש מופתים חדשים 
על הדבר הוה, אחרי שכבר נסינו להוכיח את הקורבות שבין שבטי הסקיתים 
העיקרים ובין אבות הגרמנים הראשונים; אבל גם אם נאמר כי הקורבות הזאת 
לא התאמתה עוד למרדי על פי מופהים, גם אז עלינו להניח כי הגויים 
יהמאוחרים מכני הגוע הלבן החזיקו בסדרי חיי המשפחה הראשונה גם הם; כי 
שרידי המנהג ההוא נמצאים אצל שבטי הסלאווים בכל עצם תקפם במרה כזו, 
שרחוק להניח, כי באו לידם כבר בתמונת מנהגים יבשים שאין בהם כל רוח 
חיים . 

הירודוט בעצמו יוכיר את המנהגים שהחזיקו בהם בימיו רבים מיושבי 
אי קיפרום, והמנהגים האלה דומים מאד אל מנהגי הבבלים שעשו עס 
בתולותיהם, ובלי ספק עלתה גם אלילת הקיפרוסים רק באופן הזה לגדולה 
להיות ל אל ילת ה א ה ב ה, וגם בנוגע לשבטי הארמיניים יעיד לנו סט ר א ב א א) 
על פי המעשים שראה בעיניו, כי החזיקו במנהג ההוא: כל בתולה נכברה 
וחשובה עלתה אל מקרש האלולה לפני חתונתה, לעבוד את האלילה באופן 
האמור, והחהנים לוקחי הנערות לא ראו בזה כל און, לעומה זה מוצאים 
אנחנו, כי אנשי לוד לא החזיקו במנהג ההוא לשם 0 באופן שהנערות 
תהיינה לחללות רק למען עשות נחת. רוח לאיזה אֶל הקרוש בעיני האומה , 
כי אם הפקירו את בנותיהן לכל איש לפני חתונתן בלי כל קדושה, והנערות 
היו מקכצות באופן הזה את הכסף הדרוש לשלוהיהן<). אכן אצל הקרתגיים 


== 


א) סטראבאָ, דף 5%82. 
ב) הירודוט א', צ'ג, 
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מבני שבטי הפיניקים מוצאים אנחנו את המנהג ההוא אחרי שנתהבר כבר אל 
הקדש, כאשר יעידו על זה אותוה. ומופתים לרוב *), וכן יעיד לנו הירוד וט2) 


ני נמצא המנהג ההוא גם. אצל האָנטיים מבני שבטי האיליריים , באופן שעשר 


נם הם במעשה שבטי אפריקא המערבית הבונים את סכות: הכלות שלהם , 


היו מכריזים אה בהולותיהם. בפומבי לכל איש אשר. מבני השבט .' אחריחם. 


מוצאים אנחנו. את שבמי ההרקיים ; ורק שאצלם היו הבתולות לפני: חתונהן 


יבולות ונם מחויבות להפקיר את עצמן לכל איש,. תחת אשר- האשה אחרי: 


חהונהה היתה. אסורה. איפור ‏ גמור וחטור לכל - איש חוץ מבעלה3)/; = והוא 
מנהג אשר אנחנו. מוצאים כמוהו גם אצל רכים מן העמים הטבעיים עד :היום 


הִזה, להיות כעין. מעבר. מתוך הקופת סדרי משפחה .קדמונים לתקופת סררי: 


משפחה חדשים ,. בשעה שההגבלה אשר לנשואה .היא פרי הקופה: מאוחרת , 


בשעה זו החירות הגמורה שנתנה לבתולה היא פרי הוכות הקרמוניה' של התקופה: 


הראשונה , בזמן שתקוני. נשואין לא היו עוד: כללי, 


מנהגים המגבילים את זכוהו של הכלל. על. האשה , באופן -שאון: רשות: 


לגברים \ לעגוב עליה בלתי. אם בליל הההונה. לבד ,. מצא גארצילאסו 


בשעתו אצל. שבטי המנטיים שישבו לפנים, במחינת פערו, ‏ ולאננפרארף 


מצא אותם אצל יושבי . נוקוהיווא. . אשר באיי ים הדרומי 7),: אצל; הפונתלים', 
שהם הודיים מן. השבטים. ההאשונים אשר היו בארץ, נמצא המנהג: לחג יאת 
חגי החתונות. כלם יחדו. במוער אחד קבוע. בשנה, וכן יעשו גם רבִים: משבמי 
הסלאווים .הררומים.; ואולם השחורים ההם. עוד. יִההְֶּה יעשו;: כי: בּכח הזכות 
הקדמוניה באים הם במוער הנשואין ההוא: להשהתף איש איש. בכל:אשה: הבאה 
בברית. הנשואין, . ורק. אחרי כן. נקיה, היא. לבעלה ואון. עור לאחח חלק:בה, 
הנוסע יונתן קא רווער בהיותו אצל שבטי הנרובסיים שמע מפיהם כי עוד 
בימיו נמצאו בהוך עדתם נשים. אשר. קם רוח בהן: לעשות את אשר הזכות 
הקדמוניה. שואלת. מהן., ותהיינה לשם ולהפארת בהוך: הערה,. כמשפט' נשי 
הגיגדנים . הלוביים. הנזכרות. .למעלה., .שה ירודוט -מספר גם -עלוהן ידברים 


כאלה ה) ,. ואולס. האנשים. ההם בעצמם הגידו לו כי המנהג ‏ הזה מנהג: קהמוני 


מאד והוא. הולך. ומתמעט מדור: לרור 


מנהג הבכלום. האמור . למעלה ,: שהבתולות. מפקירות ‏ את עצמן: בהוך" 
היכל. המקהש, או ש סכ ות. הכ ל ות מוקמות. בביה אלהים,: אותו ואו בדומה? 


א) עי' ב א כ אפ ען בספרו הנ"ל, . רף 821. 

ב) הירודחט אל, קצ"ו, 

כ[יהיי רו טיה 1 | 

ד) עי' על כל זה אותות מסוימים ומדויקים יותר אצל ל א ב ב שק בפפרו הנזבר למעלה, 
דף 109 ולהרין . 

ה) עי' למעלה בפרק שלפני וה . 


| 
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לו מצא גראַ סע גם אצל יושבי מחוזות הגיחון , ולפי עדותם של אחרים נמצא 
כמוהו נם אצל יושבי מחוז פונדישרי אשר בהודו המורחית ובמחוז גוּאַה אשר: 
בהורו . 

פעון המשך מן המנהג הוח ומן הוכות הקדמוניה. הוא המנהג הנמצא 
אצל רבים מן העמים הטבעיים -- כמו העסקיים, ההוריים , הפוליניזיים, שבטי 
אוסטרליה , שבטי אפריקא המזרחית והמערבית , הקאפריים ואפילו המונגלים 
ושבטי כוש והערביאים -- לתת רשות לכל האורחים הבאים לגשת אל נשיהם, 
כי רק באופן כזה הם מקימים מצות הכנסת אודחים , 

והנה בנוגע לשבטי גויי הסרמטים הסקיתיים, אשר ניקולי איש 
ד משק יקרא להם גלקטופגים (אוכלי חָלב), אין כל ספק עוד כי כדרי חייהם 
היו כסדרי חיי המשפחה הראשונה ; ואולם הדברים אשר ידבר ניקולי 
בנויים ההם מעידים לא אך על הדבר הזה לבדו, ‏ כי אם יהיו לנו לסמך. 
ולמשען גם לכל ההשערה שהשמענו למעלה בכרך הראשון מספרנו. בנוגע 
למדרגות הקרובים ולשמותיהם , אשר בזאת היינו מהנגדים בדעתנו לרעתו של 
מאָרנאן מן הקצה אל הקצה, והנה בא גם ניקולי איש רמשק, ואחרי 
שיספר לנו את דבר שותפות כל הקנינים ושותפות הנשים שהגויים הנזכרים נוהגים 
בהן, יאמר לנו בפירוש. בי המלה ,אכ" משהמשת אצלם רק לסמן בה את, 
בל איש הבא בשנים" ,. והמלה. ,בן"--- לסמן בה את | הצעיר", ‏ והמלה 
,אה" --- לסמן בה איש את ,בן גילו" אשר שנותיו כשנותיו , והוא מוסיף ואומר.- 
בי מקור המושגים והכנויים האלה הוא ההשתתפות הנזכרה 

ונם בנוגע לשבטי הפעלאסגים, וביהוד בנוגע לאבות היונים והרומים , 
עלינו להחלים כי עברו גם הם את מדרגת הקולטורא הראשונה ההיא, באופן 
שסדרי המשפחה לא נבדלו מתחלה גם אצלם מסררי חיי המשפחה הראשונה , 
אחרי שקרובים הם לשבטי הגויים הנזכרים ; וגם זה מובן מאליו כי במרה 
שנתרחקו מן התקופה הראשונה ועלו במררגה גבוהה מאד ממדרגות הקולטורא,. 
במדה זו גם שרירי פליטי הסמנים שנותרו אצלם מתוך התקופה הראשונה 
נתמעטו מאד; ובכל ואת אם נבקש נמצא גם אצלם שרירי סימנים כאלה , 
למשל , בנוגע ‏ ליושבי לקידימוניה , | מוצאים אנחנו אצלם חוק, אשר 
פלוטאוך*) מיחס אותו אל ליקורג, שהילדים אינם שייכים לאבותיהם כי 
למ ב שילת ה מדינה; ואץ כל ספק בעיני איש חוקר כי. חוק כזה 
אינו אלא שריד מתקופת משפחת.קורבתההרם , ששנו אותו לפי מצב הקולטורא 
החדש ולפי רוחה, ומעין זה היא גם השמועה אשר העבירו הקדמונים ע 
הלקידימונים באמרם עליהם כי יש אשר יהנו רשות ליחירי סגולה שבאוניה 
לגשה אל נשיהם, ואפם לא יחר בהם3), וסטרא בא 3) יאמר כי גם המעשה 





א) פל וטא רך, בפפרו על ליקורנ, י"ד--ט"ז , 
ב)ניקולי איש רד מ שק, בספפו על היונים ח"ג , תנ"ח + 
ג) פטראבאָ, דף 514. 
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הנורע אשר עשה קטון, בעובו את אשתו מרקיה לרעהו. הורמנסיוס , מכוּן 
עם מנהג קדמוני שהיו הרומים הקדמונים נוהגים. אכל בנוגע למנהני החתונה 
שהיו נהוגים אצל הרומים, ‏ מוצאים אנחנו , להפך , כי היו נשמרים ונזהרים 
מאר בקדושת החג הזה והיו מצטיינים בצניעות ובפרישות יתירה  ,‏ מה שהועיל 
הרבה לתת את העם הזה עליון על כל העמים, ולא נותר כמעט זכר אצלם 
לבל הפריצות שהחזיקו בה הגויים הקדמונים. לעומתם מוצאים אנחנו את 
היונים , והנה עם כל הזהירות והצניעות ועם כל חובות הפרישות שהטילו על = 
נשיהם , היו מכבדים מאר גם את הקדשות, שהם קוראים להן הָטִירות, עד 
שאנחנו רואים כי מקום גדול נחלק לההטירות האלה גם בכל עניני המדינה 
ובכל מעשי הכלל, והיה לנו גם זה רק שריר ופלים מתוך הקופה קרמוניה , 

ם בארץ הודו מוצאים אנחנו לפני התקופה שלנו נשים בין הקדשות 
אשר עשו להן שם בתכמהן ובתבונתן, וגם חוץ מן היחס שבינן ובין המנהגים 
הנונעים לעבודת-הקדש , רואים אנחנו כי לא נקלוּ הנשים האלה לעיני העם 
אף במה, עד שהכניסו את כהנת הקרשות אשר בביסאלי גם אל תוך האגדות 
המספרות על אדות בודהא ויקדישוה ויכבדוה מאד . וגם באיי יאווא ובמדינות 
אחדות אשר באפריקא המערבית חולקים כבוד לקדשות ולזונות , בעור אשר 
עסק המשוררות והמזמרות, שאין בו כל פרצת גדר, נבזה ונמאם מאר, 

אצל שבטים הודיים מוצאים אנחנו*) שהפנויות מקבצות הון רב על 
ידי אתנניהן שהן מקבלות מן הגברים, והעסק הזה לא נבוה עד מה, ואחר 
אשר לעם ישראל צותה התורה בפירוש שלא יביאו לאוצר המקדש כסף נכזה 
כוה ב) - אות היא בי היה דבר כזה נורע גם אצלם, עד שמצאה התורה 
לנחוץ לאסור אותו; וכן נמצא המנהג הזה, לפי עדותו של פלויטום, גם אצל 
העטרוסקים ; וברור הוא כי גם הרומים לא ראו בו און בתקופותיהם הראשונות, 
כי אלמלי לא נמצא המנהג הזה אצלם בראשונה , לא היו מכניסים אל תוך 
האגדות הקדמוניות שלהם אה כל הספורים הרבים המספרים על אדות האשה 
אקא לרנציה, עד כי אמרו עליה כי היא האומנת אשר גדלה גם את 
רימום ורומולוס, אם רואים אנחנו אומה שהשפקפותיה המוסריות אינן 
-מקבילות אלה לאלה, או עלינו לרעת כי פה התאחרו פרי תקופה קודמת עם 
פרי תקופה מאוחרת , ומוחו של האדם סובל אותם, כי זה כח חוקהההתאחרות 
אשר הוכרנו אותו לפני קוראינו בכרך הראשון מספרנו זה , 

באופן אחר אנחנו מוצאים את שרידי מנהגי משפחת קורבת-הרם אצל 
רבים משבטי הסלאווים ער היום הזה. אכן לא נפן כלל בפעם הואת אל 
מנהגי הסלאווים הקדמונים, ‏ כפי כל הפפורים אשר ספרו לנו המיסיונרים 
הראשונים בזמן שבאו להפיץ את הדת החדשה בקרבם, --- אם כי הם אומרים 








א) וו י ים ץ, אנתרופילוגיה , ח"ד , רף 977. 
ב) דבריס כ"ג י*ט : , לא הביא אהנן זונה , . . בית ה' אלהיך לכל נדר?, 
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לנו בפירוש כי מצאו אצלם אה מנהגי רבוי הגברים ורבוי הנשים עוד בעצם 
תקפם --- כי אין אנו יודעים עד כמה מן האמת ועד כמה מן הנוזמא אנחנו 
מוצאים בדברי המיססיונרים האלה שקנאו לכבודר דהם וחררו לעשות לה 
נפשות חדשות ; ואולם בכל אופן גם האמת שברבריהם, אם גדולה ואם קטנה 
היא , תהיה לנו לאות, לא שהשבטים ההם שחתו את דרכם וחורו לחטאם 
הראשון, : כי אם שהיו קרובים עור במדרגהם אל מדרגת גויי ימי קדם ולכן 
החזיקו עוד בסדרי חיי המשפחה הראשונה,. אכן טבע הדבר מחייב, כיי הררך 
אשר בו יהיה חוק חי וקים למנהג יבש וצנום שאין בו אלא זכר לבד , הדרך 
הזה לא אחר הוא לכל העמים, יש שהמקום גורם הרבה, או יש שהמקרה 
גם הוא עושה ברבר הזה את שלו, ככה אנחנו מוצאים אצל שבטי הסלאווים-- 
אם כי על פי רוחם וטבעם אדוקים הם בנושנות יותר משבמי הגרמנים -- 
והנה מנהגיהם הנוסדים על הזכות הקדמוניה האמורה קבלו צורות משונות . 
מנהגי החתונה אצל הסרבים אשר במחוזות אוסטריה ימשכו לימים אחדים , 
והאיש שנעשה שושבין להכלה, והוא נקרא 120761, הוא הממלא את המקום 
שהיה לפנים לכל העדה ולכל אנשי השבט, ולכן במשך כל הימים האלה 
הדור מודווג עם הכלה, ורק ביום האחרון בא החהן על מקומו*). והנה 
אין כל ספק בי המנהג הזה הוא רק הגבלה חרשה וצמצום של המנהג אצל 
שבטי האויגילים שהזכרנו למעלה. אכן דעת לנבון נקל כי גם בצורתו זו עוד 
היה המנהג הזה למכשול ולפוקה בעיני העם, ולכן בקשו תחבולות שונות 
לעשות בו תקונים חדשים ולוקקו ולצרפו---ובאופן הזה יבראו מנהגים חדשים 
אשר לפעמים קשה מאד למצוא להם פתרונים. והנה גם במחוזות האמורים 
לא השמירו כליל את המנהג הזה, אשר מקורו נראה לעין כל , ורק הסירו 
את המכשול מן הדרך על ידי מה שהתקינו לבחור את ,הדור" רק מקרב 
הנערים הקמנים מנערי המשפחה שלא הגיעו עור לפרקם, ואולם בעיקרו של 
דבר נוהנים גם עם הנער הזה ככל אשר נהגו עם הגדול , אכן חוץ מן המנהנ 
הזה , שהוא שריר מן החוק הקדמוני , נמצא אצלם גם מנהג אחר , אשר אין 
אנחנו יודעים לכון היטב את המקור אשר משם יצא, והוא מנהג המחול 
על המהבחים. בליל החתונה יקום בראשונה ,הסנרק" של הכלה ונגש 
אליה ועלה לפניה על אחד המרבדים ונשק לה ויצא עמה במחול, ואחרי 
כן יעשו כמוהו כל הקרואים מן הזכרים; אבל ,,הקוּם" (הסנדק) לא יהן לאיש 
לצאת במחול עם הבלה, עד אם יהן על ירו איזו מטבע של כסף ,הנוער 
בשביל הבלה"") , ואולם רבר המתנות נהוג לא רק במנהג זה אשר עם הקוּם, 
בי אם נם במנהג הקודם אשר עם הִדָוָר. מיד בבקר בצאת הכלה עם הדרור. 
שלה מחרר משכבה ינשו אליה הקרואים ויקבלו את פניה בהתולים רבים 


א) רא יא טשיך, לעבען דער זיר-סלאווען . וויען 1873 , דף 180 ולהלן , 
ב) שם דף 184. | 
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ובמעשי לצון ובדרברי נכלה שונים, ואחרי כן יתנו לה מהתנות כסף, והיו לה 
5 שלומים וכפורים תחת כל הדברים ההם אשר נאצו אותה ,. אצל הפרבים 
זיושבים בנוף אגראם נהקיים המנהג האמור בצורה זו+ הקוּם ישכב עם החהן 

- במטתם, ובשכבו יקרב אל הכלה יוהר מן הההן, ואחרי עה קצרה 
יעזוב את המטה ואה החדר ושב אל הקרואים *) , 

כן אנחנו מוצאים את שרידי מנהגי הזכות הקדמוניה אצל שבטים אחרים 
ובמקומות אחרים, והנה פנים אחרות להם, ויש שיזכירו לנו את סכותרהכלות 
אשר עשו יושבי אפריקא ויושבי בבל, אצל יושבי מחוז באטשקא מוצאים 
אנחנו, למשל , את מנהג ,,קבלת פני הכלה" לפני האירושין . הנערה העומדת 
להנשא נכנסת אל הוך חדר אשר אור גדול יאיר אותו ורעותיה יושבות אצלה 
מימינה ומשמאלה , וביניהן גם שתי נשים באות בשנים , והיה בבוא הבחורים , 
וקמו הנשים והאירו במנורות שבעהים אל עבר פני הנערה, ואחרי כן הקום 
הנערה עם הבחור המבקש לקחת אותה. לו לאשה ויצאו במחול . המחול. תה 
מן המוכרח הוא -- יאמרו אנשי העם כיום הזה -- למען יראה החתן כי הכלה 
איננה צולעת או פסחת. ‏ בשכר כל ראיה וראיה, אשר יראה בחור את פני 
הנערה, יהן לה מהנת כסף אחת , והפרוטה האוסטרית הנתונה לה תקרא 
בשם שקל, לכבור היום , ולפעמים תקבץ הנערה באופן הזה איזה סך הגון , 
כי יש שבחורים רבים יבואו ביום ההוא לראותה" 5) . וזאה לדעת כי המתנה 
ההיא היא מתנה שאינה חוזרת , אפילו אם ראית פנים זו לא תביא כלל לידי 
התקשרות בין שני הצדדים. והדבר הזה מתאים ומכּן הימב גם עם המנהג 
הנהוג במקומות ההם, שהכלה לא תקבל שום נדוניא מבית אבותיה, ורק 
הקרואים הבאים אל ההתונה הם המהנדבים איש איש את נדבתו ונותנים לה 
את הנדוניא . ויש מקומות שנהנו לעשות את הדבר הזה על פי אופן מיוחד 
המוכיר לנו את המנהגים מימי קדם, הירודוט, בדברו על דרכי ההזרוגות 
הנהוגים אצל הבבלים, יספר לנו כי מנהג הוא אעלם שאחרי ההודוגות' בהיות 
הבקר יבואו במים וירחצו את בשרם. מבילה כזו נוהגת בעיקרו, של רבר גם 
אצל הערביאים וגם אצל היהודים , והנה גם אצל לאוי ה מוצאים 
אנחנו קצת "מן-המנהג הוה, כי ממחרת ליל החתונה, בצאת הכלה מחור, 
משכבה, הנש אל הגברים אשר בבית ותרחץ אה ידיהם כמים, ואחרי. כן 
הרחץ במים גם את ידי כל הקרואים הנותרים עוד, ורק בואת תקכל את 
מהנוהיה ואת שלוחיה, 

כיוצא בזה נהגו גם יושבי גרמניה, שנותן החהן ממחרת ליום החתוגה 
להבלה , מאָרגענגאַבע" (מהנה הבקר), ועל המתנה הזאת מעיר ט ורג ער 1) 


א) שם, דף 147. 
ב) שם, וף 167 , 
ג) טסורבער, פלאוויטעס 5אמוליענרעכט , דף 429 
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בצדק,. כּי. היא דומה קצת: אל המתנה הנהוגה אצל הפלאווים הדרומים, ורק 
ששם לא. הקכל הכלה את , מתנת הבקר" מיד האחר כי אם מכ ל הקרואים 
הבאים. אל החתונה , והמנהג' הזה בכל אופן הוא. יותר כללי ויותר קדמוני מן 
המנהג ההומה. לו. אשר אצל הגרמנים *). 

מהנת.- הבקר" . הירועה במדינות גרמניה היתה נהוגה עוד בימי הנהן 
ספר. החקים. הנודע- בשם , זאַכסענשפיענעל", והיא בימי המאה הי"ג  ,‏ ובפרט 
-החזיקו, בּה. האכרים. יושבי הכפרים, ובהיות ‏ המתנה הוזאת על פי רוב מתנת 
הבואת השרה וכדומה , לכן נתבטלה תחלה אצל יושבי הערים; ואמנם ברור 
הדבר. כי. בראשונה לא היתה גם המתנה הואה בלתי אם אחת מרוב המהנות 
אשר היו הקרואים. נוהגים לתת להכלה, וזו של החתן הצטיינה מכלן, ויקראו 
-אחהי, כן. הק אֶת מהנת החתן בשם ,,מהנת הבקר", וכשם שנותרה מן הזכיות 
על. הבלה הק. וכותו. של. החהן כך נותרה גם מכל המתנות רק מתנתו, אבל 
זבר. למחנות הקרואים ולוכות הקדמוניה שנשמדה נותר גם אצל יושבי מדינות 
נְרמניָה., .גם במדינות גרמניה יודעים ומכירים בהרבה מקומות עד |היום הזה 
את - מנהג. ,,קבלת פניי הכלה" בערב. אשר. לפני: ליל החתונה, וכל אחר מן 
| הקרואים. הנְכבהים יש לו וכות בערב ההוא אשר. יביאו את הכלה לפניו והוא 
יצא עמה במחול  ,‏ ובשכר המחול: הוא נותן להכלה איזו מתנת כסף, ורק 
שמפני הכבור; לא; ינתן. כיום; הזה: הכסף על יד הכלה , כי אם על יד המנננים, 
להיות להם לשלומים בנגנם. [ומעין וה הוא גם המנהג אצל היהורים, שנותנים 
ליק החתונה את ,,מתנת הדרשה" ואיש איש מן הקרואים הנכברים ביותר 
יוצא עם. הכלה במחול הנורע: בשם , מחול של מצוה" או ,המחול הכשר".-- 
המת רג ם]-. וגם. בתחום: מושב בני הגוע הצהוב עוד מוצאים אנחנו זכר 
למנהגים. ההם ;- לכל הפחות. יודעים אנחנו שהלאפלאנדיים הרוסים נוהגים את 
,מנהג , קבלת -פני. הכלה" , והכלה הלאפלאנדית כך הוא מנהנה : שמונה ימים 
לפני, החתונה היא: נכנסת אל ביתו של החהן ושם השב, והיא מהכפסה 
ובצעיף, ,וכל איש אשר יחפוץ לראות את פניה, עליו לתת לה קאָפייקות 
אחדות 5)+ = > | 

למעלה בכרך השני מספרנו 3) באנו לידי הנחה כי הגרמנים הראשונים 
יוצאים מחלצי הסקיתים, ואמרנו כי אין אנו רואים כל סתירה להנחתנו זו ממה 
שיספר לנו הירודוט כי רבים משבטי הסקיתים ומן הקרובים להם נהגו עוד 
בומנו בסדרי חיי משפחה של קורבת-הדם, באופן שנשיהם היו נשים של 
שותפות ; ועהה אחרי שהעברנו לפני קוראינו את שרידי סימני המנהג הקדמוני 


א) עי' גם טאלו י, סערבישע פ5אָלקסליעדער , ח"ב , בהקדמה דף ט"ז. | 

ב)י' א' פריים, וואנרערוגנען אין דען דריי לאפפלאָנדערן , במכה"ע ,גלאָבוס' 
לשנת 1879, ח"ב , רף 54. 

ג)דף 148 . 
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ההוא כפי שהם נראים וניכרים אצל שבטים רבים ואצל בני נזעים שונים 
בתקופות שונות וגם עד היום הזה , עתה רואים אנחנו חדשה, והיא ברורה 
מאד , כי התפררות בני האדם בנוגע לסררי חיי המשפחה אינה עולה בקנה 
אחד עם התפררותם לגזעיהם ונוייהם; ואררבא הגזעים התחילו להתפרד ולהיות 
לצורות מיוחרות ולטיפוסים שונים, לרגלי סבות חיצוניות שונות, בעת שהיה 
עוד משפט אחד וצורה אחת לסדרי חיי משפחתם כלם יחד, והשתנות האדם 
החיצוני לא הביאה לרגלה את השנוים בסררי חייו הפנימיים במדה שוה, ורק 
אחרי שרוב שנויי הגזעים כבר נעשו וגם נתקשו, או רק אז החחילו גם השנויים 
בסדרי חיי החברה בקרב כל גוע וגזע בפני עצמו, כל גזע לפי התפתחותו 
ילפי מקומו ולפי דרכו אשר הלך בו. באופן כזה נבראו שני מיני התפחחות , 
התפתחות האדם לגזעיו ולטיפוסיו והתפתחות דרי חיי החברה שלו, ועל פי 
הרכבת שני המינים האלה נולרו הפנים הרכות והשונות אשר קכלו חיי האדם , 
והן מצרן היו לסבות חדשות להוליד את כל התפתחותו של האדם בתקופה ‏ 
ההיסמורית שלו, רק באופן הזה אפשר היה שהגזע האדום -- לפי החלטתנו 
על דבר אחדות שבמיו -- יוליד גם את טיפוסו של ההודי האמריקאני וגם את 
טיפוסו של המצרי, אשר הצטיין ביחוד בכשרונותיו לברוא סדרי חיים מובים ; 
או שהגזע הלבן יוליד גם את הרומי וגם את הקעלטי וגם את הסרמטי , שהם 
קרובים איש לאחיו גם קורבת-משפחה וגם קורבת-לשון; וכן רק על פי 
השנויים האלה בהיי החברה אפשר היה, שהשכנים הקרובים אל העמים 
שנתפתחו היו מוכרחים להכנע מפני סדרי החיים של אלו, ורק באופן הוה 
התחוללה אותה התנועה הגדולה וההוקה אשר עשתה את חיי האדם לתיים 
היסטוריים, ותקבץ את השבלים הבודדות , ותקח את אָטומי החברה המפוזרים, 
והבן בהם את הבית הגדול והרם, אשר לו אנחנו קוראים מלכות עולם, 
ותמלא אה דברי ימי האדם ותתן בהם הכן , אשר כאין וכאפם יהיה לעומתו 
כל התכן של התקופות שלפני התקופה ההיסטורית -- למרות כל העת הארוכה 
של התקופות ההן, הארוכה שבעתים מן התקופה ההיסטורית , ולמרות כל 
המעשים הגדולים והנכברים שנעשו אז על פני הארמה לרגלי תפוצוה האדם 
והתפתחות הגזעים , 








צורות הַהִבְרֶה בתקופת וָבוּת הָאָם . 


== <> 


פרק ראשון . 


מושג ממשלת האם והגבלתו. ברית נשואין. דברי התנאים והברית . משפתה 
של גיסים ושל גיסות. משפט הנשים אצל שבטי ההודים הצפוניים. משפהות 
גדולות ומשפחות קטנות , ראשית התפרדות המשפחות הגדולות . 


בתנאי ההתפתחות האמורה ובאופניה השאים תלוי הדבר, אם זכות 
האָם*) העצורה והנחכאה בטבעה ובתכונתה של משפחת קורבת-הרם הצא 
מכלל כח ותבוא אל הפעל ואם לא; או בדברים יותר ברורים: אם ,היחם 
מצד האִם", שהוא דבר מוטבע ומיופר בטבעה של המשפחה הראשונח, יוכל 
להתנשא עד המדרגה שתהיה לו גם פעולה ממשית, באופן שישפיע על סררי 
| חיי החברה בפועל והיה גם לוזכות של אָם. 

אכן ידיעות רבות הניחו לנו הקדמונים על דבר סדרי החיים בתקופה 
הגיניקוקרטית (תקופת ממשלת האשה) , ואל הידיעות האלה היינו יכולים 
לחבר בנקל גם את הידיעות החדשות של חכמי העתנולוגיה (ידיעת העמים) 
בדורותינו ; ואולם עלינו לדעת כי כל החקירות ברבר תקופת דברי הימים 
הראשונה היו נשענות עד כה רק על התעודוה והמופתים אשר מצאנו לנו על 
פי אותם הזכרונות והרשימות העתיקות , שבנוגע להם באנו עתה לכלל דעה 
כי יחסנו להם רוב ימים יותר מדי , ובאופן כזה לא היו עוד נאמנות בעינינו 
ם כל הידיעות הנונעות לאותה תקופה של דברי הימים שהצטיינה וקבלה 
צורה על פי ,וכות האם" שלה, ובלי ספק היתה משתכחה כל השיטה בדבר 
,זכות האם" מלב ולא היו מזכירים עוד אותה , אלמלי בא ב אב אַ5 ע ן ויהי 
לה לגואל חדש, ויחפור אותה ממטמונים כמו שחפר שליעמאנן את חרבות 
יון הקדמוניה , מני אז לבשה שיטת ,זכות האם" צורה חרשה; פעם הורידו 
את ערכה יותר מדי ופעם הפליגו אותו יותר מדי.; ואין כל ספק כי גם השם 





א) עו' למעלה כרך א', דף 106 ודף 194 . 


00/0 


ו 


> 


20 צורות החברה בתקיפת זכות האם . 





הקדמוני ,גיניקוקרטיה" (ממשלת האשה) גרם הרבה לכל החזיון הזה ממשלה, 
לפי המושג ש א נח נו רגילים בו ולפי מה שנשתמש במלה הזאת רוקא לסמן 
בה את מושג אחר התקונים היותר גרולים והיותר נכבדים ברברי חימים , 
ממשלה כ ואת אצל השבטים הפראים ביותר , והיא מסורה. ביד נשים --- 
דבר זה היה רמיון כוזב ואי אפשר מצר עצמוהו, לעומת וה עלינו לבאר 
ולברר לנו כי בל הקוני סדרי החיים שהשכל שלנו .רגיל. לחבר אותם מאליו 
עם מושג הממשלה  ,‏ א ינם אותם תקוני סדרי החיים. מתוך. הקופת זכות 
האָם, ורק ילידי תקופה מאוחרה הם הגבוהה ממררגת זכות כואת; ואולם 
זכות האם משלה -- אם חפצים אנחנו דוקא להשתמש במלה כזאת -- בתוך 
סדרי החיים שהיו עשוים לפי רוחה ולפי תכונתה ונבראו לשמה ויצאו מקרבה 
בעצמה, כי רק באופן הזה נבין את מושג ,,הממשלה" הואת שהיא שונה 
ומשונה מכל מיני הממשלה שבעולם . | 
בין שאר הסימנים ‏ שממשלה כזאת מצטיינת ‏ בהם , מוצאים -אנחנו 
בשורה הראשונה את הטימן המובהק שלה, שהיא קשורה בהנאי מקום , כאופן 
שהתחום שלה .הוא מוגבל מאד, בתור כח ממשלה אין זובות האם יכולה לעבור 
מגבול משפחת קורבת-הדם וחוצה; גבולים טבעים נהונים. לה , כאשר כבר 
הוכחנו, שלא ‏ תהרחכ יותר מדי, ואולם יש' שהיא מהרחבת ויוצאת גם מן 
הגבול וחוצה, על ידי מה שישתמשו בני האדם באמצעים מלאכותים -- כמו - 
אותות מיוחדים בגוף כל ההברים של השבט האחד -- כאשר הוכרנו למעלה ), - 
ובאופן הזה עוובים חברים אחדים מחברי המשפחה את המקום והולכים למקום 
אחר לבקש שם פרנסה חרשה ומזונות חרשים , או מתערבים בבני משפחה ‏ 
אחרת , ובכל זאת לא תשתכח המשפחה הראשונה מהם ומזרעם , כי האות : 
שהביאו עמם יהיה להם לחבל המקשר אותם, ועל ידי כן תרחיב משפחה של 
קורבת-דם את גבוליה והיתה לשבט עצום ואחרי כן לגוי גרול ; אבל בהיות 
ככל החזיונות האלה, או טבע הדבר מחייב שמשפחה שנתרחבה כזאת תברא 
לה סדרי חיים חרשים והקונים חדשים ווכיוה חדשות, וזכות האם תרך 
הלוך וירד והיתהה רק לי מצד האם, ומשפטה יהיה כמשפט כל דבר 
וכל חוק קדמוני אשר יהיה בתקופה חרשה רק לסימן נותר ולזכר לדבר שהיה, 
אכן עלינו להבין גם זאת : וכות האִם, שכל תכונתה מיוסדת רק בחוק אהרדות 
הדם, אין לה מפאת הכונתה כל ררך להוליד סררי חיים ותקונים במרה יותר 
גדולה , זולתי הררך האחר, שהיא מהרחבה ויוצאת מחוץ לתחומיה, אשר 
בזאת תתרחב מעט גם מדת סרריה ותקוניה ; ואולם רק בתקופת ממשלת 
האיש היתה יכולה גם אחדות הדם המלאכותית לצאת מן הכח אל הפעל, ‏ 
שהיא, אם כי החזיקה גם היא עור במושג הקרמוני אשר רק אחדות הדם 
המוחלטת היא המקשרת יחדו את כל אכרי המשפחה , בכל זאת היהה יכולה 


א) כרך שני, דף 88: 
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להדביק אל האחדות הזאת נם אברים מן החוץ, ולהגדיל באופן זה את מדת 
המשפחה שבעתים ושבעה , שני מיני האחדות האלה --- האחדות לרגלי הלרה, 
באופן שרם אחד ושוה היה נוזל בעורקי כל אחד ואחר מן המשפחה, והאחרות 
לרגלי הקבלה שנתקבלו גם גרים אל תוך המשפחה המאוחדה , באופן שהדביקו 
מן הדם אשר לה גם בהם -- שני המינים האלה מתיחסים זה אל זה בד בבר 
כאותו יחס שמתיחסים גם המבע ומלאכת המחשבת זה אל זה; ‏ ואולם האחדות 
לפי הלדה. אינה יכולה להתפשט אלא על תחומים קטנים ‏ ואין כלל בכחה 
לברוא מדינות גדולות במובן שלנו, הן אָמת.: היא כי הקדמונים מספרים לנו 
שהיו גוים גרולים בארץ אשר ממשלה הַאַָם, הלא היא הגיניקוקרטיה , | היתה 
שפוכה עליהם עור בימיהם, ואולם עלינו להבין כי גוים גדולים כאלה לא היו 
בלהי אם משפחות. משפחות או אגודות אגודות שההגודדו והיו למין אומה 
שהיתה להם מין אחדות , אבל אין זו אחדות גמורה ומסוימה שאנחנו מוצאים 
בימינו' אצל עם גדול ומאוחד היושב במדינה גדולה ומאוחדת. לפי מושגנו 
אנחנו כיום הזה הנה אנחנו. מכיטים אל הגויים ההבקיים שהיו בזמנו של 
הירודוט, אמת ההיא כי הגויים האלה אינם עומדים. עוד בזמן הזה: החת 
ממשלת זכות אִָם כשכניהם האַגהירסים , ואולם הרשוה. בלי כל הגבלה שנתנו 
לבנותיהם לפני חתונהן, להזרוג עם כל איש ואיש, מעירה לפנינו כמאה ערים, 
שלא היו רחוקים עוד בזמן הזה גם הם מתקופת זבות האם. והנה הדבר הזה 
הוא הוא הסבה לצמצום סדרי החיים ולההפרקות גוף האומה שאנחנו מוצאים 
אצלם, הירודוטא) יאמר: ,לו היה להם - לגויים התרקיים --- מושל 
אג לרי ה תיא ח ד ר יכלם, כי אז לפי רעתי. היה הגוי הזה -הנוי; היוהר 
גדול והיותר עצום מכל גויי הארץ; אבל אי אפשר הוא להם שיבואו לידי כך 
ושיהיו לגוי כזה; ולכן הם חלשים ורפים מאד",. במעמד כזה אנחנו מוצאים 
את כל הגוים בשעה שהם עומדים בתקופת זכותרהאם או בשעה שהם יוצאים 
מן התקופה הזאת ונכנסים להקופה חדשה והם עומרים בין הפרקים על התחום 
המבדיל בין סדרים לסדרים ובין תקונים להקונים, אם כי יש שנראה. בגוים 
כאלה גם איזו אחדות בנוגע למיפוסם או ללשונם או למושבוהיהם הקרובים זה 
לזה; במעמר כזה עמרו גויי הקעלטים והסקיתים והסרמטים בשעה שנראו על 
הבמה אשר לרברי הימים , וכן יהיה משפט כל השבטים אשר מרת ההשבלה 
שלהם אינה אלא מדה לחצאין, 

עור סימנים אחדים מסימני תקופת עת המעבר מוסר לנו הירודוט 
בדבריו על התרקיים , וראוים הסימנים ההם שנשים אליהם. לב: את מוצאם 
ומקורם הם מסמנים על ידי א ות ב בש רם, כמעשה שעושים עוד רוב שבטי 
אפריקא עד היום הזה 5) , ועל ידי זה מצאו תהבולה להחויק במקורם ובאגודתם 





א) הירורוט ה', ג', 
53 ברך ב' מפפרנו, דף 38 ולהלן, 
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נם אחרי שהם נעים ונדים בארץ, באופן כזה אפשר הוא להם להגדיל ולהאדיר 
את משפחת קורבת-הדם שלהם ולעשותה לשבט גדול ; אבל מגבול התקון הוה 
ומעלה אין להם כל הקון עוד. עוד בריה שלום בין שבט לשבם אין להם; 
ברית שלום כזאת איננה בהכונתה של זכות האם ; ברית שלום כזאה לא יכלה 
זכות האם לברוא. לכן תהיה מלחמה נצח בין שבט לשבט, לשלול שלל 
ולבוז בו, עדותו של הירודוט בנוגע לתאות השבטים למלחמה .ולשלל 
הסמן מצר האחד את נצחון כח הגברים על פדרי החיים הקדמונים, כשם 
שבויונם אשר בוו את עבודת האדמה תסמן מצד השני את המפלה שנפלו 
סדרי החיים ההם עם כל תקוניהם ומנהגיהם הנכנעים מפניהם. ולכן אפוא 
אם רואים אנחנו עם אשר גם בעמדו על מדרגה כזאת עוד סדרי חייו ותקוניהם 
ומנהגיהם מוגבלים מאד, אז ינלה לפנינו הגבול אשר שם הטבע לאותו (ודבר 
אשר בחרו למענו את השם היפה והזר ,גיניקוקרטיה". לא בממשלת אשה. 
בנוגע לסדרי חיי מרינה במובנה הנכון השם הזה מדבר, כי אם באיזו בליטה 
שהאשה בולטה ויוצאת ונראית באוהה שעה שמשפחת קורבה הדם עוד לא 
חדלה כליל . 

והנה המעשים היותר קרובים שנעשו בשרה התפתחות סדרי החיים לא 
היו בלתי אם מעשי השנויים שנעשו בסדרי חיי המשפחה הראשונה , באופן 
שלא יבדלו עוד הקרובים רק לפי מררגות הדורות לבד ; ואין כל ספק כי 
השנויים האלה נולדו רק לרגלי השנויים בראגת הפרנסה שהתחילו בהקופת 
זו, אבל השנויים המעוררים האלה , השנויים בדאגת הפרנסה, אינם פשוטים 
כל כך שנוכל . לכלול אותם בכלל אחד, ולכן עלינו לצייר אוהם בדמיוננו 
לאלפי פרטיהם וחלקיהם ומיניהם השונים, אם כי אי אפשר כמעט שחוקרי 
דברי הימים יוכלו עתה לחקור את כלם ולבוא עד תכליהם. סבות שונות 
יכולות היו לעורר ולעזור לידי כך, שגם בין הקרובים העומדים במררגה שוה 
ממדרגות הדורות --- ומה גם אחרי שאחרות הרם מצאה משען ועזר גם על 
ידי אותות חיצונים, .למען תוכל לההרחב גם ער מחוץ לגבול -- תקומנה 
ותתאנדנה אגודות אגודות שונות, כל צעד לפנים בארחות החיים וכל התפהחות 
בשרה הפרנסה ובקשה המזונות יכולים היו להביא לירי השתלשלות אגורות 
כאלה, וגם משפט הקרובים כשהם לעצמם, לפי מדרגות דורותיהם , מן 
ההכרח הוא שהוליד סבות כאלה; כי הזקנים בעלי הנסיון מן ההכרח הוא 
שבאו לידי מררגה מורי דרך, והצעירים מן ההכרח הוא שבאו לידי מררגת 
מבקשי עצוה , ובאופן כזה אי אפשר הוא שלא היו נבדלים למפלגות שונות 
עוד בתוך התחומים הצרים של המשפחה בעצמה כאשר יעירו על זה נם 
השמות בשיטות"הקרובים הקדמוניות שהשתמשו בהם ראשי אבות הגוים לסמן. 
על פיהם את הבדל המפלגות ההן, כמו שהבאנו כמה פעמים למעלה -- 
והנה כל הדברים השונים והרבים האלה פרצו אה הגדר אשר לשיטת אחרות 
הדם הקרמוניה ; תחת יחופי מדרגות הד ורות קמו יחוסי מדרגות הקרובים, 
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באופו שלא הבימו עור על ההברל שבין דור קודם והור מאוחר כי אם הבימו 
על ההברל שבין קרובים הקרובים יתר או הרחוקים יותר איש מאחיו 
ביחוסי קורבהו , ואולם כל השיטות החרשות האלה העמירו קיבוצים קיבוצים. 
מסביב לאם אחה, והאם האחה ההיא היתה למרכז לכל הקבוצים ההם., 
המושג אס חרלה מהיות לו הוראה המסמנת את כל אשה ואשה מן הדור 
הקודם , החת אשר המושג ,אב" במובן שלנו לא נהפתח עור כלל; לפי 
שעה קראו עור בשם אב את כל איש ואיש מן הדור הקורם אשר באותה 
ושפחה , אכן חוּץ מן היחס הטבעי שנתפתח בין האם והילד -- אשר כמוהו 
לא נראה עוד בלל לפי שעה גם בין האב והילד -- נתפתח גם מין יחס רוחני 
בין האם ובין כל קרוביה אשר על פני כל המדרגות גם יהד, לפי שעה עור 
חפ לבדו הוא היסור אשר עליו גוסדה כל המשפחה עם כל קורבהה וכל 
אחדותה, ואת מקור הדם הזה המצא עוד המשפחה לפי שעה רק באם 
המשותפת. אשר להם. ואחרי כי אהדות כל הקרובים, בפי שנוכיח עור על פי 
שרירי סימני מנהגים שונים, אינה בעיני משפחה כואת בלתי אם אחדות של 
דם, וכל ברית שלום אחרת אין עוד להגן על הנכרי שאינו מזרע הדם הוה , 
לכן מובן הוא נם על פי הרבר הזה בעצמו שהיה מן המוכרח כי יהפהח אצל 
כל העמים המבעים איזו חבה יתירה לאם באופן שינשאו וירוממו. את כבודה 
מכבוד כל הקרובים האחרים אשר באגודות המשפחה -- ואף אמנם נשים עוד 
לפני קוראינו המון שרידי ‏ סימני מנהגים אצל עמים שונים המעירים על כל 
ההבר הוה 
כּן גם זה קרוב הוא, שרוממות כבוד האם בצורה זו עלתה לפעמים 
מעלה. מעלה עד שעובה אה עפר ארצות. החיים והגיעה. לספירות עליונות 
אשר אין לנו עוד חלק בהן. ואף אמנם נראה דבר דומה לזה אפילו בתקופת 
זכוה האב , ונס את התחבולות נראה אשר השתמש בהן האדם ברוח הבונתו 
ונהפתחה, בברי להשיב בבל פעם ופעם את רוממות הכבוד ההיא המתנשאה 
השמימה ולהדביקנה אל נפש חיה אשר תחיה עור על פני האדמה, ואף גם 
ואת נראה כי לפעמים נגעה רוממות הכבוד הזאת לא אך לנפש אדם כי אם 
גם לאותות-הגוף אשר היו לו, אשר רק. באופן הזה התחנרה את האדם ן 
"ואולם בנוגע לרוממות כבוד האם אין יריעות דברי הימים שלנו מגיעות לאחור 
עד התקופה הקדמוניה ההיא ; ורק זאת ידענו כי קרוב היה הדבר באמת אשר: 
החלוף גם היא מן החיים ודבקה אל עולם הנשמות , 
כמעט הרחיב זכרון דברי ימי האדם את גכוליו מעט. לרגלי האותות 
החיצונים שאמרנו, והנה מצאו רבים מקים לזכור את אחרות הרם שלהם ולהחזיק. 
בּה, נם אם חדלה להיות . להם קורבה באופן שישהתפו באם אחת או באם 
מקירית אחת. ולו גם לא הזכיר להם כל וכרון מוכרונות דברי הימים את 
האם המקורית הראשונה אשר גנועה ומהה זה דורות הרבה, אז גם או היו 
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יודעים כי אִַם אחת היתה לכלם, אחרי כי בני שבט אחד הם, וקורבת שבט 
אחד הלא קורבת דם אחד היא , ולכן ברור הוא כי אַם אחת היתה לכלם . 
והנה כמעט יצאה עבודת-הקדש -- אשר את ראשיתה שמנו לפני קוראינו עוד 
במבוא ספרנו*) -- מכלל דאגת-האדם-לנפשו בצורתה ‏ לעצור ולמנוע ונכנסה 
לכלל דאגה בצורתה לעשות ולפעול , אז חברו בני האדם את זכרון האם 
הראשונה שראו להם בדמיונם עם איזה דבר אשר היה קדש בעיני השבם, 
והדבוי אשר היה בראשונה רק במחשבה -- לא רק בתור הנחה א5 שרית כי 
אם בתור הנחה מוכרחת מפאה ההגין -- הדבר הזה היה בהוך מעשי 
עבודת הקדש לדבר נמצא ויש בפועל. באופן כוה --- ואנחנו נפקח נא את 
עיני הקורא על הרבר הזה מיר--אפשר הוא כי רבר, אשר בעיקרו איננו בלתי 
אם במחשבה ובדמיון , יצא והיה לאמת היסטורית בריש גלי, אם כי אין מן 
הנחוץ כלל שהמחשבה והדמיון ‏ יהיו נוגעים באיוו נפש היסטורית , אחרי כ 
בנידון שלפנינו , בשעה שאיזו אגודה של אנשים הניחו את ההנחה האמורה , 
כנר לא היה זכר לאותה הנפש , לרעת. ידיעה היסטורית כי היתה בעולם, 
ורק בדמיון החיו להם נפש כואת ויחשבו עליה כי היתה באמת גם בחיים., 
הנה כן קמו באופן הזה בפעם הראשונה ‏ "84078 גשגזועע,, (קדשי פרם) 
וההנשאו עד למעלת *ג16]נ 89018 (קדשי כלל) ; האם הרוחנית אשר 
היתה אם כל השבט בדמיונם של בני בל השבט, היתה לעצם מוחשי בהבנית 
סמל האם, ולה נהנו את רוממות כבוד האם העצורה בקרבם . . 

אבל גם באופן וותר ממשי עלתה האשה ותגיע למעלת איזו ממשלה , 
של פי יריעות רבות ושרידי סימני מנהגים שונים ירענו וראינו כי מהנות. נתנו 
לאשה מאת האיש אשר בא לעגוב עליה, אם כי בהיות האיש בן מבני 
השבט היתה לו הזכות עליה, כי מבע הרבר מחייב שמרת ההנאה לא היתה 
נקנית על פי הזבות לבר, ועל כן הוסיפו גם אהנן לקנות בו את לב האשה , 
ואולם צער אחד לפנים נעשה על ידי זה, שהאשה התאמצה לבקש מעם 
האיש, אשר ירחיב ‏ האיש את גבולות מתנותיו, באופן שלא תהיינה עוד 
מהנות לפי שעה כי אם מהנות לימים ‏ רבים; כי שמעה האשה בקול האיש 
ותקבל את האהנן אשר הביא לה ותתמכר לו, ועל ירי המעשה הוה קבלה 
על נפשה אחריות ;דולה מאר בנוגע להרונה ולעמלה אשר יהיה לה עם הילר 
הנולר עד היותו לאיש , ולכן בקשה לכל הפחות השלומים מן האיש תחת כל 
אלה , באופן שהמתנות תחרלנה מהיות מתנות. רק לפי שעה והיו מתנות לזמן 
יוהר גדול --- והוא הוא הדבר או הנסיון הראשון אשר הביא את כני הארם 
לבריהת ברית נשואין בפועל. 

ואולם אלמלי ראה האיש שהוא מוצא תועלת לנפשו גם מלבר ההנאה 
שהוא מוצא לשעה, כי אז לא ראה כל סבה מצדו שתכריח אותו נם הוא 
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לכרות ברית כזאת , אבל תועלת כזאת ‏ היתה ונמצאה לרגלי השנויים בשרה 
המזונות, בהיות דרך מיוחד להבאת המוונות לפני האשה ודרך מיוחר לפני 
האיש, אהבת החפש וחסרון כל אחריות של האיש מצר האחד וכבלי אהבת > 
האם וחובתה מצר השני, הם שבראו לשניהם כשרונות מיוחדים בנוגע להבאת 
המזונות, באופן שפנו זה למקצוע זה וזו למקצוע זה ; ואולם טבע הדבר מחייב 
שהאיש חשקה נפשו למזונותיה של האשה והאשה למזונותיו של האיש, בכדי 
להשלים כל אחד אה הפרונו, אם כי-- וגם יען כי--- איש איש ראה את 
מלאכת מי שכנגדו כמלאכה פחוהה וזרה לרוחו . והנה כל הימים שציר החיות 
לא היה בלהי אם ציר שליות של שרצים ולטאות וקליפות קונכא , שהשהתפוּ 
בך וום האיש (ם. האשה. במדה שוה, לא היתה. כל סבה לשנוי כזה בחיי 
החברה ; ואולם למן הזמן שהאיש , לרגלי חריצותו בהשמישם של כלי הנשק, 
היה לגנבור ציר במובן העיקרי, באופן שהאשה לא יכלה לעזור לו עור בלתי 
אם מעט מאד, או שלא יכלה לעזור לו ולא כליס, אז נולדה הסבה לשנוי 
האמור. נפש האשה חשקה אל כל מותר שנותר מציד החיה , והאיש חשקה 
נפשו נם הוא בעת צרה למזונות הפירות היבשים אשר אָגרה האשה על יד 
של יר והשכה אוהם ליום רע. ככה נתפתהו סדרי החיים האלה , עד שהיו 
להנהגה כפולה בתוך הבית, כאשר נראה במה שיבוא, וסימני ההנהגה הכפולה 
הזאת נראו. עוד במקצת ומן רב גם בימי התקופה ההיסטורית שלנו, הנה כן 
הודונו האיש והאשה ויהיו לזוג אחדר בכדי ליהנות מן ההנהנה הכפולה 
ומתפיסת הבית הכפולה, באופן שאיש איש יתן מחלקו למי שכנגדו; ואחרי כן באה 
הקופה חרשה שההנהגה הכפולה חדלה ורק דירה בכפיפה אחת נותרה -- 
והרברים האלה הם הם התכן של יתר כל ההתפתחות שנעשהה בגבולות סררי 
חיי החברה 

אלמלי יראנוּ שהקורא יקרא את הרברים כהויתם ויפרש אה המלים 
כצורהן, כי או לא אמרנו הנהגה כפולה בבית או תפיסת בית כפולה, כי אם 
אמהט בית כפול אשר היה לבני האדם בהיותם עומדים במררגה ההיא; 
בי כל מה שנופל תחת סוג בית, כמו האש על האֶח והמחסה והגג, האהל 
זהסכה, כל אלה עולים, לכל הפחות בראשית הימים, בחלק האשה, באופן 
שהם קניניה, והם שייכים לתפיסת הבית של האשה , עוד נראה במה שיבוא: 
שבנין האהחל והסכה אצל כל השבמים, למן השבטים היותר שפלים ועד 
העסקימים וגם עד גויי הקולטורא, כפי שאנחנו מכירים אצלם על פי שרידי 
סימנים רבים , היה מסור רק ביד האשה , וסכבת הדבר הזה פשוטה מאד: הנאי 
החיים של האשה לרגלי מיני המזונות שלה ולרגלי חובותיה לילדיה מנעו אותה 
משום בארץ ומנסוע כאחד הגברים החפשים לרוחם, ולכן ישבה תחתיה 
במקום אשר היא שם, ושם בנתה גם את סכתה או נטעה את אהלה --- תחת 
אשר האיש החפשי לרוחו נסע ממקום למקום, לפי משלח ידו ולפי צרכי 
מלאכת צידו, ובכל מקום אשר בא, שם עשה לו מחנה בלי כל הכנות יתירות 


20 צורות החברה בתקופת זכות האם. 
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ויחן שם. וזה הוא הביתה הכפול אשר אמרנו: אהל או סכה לאשה ומחנה. על 
פני השרה לאיש , 

על הדברים האלה עלינו להוסיף גם את הממשלה על האש, שהיא היא 
פלסה את הנהיבות בין משפחה למשפהה ממשפחות הראשונות עד שהביאה. 
אוהן לידי התחברות , והנה ראינו למעלה בי עיקר הממשלה על האש לא היה 
בלהי אם השמירה ששמר האדם את האש מראשית מצאו אוהה, באופן 
שהבער בלי הפםק ולא הכבה והיתה לאש תמיד *), וטבע הדבר. מחייב. 
ששמירה כזו לא חיהה יבולה להיות מסורה בלהי אם ביד האשה. ואולם: 
לרגלי קנין האש ושמירת האח המבוערת עלתה האשה לירי גדולה והגיעת 
לירי הקיפות, אשר הן היו אחרי כן למרכז להזרווגות ‏ קיימת ועומרת לארך 
ימים, באופן שנשתנו על ידי הדבר הזה בל פדררי חיי החברה מן הקצת 
אל הקצה , וגם מושג הנשואין של הרומים, אם בי לפי עיקרי פימניו נכר בו" 
שהוא יליר הקופה מאוחרה, בכל ואת נהל גם הוא מן ההקופה הקודמת את 
ההוראה , שבעצם וראשונה איז ההתחברות בין איש ואשה באה אלא להשתתף 
ב ₪ ש. ובמום" | 

אכן עלינו לצייר לנו בדמיוננו את הדברים באופן הזה: במרה שהשיגה 
יד האשה לחת לאיש חוץ מגופה עוד דברים רבים ואחרים, במדה זו הלכה 
הזכות הקדמוניה של אנשי השבט הלוך וחסור, עד שלא נותרו ממנה זולתי 
שרידי הסימנים אשר הזכרנו למעלה, ובאוהה מדה. הלכה האשה הלוך וקרב 
ער המררגת . אשר ‏ שם מצאה ידה לשאל. מעם האיש בשבר כל הההרחת | 
ואפילו לאחר ההתחברות , איזו שלומים והגמולים קימים לומן יותר ארוך תחת 
המתנות הבודרות שהוא נוהן בעגבו עליה, כפעם בפעם היה האיש שב אל 
האש על האֶַח אשר לאשה ויהי מתענג על הלהבה הבוערה ועל ‏ המחסה 
שהלהבה הבוערת הואת נותנת לו, להנן עליו מפני החיות הרעות , ועלי 
המטעמים שנהנה לו האשה מן המזונות האגורים עמה, כי שני אלה , האש 
והמזונוה האגורים, היו מסורים ביד האשה, לעומת אלה התחייב גם הוא 
מצדו להביא את נדבותיו מכל משלח ידו ומכל מעשהו, בכדי לעזור מצדו נם 
הוא לקיום לבה האש ולרבוי המזונות . באופן כזה רואים אנחנו כי היה האיש 
כפעם בפעם רק באורח בגבול האשה, ועל פי נדבוהיו אשר הביא היה כעוזר 
לעוור לביהה, תהת אשר התמידות של הבית הזה לא היתה ולא נבראה אלא 
על ידי ה א שה, ורק במובן וה נבין את דבר מ מ של ת הא שה אשר משלה: 
בהחום הוה בביהה ובמשפחהה, גם אם התרחבה המשפחה הואת ותהי לאגודת. 
עם גרולה . 

אבל לא רק שרידי סימנים ‏ נותרו בידינו, אשר יעידו לנו. על אופני 
סדרי חיי החברה הקדמונים האלה, כי אם גם מופתים חיים וקימים לפי צורות. 


א) כרך א', רף 805, 








דברי התנאים והברית , 27 


החברה אשר אצל שבטמים שונים עד היום הזה. כיוצא בזה ‏ יכפר לנו 
ליוויננםטון את אשר ראה אצל שבטי הבַּלונדים היושבים מצפון הסמביזי. 
השבטים האלה לא באו עד מדרגת חיי רועים כשבניהם, כי הנאי המקום 
שהם יושבים בו לא נתנום לבוא עד המדרגה ההיא. ואולם בשעה שמררגת 
חיי הרועים מביאה את האדם לסדרי חיי משפחה על פי הצורוה אשר 
בתקופות המאוחרות , בשעה זו מחזיקים השבטים שלא באו עוד עד המדרגה: 
ההיא בסררי חיי המשפחה הקדמונים, ורק הרבר הוה הוא שעמר לנו לתת 
לנו מקום לראות את הקדמוניות ההן. הבלונדי איננו מתחבר*) אל אשה 
אחת, כי אם אל נשים אחדות יחדו, ואולם מן ההכרח הוא שתהיה לכל הנשים 
האלה הפיסת בית אחת והן תהיינה עומדות החת ממשלה אם אחת העומדת 
בראש כלן וכלן ההיינה יושבות יחרו בכפר אחד , אז יבוא האיש אל הכפר 
ההוא -- ולא ש ה נש ים תבאנה אל המקום אשר ל ו-- וכרת ברית עם ה א ם 
אשר לנשיו, שהיא הראש, ועיקר הברית הזאת היא ההוזחיבות שהוא מתחייב 
להספיק לה ע צים ל א ש; לעומת זה מתחייבות הנשים מצרן, חוץ מה שהן 
מסורות לו בנופן וחוץ מה שנוהנות לו חלק מן האש אשר להן על האֶת, 
להספיק לו גם מזונוה אשר אגרו להן באוצרותיהן. אכן אין כל מניעה 
בדכר , שנשואין" באלה. יהיו גם ברבוידגכרים ונם ברבוידנשים; ולא עור אלא 
בנונע אל האיש מן ההברח הוא שהנשואין יהיו ברבוידנשים , כי אשה אוזת 
לא היהה ידה משגת לפרנם את האיש בכל הימים הרבים שהוא איננו יוצא 
מז הכפר , 

אמנם נדולה הקיפות של ,אם"' כזאת , ער שאנחנו יכולים לקרוא לה 
ממשלה בפה מלא, בבל פעם אשר תופר ברית כזאת , ההיה האם לראש 
זלנברת לכל הילדים'; כי עור האם לברה היא הנפש אשר עליה נוסר כל השבט, 
והיא לבדה אשר. נחתכים על פיה בל עניני הקרובים ; וגם שבט מוסר נתון 
ביד האם ליסר את כל איש כרצונה ( וליווינגסמון" יספר את אשר ראה 
בעיניו, כי במצות האם המעיטו הנשים את לחם החק אשר לבעליהן, להרעיב 
אותם, יען אשר לא" שמעו בקולה ועל בן ענשה אותם , 

אבל גם פה כמעט החלונו להבים בעינינו את סדרי החיים האלה, ואנחנו 
הנה רואים את החוט הדק אשר בו הלויה כל ממשלת הנשים הזאת ; בנידון 
שלפנינו רואים אנחנו את חפרון מרעה הבהמה, ולכן ידענו כי יש אשר ינתק 
החוט במהרה, גם המזונות המסורים ביד האשה וגם שבט המופר אשר ביד 
האם וגם יתר הדברים אשר הזכרנו, "כל אלה יהיו כאין וכאפס בשעה שהאיש 
יצא נם הוא למלאכה, לצוד ציד או לגדל בהמה לאכילה, באופן שגם הוא 
מצדו ימצא יפור ב טו ח למוונותיו, כמו שמצאה האשה יפוד במוח כזה על 


-- 


א) ליווינגסטון, בספרו ם109ג8000 ם1 080876008 ה + 17הם118910 
8 לוגרון 1857. ועי' גם ב א בא 5 ען בספרו ה:'ל , דף 106. 
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ולי ל שד םשבו אוה . 


ירי מה שעובה את מלאכת הלקיטה, ללקוט צמחים בשרה, ותלמד. את. 
אצבעותיה למלאכת הזריעה, לורוע את אשר הזרע, למען היות לה פירות 
יבשים נכונים בכל עת , ל יווינגסטון בקש בכל ארץ הבלונדים לראות אם. 
לא ההיה איזו ‏ ,מרידה של גברים" , באופן שיקומו למרוד בנשיהן ביד חוקה 
ובזרוע נטויה , ולא מצא; אולם עלינו לרעת כי מרידה כזאת גדולה ונכבדה. 
היא בערכה מאר מאד , לפלס כפעם בפעם נתיבות חדשות ברברי ימי העולם, 
והיא לא הקום ולא תהיה בלתי אם באותה שעה שיהעורר כח הגברים בהוך 
איזה גזע לפעול ולעשות גם הם, והם עוזבים את כינר האם ובוהרים להם 
דרכים חדשים ונבדלים מדרכי הנשים ללכת בהם, ואז רק או תרְאה לעינינו 
מרידה כזאת , 
ככה רואים אנחנו אצל שבטים שונים עד היום הוה את שרירי המנהג , 

שהאיש בא אל תוך ביתה של האשה או של האם בהתחתנו בהן. וכן נראה 
אה שרירי מנהג הבלונדים הזה גם אצל רבים משבטי ההודים האמריקאנים , : 
על ירי מה שיסְפר על ארוהיהם*), כי ביום קחת איש את הבת הבכירה, אגּ 
תהיינה לו גם כל אחיותיה הצעירות לנשים . כיוצא בזה מוצאים אנהנו גם 
אצל הטודים ההודיים, אשר הזכרנו בשמם זה פעמים אחרות , כי בקחת איש: 
לו אשה , והיו כל אחיותיה גם הן לו לנשיםכ), ואולם גם את ההפך נראה, 
כי גם כל אחת ואחת מן הנשים האלה יש לה בעלים אחדים כמוהו, והברית. 
הכרותה בינו ובין האחיות היא תִבְרת גם בינה ובין כל הבעלים ההם, אכ 
בשעה שהחזיון הזה בעצם ועיקרו אינו שונה כלל מכל אשר ראינו אצלי 
משפחת קורבה-הדם בהקופה הראשונה, ולא עוד אלא ששם נתנה הזכות לב ל' 
אנשי השבט באין כל מעצור וכל הגבלה וכל. הנאים מיוחדים , בשעה זו רואים. 
אנחנו פה את החזיון הדומה לו, ורק שפה לא נתנה הרשות או הזכות אלא. 
על בית אחד העומד החת ממשלת אם אחת, באופן שהמשפחה ההיה רק. 
למשפחה של ניסים וגיסות , ומקור הזכות הנתונה הזאת איננו עוד בקורבה- 
הרם לברו כי. אם בברית כְרותה ובהנאים מיוהרים א ו 
הגיסים והאם . באופן כזה אין הרבר מוכרח עור כי משפחת גיסים כזאת. 
חקום ותהיה רק על ידי קרובידדם, כי גם הזר אשר איננו קרוב מקרובי דם 
המשפחה הזאה, רשות נתונה לו להספח על אגודת הגיסים האלה , היסורב 
הוה, כפי הנראה, הוא היסור אשר עליו נבנתה ,מ שפ חת פוּנאלוא" 
(משפחת הגיסים) של מ ארג אן, אשר שמנו את משפטמיה לפני קוראינו בכרך- 
הראשון מספרנו ע' 118, ואשר החוקר הזה חקר ומצא אותה מתוך שיטת-הקרובים 
של יושבי האוואי ומהוך הקוני הנשואין אשר לאחדים משבמי ההודיים. שם-- 
אצל יושבי האוואי --- לא התיחשו עוד הקרובים לפי קורבת-הדם שלהם או 


א) עי' לאָבבאָ ק בספרו הנ"ל, דף 77, 
ב) שם דף 76. 
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לפי מדרגות דורותיהם ביחוסם וה לזה, כי אם לפי יחם חדש, שגם הוא 
איננו בלתי אם מלאכותי ועל פי מקרה , הוא יחס פונאלוא, כלומר, יחם של 
גיסים ושל גיסות . אכן רואים אנחנו צעד של ההפתחות גדולה בכל הדבר 
הזה , ולכן עלינו להעריך פה את ערכו ולהוכיח את הכונתו, רואים אנחנו 
פנים חדשות: על עצם ההורווגות שבין מין למינו נוספה פה גם תפיסת 
בית מש ותפת, באופן שאיש ואשה, חוץ מה שהם מורווגים יחד. תופסים 
בשותפות גם בית לפי כל צרכיהם יחדו, והדבר הזה יעשה ברצון טוב 
ועל. ידי בחורה , הזכות הראשונה בנונע ‏ להורוונות, אשר תהיה רק לקרובי- 
הדם, לא תהלה אפוא גם עתה, ורק קבלה צורה חדשה: חוק הוכות של 
כל אשי השבם הוגבל במדה ידועה באופן שאינו חל אלא על הביאה 
הראשונה לבד, והאשה כיון שמלאה אה חובתה ואת לאנשי השבט , מיד 


היא באה לידי רשות לבחר לה בעלים במספר ידוע, מתוך אנשי השבט 


ולכרות עמם ברית , באופן שהבעלים האלה מחויבים על פי תנאים ועל פי 
בריה להת לה ממזונותיהם ולהופיף לה על המזונות שיש לה מצר עצמה, שעל 
ירי כך הם באים להפיסת בית משותפת ; ובאופן הזה אנחנו רואים כי בת וך 
סדרי החיים של המשפחה הראשונה קמו סררי חיים בצורה חדרשה, שהיא 
מיוסדה. על הבחירה ברצון טוב ועל' הברית והתנאים, והנה דבר הבחירה 
ברצון מוב ודבר הברית והתנאים הם הם הרברים אשר בהם ראינו את הצעד 
לפנים בהרכי ההתפתחוה, כי מיוסדים הם על יפור מוסד ב פדרי הבלכלה; 
אכן החל האדם לעשות את מעשיו לא אך על פי הנטיה הטבעית שבו, כי 
אם על פי רעת וחשבונות , והוא אחד מז הסימנים הראשונים אשר חיים של 
חברה מצטיינים על פיהם 

פי הנראה, אגודות של גיסים כאלה הן האגודות אצל שבטי הבריטים 
הקדמונים,. אשר עליהן יאמר יוליום קיסר, כי מצא אצל כל אגודה 
ואנודה בערך עשר או שה ים עשרה נשים, שהן היו משותפות לכל אנשי 
האגודה 

אכן אין בל ספק כי הסבה אשר הביאה את האיש להתחבר אל האשה 
באופן האמור למעלה אינה אלא ההתפתחות שמצא האיש אצל האשה בנוגע 
לכל אשר לה, כי קדמה ההתפתחות בכל מלאכת מעשי האשה יוהר מבאיש. 
האיש ראה אצלה תפיכת בית, ראה אצלה מנוחה טובה הבאה ברוב רוחה , 
ראה אצלה חריצות כפים שהיא עמלה ‏ ועושה ונותנת לו חלק מכל אשר 
אָנרה, ולכן התחבר אליה על פי הברית אשר כרת ועל פי התנאים אשר 
ההנה עמה. וגם אמנם כלל הוא שאנחנו רואים אצל כל העמים הטבעים : 
במדה שאיזה עם עומר במדרגה שפלה, במדה זו נתנו הכשרונות לעבודה רק 
לאשה, באופן שרק האשה מוסרת את נפשה על בל מלאכה ועל כל עבורה, 
לעמול ולעשות מן הבקר ועד הערב ולהביא את הטרף לביתה ואת החק 
לילדיה ולבעליה . אם נראה איוה שבט -- וגם פה שבטי הטודים יוכיחו -- 
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אשר על פי תנאי המקום שלו אין עבודה לאשה ואין לה מלאכה להביא את 
מזונותיה ביגיע כפיה, ובפרט אם לא באה האשה לאותה המדרגה שהעבוד 
את השרה, שם נראה כי היתה האשה ככלי אשר אין חפץ בו! כי בשביל 
ההודווגות המהקימת והתמידית לבדה אין האדם הטבעי רואה את האשה 
ככלי חפץ, אחרי שרוחו לא לָמד עור לבקש לו את הקיום וההמירות ואחרי 
שראגתו לנפשו לא התפתחה עוד במדה כזו שיבקש בחשבון אה עתירוהיו , 
לכן אנחנו רואים כי הטודי לא יקום להיות למחסה לאשה או לנערה , ככל 
אשר יעשה איש תרבות, ואדרבא , ביום. קומו לבחר בין הילרים לרעת איזה 
לחיים ואיזה למות (כאשר הזכרנו בכרך הראשון מספרנו ע'800), אז יחן את הזכרים 


יותר מן הנקבות , ואת החסרון היוצא על ידי זה הוא ממלא אחרי כן. על פי 





נשואין של רבוי גברים במדה נדולה מאד. ואולם בכל מקום אשר נראה-כו 


האשה עלתה למררגת העבורה וחלק גדול מן הפרנסה בא רק ממנה, שם* 


נראה כי האיש משליך על האשה את כל יהבו, ועל פי רוב הוא אוכל ואינו 
עושה בלל, והאשה ההיה שם לכלי חפץ אשר האיש נושא אליו את נפשו, 
רק באופן הוה יתבאר לנו החזיון, הנראה בפקירה הראשונה כסותר את עצמו, 
במצאנו כי דוקא אצל שבטים פראים ונסים ושפלים מאד תעלה האשה על 
האיש, באופן שהאשה ההיה שם למושלת למשול בו במדה ידועה. בנונע 
לחזיון הוה אסף ספענסער+*) ידיעות אחדות הנכברות מאד. ,בשעה 
שאנחנו מוצאים אצל שבטי הבְּיהלים כי הגברים שונאים מאד את המלאכה, 
בשעה זו מצטיינות הנשים אצלם בחויצות כפים במדה מרובה מאד, אצל 
שבטי הקוקים, וכמו כן אצל שבטי חנגים, עושות הנשים את מלאכהן בזריזות 
ובחריצות באין מעצור, תחת אשר הגברים עצלים ונרפים מאד , כיוצא בזה 
אנחנו מוצאים גם אצל שבטי. אפריקא , במחוזות לואנגו רואים אנחנו את 
הגברים והנה הם עצלים ונרפים מאד, והנשים עוברות באמונה בשדה ובבית, 
ולא תינענה ולא תיעפנה ; וגם במחווות ארץ הזהב אנחנו רואים את המראה 
הוה בהבדל הנשים מן הגברים בנוגע לכל מלאכה" , אשת האירוקיזי -- כפי 
שראו אותה עור המיסיונירים הראשונים -- לא ידעה דכר גם היא בלתי אם 
לעשות מלאכה מן הבקר ועד הערב. וכל העבורה בבית ובשדה היתה מסורה 
רק בידה , תחת אשר הגברים היו כאותם הזכרים אשר אצל הדבורים, שהם 
אוכלים ואינם עושים דבר, מלבד בצאתם למלחמה או בצאתם לצור ציד , 
האשה היא שהתחילה לעבוד את האדמה עוד בראשית התפתחות העבודה 
הזאת , והיא שבנתה את הגרר מסביב לשדה ותקנה אה בנין הסכה ושמרה 
את האש על האֶח ונשאה על שכמה את כל הרכוש בנסוע השבט ממקום 
למקום, והיא שהיתה לשומרת גם על כל נותר הנותר ממזונות הציד, אכן אצל 
הדעלאווארים, שהם עומדים במדרגה יותר גבוהה מזו, רואים אנחנו והנה חלק 


א) ספענסער בספוו הנ"ל, דף 76 בהערה . 
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אחד מן העבודה כבר מסור גם ביד הגבר, וכן רואים אנחנו שלרגלי חלוקת 
העבודה הואת נהפתחה אותה התועלת השוה לשני הצדרים יחר, שהיא 
הביאה אותם לידי כריתת ברית נשואין. האשה עבדה את השדה והגן ושמרה 
את משמרת האש והכינה את המזון על פי האש ההיא ; והאיש לא הניח אף > 
גזרת עץ אחת על המרורה, אם לא שסבה מיוחרת המריצה אותו לעשות 
בדבר. הזה , ורק הביא את ה ב שר, וכן הביא גם העורות לעשות בהם 
מכסה לגג הסכה או לעשות בהם מלבוש להתעטף בו,. חלף הדברים האלה 
היתה לו הזכות לשאל מעם האשה שתהן לו מזונות פעמים בכל יום . והוא 
אחד מעיקרי הברית אשר כרתו השנים באין דובר דבר. ,רוב הזוגות", אומר 
העד הנאמן שלנד אשר אנחנו יכולים לסמוך עליו*)), הבינו איש את 
ד עהו באין דובר דבר, זירעו כי כל מה שקנה האיש בצאתו לצוד ציד 
קנתה האשה, והרי זה שלה , ובמעט שהביא האיש מן השדה את העורות 
ואת הבשר ראה אוהם כאלו היו ק נין א ש תו," לעומת זה היתה לו רשות 
וזכות לשאל מאשתו שתתן לו חלק גם מכל המזונות שהיא מוצאת ,על פי 
עבודתה בשרה ובגן", וכן היתה לו מובת הנאה גם מן הצל אשר לסכה של ה 
זגם מן האש אשר על האח "שלה, רק רמז קל תהן האשה לאיש , והרי 
,,הוא יוצא בכקר בטרם אכלו ובטרם שתותו, ומשהדל לבלתי שוּב ריקם , 
ולו גם יאַחר בנשף ביער עד מצאו ציד. להביא". ולעומת זה חובת האשה היא 
להכין לאיש צדה לדרך כפעם בפעם בצאתו לצוד ציד ; ואולם בהביאו את 
השלל , הרי הוא מסור ונתון ביד האשה לעשות בו כטוב בעיניה , והאיש אינו 
מוחה בידה אפילו בראוהו בי נותנת היא את החלק היותר גדול לקרוביה -- 
כי לה הוא עתה; זה הוא תכן הברית וההנאים אשר בינו ובינה , 
ער כמה ראת ההודי רק את העיקר הזה בכל מעשי הנשואין האלה, 
מכירים אנהנו גם על פי המנהגים שהוא נוהג בהם ביום הארושין, להיות 
לאות ולוכר לדבר: אַָם הכלה מכניסה לתוך ביתו של החהן לח ם ועצים 
לאש, ותחת אלה היא מקבלת מאת החתן ב שר ומלבושים 5), 
ברור הוא כי בנוגע לכל שבטי ההודים הצפונים האלה עור האשה 
מכניפה את האיש אל הוך ביהה, ולא להפך . בי זה הוא עיקרו של הדבר 
זה גם רעיונז המונח לו ליסוד, ולפי זה בעצמו של דבר אין המעשה הוה 
שונה כלל מן המעשה אשר יעשו הבלונדים הנזכרים, ורק מעות גדולה היא אם 
באו חוקרים אחדים והכריזו על הבלונדים שהם יחידים במעשיהם , וראו אותם 
ביוצאים מן הכלל ; רק לפי הנאי המקום השונים. ישתנו לפעמים גם הפרטים 
של דברי הברית ‏ וההנאים , ואולם בעיקרו של דבר דומים הם בכל מקום 
זמקום, אכן תפיסת בית כזאת, לפי טמבעה ופי תכונהה , מחיבת שהקנין 


סקר ץעל בספרר הנ"ל.,. דף 67 
ב) שם דף 73. 
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והממשלה יהיו מסורים ביר ה א שה, בר בבר כמו שנראה גם אצל הדבורים, 
ורק שהם לא נתונים ביר האשה אלא באותה מרה הדרושה לפי משפט 
הענינים. כל הדברים וכל הכלים משועברים לאשה חוץ מכלי הגוף של האיש 
וכלי הנשק וכלי המלאכה וההכשיטים אשר לו; כל מעשה. וכל מלאכה 
עומדים תחת ממשלת האשה חוץ מעבודת האיש בחוץ בצאתו לצוד ציד וללחום 
את מלחמותיו, והנה הרואה את ההגכלות. האלה בראשיהן, הוא יבין. גם 
לאחריתן וידע את אשר יהיה בימים הבאים: ממשלת. האשה. הרד מעט מעט: 
באותה שעה שהאיש ימצא החבולה להמציא את פרנסתו לנפשו באופן בטוח 
ונאמן או באותה שעה שיחרל להביט בשאט נפש על מלאבת. האשה בשדה , 
והוא גם הוא יקום לעשות את המלאכה הזאת ; ואולם לגמרי תחדל ממשלה 
האשה באותה שעה שפרנסתו של האיש תהיה. מצויה במדה יותר מרובה. 
מפרנסהה של האשה . כל החליפות וכל השנויים האלה. קרובים ואפשרים מאר, 
ובפרטיהם רבים הם מספור אוהם, והם הנה גם באו והיו באמת. ובפועל, ורק- 
שלא באו על פי הסדר איש אחרי רעהו, אחרי כי היו תלוים. בפעם בפעם 
בהנאי המקום השונים , 

אבל לפי שעה עלינו לעמוד עוד על פרק הענינים, כפי: שאנחנו 
מוצאים אותם אצל ההורים הצפונים עד המאה הי"ח. עם כל ההתנגדות 
שמהנגד דבר זה עם הרוח השובכה אשר בטבע האנשים האלה, ויצאים 
אנחנו אצלם עוד בזמן ההוא שהאשה היתה מושלת. בם. בכל הנוגע לפררי 
חיי המשפחה, ורק שקבלה הממשלה הזאת שנויים כפעם' בפעם לפי הבונת 
נפשו של כל פרט ופרט ולפי תנאי הענין אצל כל אחר ואחד . אכן מוצאים 
אנחנו כי היה ההודי הצפוני איש שובב ופרוע ,. עד שלא הצליח. האירופאו 
לעשותו אף לעבר נאמן אשר יצלח לאיזו מלאכה,. ואם נבקש סבה לתבונתת 
רוחו זאת, אז נמצא בי היא איננה. בלתי אם. הולדה מוכרחת של. אותה 
הממשלה הגסה אשר הנשים משלו בו, והיא מין ממשלה אשר לא הצטיינה 
לא בכחה ולא במדתה; בחנוּכו של ההודי חסר האימון הנתון ליל בכחו של 
האב. 

בכל זאת ידענו היטב כי גם בהקופת: ברית הנשואין אשר לשבמים 
ה זודים היתה הממשלה מפורה, לכל הפחות. על. פי רוב,. ביר האשה., על 
הדבר הוה מעיר ל אַָ סק יעל *) בתור עד רואה ,. אפילו אם נמנעה האשה 
למלא את חובתה הראשונה בברית. נשואיה ולא עשהה לו את הסעורה שהיא 
מחויבת להספיק לו, לא ההאונן האיש ולא דבר דבר ורק הלך ובא אל בית 
רעהו וימלא שם את חפרונו. כרומה לוה מצא גם המיסיונר ארתור ריים אצל 
האירוקיזים הסיניקיים 2) , בבית משלה ,על פי רוב" האשה, והמזונות. שאָגרת 


א) ל אָ פק+על כספרי הנ"לי, דף %6. 
ב)יעי! ע גג ע ל 5 בספרר הק הף 20 4 
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מנוּרותיה היו משותפים לשניהם, לה ולבעלה. ,אבל אוי לו לבעל או לעוגב 
אם היה עצל או איש לא יצלח באופן שלא השיגה ידו גם הוא להוסיף על 
האוצרות שבמגורות משלו 1" -- איש כוה נדחה מהסתפח בתפיסה הבית או 
גרש כליל, ועוד גדולה מזו: ,הנשים היו תקיפות מאד מאד גם בממשלת 
המדינה וגם מחוצה לה, ולא אחת ושהים קרה מקרה והן הסירו את נשיא. 
השבט מפקודתו וישימוהו כאחד העם" . 

אם נבקש טעם לדבר לרעה מרוע לא הרגיש ההודי הצפוני בכל המועקה 
אשר שמה ממשלת נשים כזאת במתניו , או נמצא מצר האחר אה הקלות 
הנדולה שבה היה יכול להפר כפעם בפעם את הברית אשר כרת עם האשה, 
ומצר השני נמצא את ארחות החיים של איש כזה שהם לא נהנו אותו להרגיש 
בחכה יותר מרי., 

הקלות. הנדולח להפר את הברית וחסרון ההמירות של הנשואין היו 
מבועים בטבעם של הנשואין ההם בעצמם , האשה , אשר בביתה נותרו הילדים 
גם אחרי שהופרה ‏ הברית, לא היתה בעיני האיש בלתי אם סוכנת אשר 
התקשר עמה על ידי ברית ותנאים , ולכן רגיל היה ההודי הקדמוני להשמיע 
כדברים האלה  :‏ אשתי איננה שאר בשרי" -- ובדברים האלה כון אל משפחת 
קורבת-הדם הקדמוניה , בהוכיחו כי האשה אשר בחר לו איננה קרובה אליו 
גם ברמה ובשאָרה ורק במקרה בחר בה או לפי שעה לקח אותה לו, ועל כן 
הפר יפר את הברית בכל עת ובכל שעה אשר ימצא את הדבר נכון לפניו , 
וכן גם עשה ; ובין הסבות אשר המריצוהו לעשות כדבר הזה מוצאים אנחנו על 
פי רוב את הסבה היותר. גדולה' שזמן היניקה אשר תיניק האשה אה הילד 
אָרךָ לו יוהר מדי *), ולכן קם ויבחר לו אחרת תחתיהּ 

וזאת שנית שאָרחות חייו לא נהנו אותו להרגיש בממשלת האשה יותר 
מדי , הפיפת הבית אשר לאשהו לא היהה לו בעיקרה .אלא מקום מנוחה אשר 
שם מצא מנוחה טובה וכלכלה נכונה בכל זמן וזמן שהפסיק ממלאכתו וממשלת 
ידו אשר היה לו גם הוא , ובמחיר המנוחה והכלכלה הן שלם כפי מסת כחו. 
הבית הזה לא היה לו בלתי אם כאשר יהיה בית חנוך לנערים או לנערות 
בארצותינו , אשר ישָלם במחיר הכלכלה והיושב בו יכניע את עצמו תחת כל 
התקנות והסדרים אשר לבית ההוא ! ואולם הבית הזה לא יהיה לו לעיקר 
ולאחוזת אזרח לדורות , חיי האיש ההודי אינם קשורים אל הבית הזה, כי 
חייוו נהונים על פי רוב לצידר השדה ולאחיזת דגים במצולה , למלחמה וליהר 
מפעיו אשר הוא נוסע בארץ . עוד בומנו של ל אָ סק יעל אָרכו מפעות כאלה 
עד שלשה שבועות ולפעמים ארכו גם ירחים אחדים 5) . 

בשעה זו שההודי יוצא לדרך. לצוד את צידו וכדומה, מוצאים אנחנן 


ה וע ל בפפרו הג"ל , דה'1ל. 
ל א סוק יעל כספרו הג'ל, הף 100. 
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הר-- 


אצלו סדרי חיים אשר אינם דומים כלל לא לסדרי החיים של משפחת קורבת- 
הדם ולא לסדרי החיים של משפחת הגיסים, כי הנאי משלח ידו כשהוא לעצמו 
בוראים לו סדרים מיוחדים המתאימים ומקנילים אל ארחות חייו, ורק בתור 
שרירי פליטי סימנים נמצא אצלו מנהגים המעידים גם על סדרי החיים של 
התקופוה ההן. והנה חוץ מזה שמלאכת הציד דורשת הנהגה מצד מנהיג ורוח 
אחדות לכל הצידים, עור נתפהחו בהמשך הזמנים מנהגים רבים אצל הצירים: 
והמנהגים האלה היו אחרי כן לכללים ולזכיות אשר לא יעבור עליהם איש ציד 
לנצח, על כן רואים אנחנו אצל שבטי ההודים ההם, שהם עושים להם אגודות 
של צידים העומדות כל אחת ואחת תחת פקודת מנחיג אחד אשר הן בוחרות 
להן, ווכיותיו של המנהיג נתפתחו ותהיינה לחקים קימים עד היום הזה, 

את עיקרו של ההברל בין שתי שיטות הממשלה האלה, בין ממשלת 
האשה ובין ממשלת מנהיג האגודה לא מחו שבטי ההודים הצפונים מהוך 
זכרונותיהם גם בהיותם אחרי כן לשבם גדול ובהגיעם לסדרי חיים חרשים עלי. 
ירי בריתת הברית שכרתו עם שבטים אחרים, ובהגדותיהם הם משתמשים 
במליצה המציירת היטב את הבדל הכונהן של הממשלות ההן, אם יש, למשל, 
בלבם לספר לנו כי כרתו ברית שלום עם שבטי הדעלאווארים, אז יאמרו לנו, 
כי לקחו אותם להם ל א שה, ,אוהה נקח נא אל הוכנו ; ואולם יהר הנוים 
הנלחמים ‏ יהיו בעינינו לגברים , והם ישבו בחוץ ויחנו על האשה מסביב, , ." 
,האשה" הזאת תחזיק את השלום על מכונו , והגברים ישמעו בקול האשה וכל 
אשר תצוה יעשו". לש על פי מליצהם גם את משלח ידה של האשה בכלל, 
מדברים הם אל שבטי הדעלאווארים כרברים האלה: , הנה אנחנו נותנים לכם 
בוה קלח של חמה קוקורוזית וקרדום לחפור בו"*). 

את הסבה לאבדן ממשלת הנשים אנחנו רואים ומכירים גם בעצם 
השתלשלוההה, הנה נם יושבי אמריקה ידעו בראשונה אה משפחוה הניסים , 
י כן יעירו על זה כל הרברים אשר ספרנו בנוגע לנשואי אחיות, מאַָרגאן 
הולך ומונה לפנינו עד ארבעים שבטים משבטי אמריקה הצפונית , שאצלם 
כל הלוקח לו לאשה את הבת הבכירה לוק לו גם את כל אחיותיה הצעירות ; 
והמיסיונירים הראשונים ראו עוד בעיניהם את , הכּתים הארוכים" אצל ההודים 
האמריקאנים הקדמונים , אשר שם יתחברו אנשים הודים שונים לתולדותיהם 
ולמוצאותיהם ומזרוגים עם הנשים אשר לשבט א חד, מיבן הדבר מעצמו בי 
באגודת אנשים גרדולה כזו גדלה ממשלת האשה האהת, הלא היא אֶם כל 
הבנות הרבות וחותנת כל הגברים הרבים ההם, ותחזק שבעהים מממשלת 
האשה באחד הבתים הקטנים אשר נתפההו רק על ידי מה שהתפרקו והתפרדו 
האגודות הגדולות והיו לקרעים קטנים. ואולם את ההתפרקות או ההתפרדות 
הואת מכירים אנחנו וה כבר ואנחנו יודעים כי בוא הבוא ולא האחר. 


- - . - == -- 


א) לא סקיעל בפפרו הנ"ל, דף 161 ולהלן. 
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לאַסקיעל*) נותן מעם להתפרדות הזאת --- שהיא, במלים אחרות , אינה 
אלא הגבלת רבוי הגברים ורבוי הנשים -- ואומר שהיא טבועה באהבת הרוָחה 
והמנוחה אשר ההודי יצטיין בה, ואנחנו נוסיף , שלא אך ההודי יצטיין בה , 
כי אם שהיא אותה הנטיה לעצלות המבועה בטבעו של ארם ואשר היתה 
למעצור מאז ומעולם לכל התפתחות ולכל קולטורא . אהבת הרוחה הזאת היא 
שהעורר את ההורי לבקש לו שלום בית, ומוכן מאליו כי את השלום ימצא 
באגודה קטנה יותר מבאגודה גדולה . ואולם לא נשגה אם נחליט כי הנטיה 
לאהוב את הרוחה היא נטיה לבקש גם כן להיות תלוי ברעת עצמו, וגם את 
הדבר הוה ימצא איש פשוט בבית קטן, אשר נשים רבות אין שם, 
ווחר מאשר ימצאהו באגודת משפחת גיסים רבים, אשר שם אמהות רבות 
מושלות בו , 

אבל התפרדות כזאת בנוגע לנשואין לא היתה אפשרית גם כן אלא אם 
כן קרמה לה סבה אחרת אשר יסודתה בתנאי הכלכלה : מן המוכרח היה כי 


גם האשה האחת או פליטת הנשים הנשארה תמצא די פרנסה לבעבור תוכל 
.למלא את כל צרכי האיש בהפיסת הבית . והנה בנוגע להודים הצפונים תנאי 
המקום הטובים עזרו הרבה לתכלית זאת, ברכת הציד הגדולה במקום הוה -- 


כל ציך חרוץ ומהיר במלאכתו היה ממותת בערך 150 צבאים במשך 
הפתו ב) --- הספיקה להם לא אך לאכילה כי אם גם לעשות מן העורות אהלים 
לשבת ומלבושים ללבוש , והאשה גם היא, מכיון שהגיעה לידי עבודת הארמה, 
מצאה בזריעת החטה הקוקורוזית מאה שערים , לכן אפוא אנחנו רואים בשורה 
הראשונה את שבטי הדעלאווארים והאירוקיזים דוקא, שהם הם השבטים שהגיעו 
לירי עבודת הארמה, והנה הם גם כן שהתחילה אצלם, לפי עדותו של 
לאְָסקיעל:), עוד במאה שעברה אותה ההתפרדות של האגודות הגדולות 
בנוגע לנשואין, בשעה ששבטים אחרים משבמי ההודים היו לוקחים איש איש 
נשים רבות מאד, בשעה זו לא היה הדעלאווארי לוקח לו על פי רוב בלהי 
אם שתי נשים, אם כי כל חוק להגביל את רבוי יהנשים לא היה עור . 


א) לאָ םפקיעל בפפרו הנ"ל, דף 15. 
ב) שם, דף 101. 
ג) שם, דף 45. 


6+ צורות חחברה בהקופת זכות האם. 


פרק שני, 


ישן וחדש . פימנים נותרים מן הישן, גבורת מלחמה וממשלת גשים .. ראשית 
התפתחות נשואי חוץ, ממשלת שרידי הסימנים , הולדות והשפעות היוצאת 
מזכות האם. 


| החליפות והתמורות ההמידיות בסדרי חיי האדם הביאו אותנו פעמים 
רבות לעבור מן המררגה היותר החהונהּ עד המדרגה היותר עליונה במקצוע 
זה ולהביט בשעה אחת את כל מעשי ההתפתחות אשר נעשו פה ממטה ועד 
מעלה ; וכן אפוא גם פה כבר רואים אנחנו את הבאות, לפי טבע הדברים 
מן המוכרח הוא שיבואו ימים אשר ממשלת האיש תמלא את מקום ממשלת 
האשה והאיש יהיה המושל היחידי גם בגבולות סדרי היי המשפחה, והיה 
למושל גם באשה--- כאשר באו והיו כל אלה באמת . על פי הדברים והתפתחוהם 
והשתלשלוהם אשר שמנו לפני קוראינו עד כה, יבינו הקוראים מדעהם כי 
כמעט הבוא העת אשר יגיע האיש למדרגת חיי הרועים, וחדלה כמו רגע 
ממשלה האשה ויד האיש תהיה על העליונה , ואולם עלינו להעיר את און 
הקורא כי לא בהיות מצב המלאכה של האיש מרום ונכבדר באמת מצד עצמו, 
כי אם רק בהיותו מרום ונכבד ממצב המלאכה של האשה לפי ערך, היא 
שהכניעה את האשה מפני האיש, ולמדרנה כזאת, שתנדל מלאכת האיש ממלאכת 
האשה לפי ערך, יכולים להגיע גם אותם העמים שעומרים עוד במררגה שפלה 
ממדרגות הקולטורא, האוסטראליים, למשל, מכיון שהם נבדלים מאד מיתר גויי 
הקולטורא, לא עלו בהתפתחותם אלא עד מדרגת אוחוי כלי נשק, אשר בהם הם 
כובשים את כל החיה אשר בארצותיהם , ואולם הנשים, מכיון שאין ביבלהן להצמיין 
גם הן במקצוע זה באיוה אופן שיהיה ומכיון שגם בנוגע לעבודת השרה לא 
הגיעו עוד לירי עבודת הארמה ממש, כי אם מסתפקות בלקטן פירות שונים להיות 
להן לאכלה, שבאופן הזה אנחנו רואים כי מצר עצמה אין המלאכה של הגברים 
שם רפָּה-ערך כל כך, בכל זאת , אחרי שלפי הערך גדולה גם שם המלאכה של 
האיש יותר מן המלאכה של האשה, לכן היתה יד האיש על העליונה גם שם, 
השלל הנמצא מן הציד יתן מזונות: במדה יותר מרובה מן המזונות היוצאים 
מהוך הפירות המלוקמים ; באופן כזה כל עבודתה של האשה אינה אלא לְשאב 
מים , להחזיק את האש, להכין את המזונות ולשאת את הכלים *); ולא יפלא 
אפוא אם לרגלי העבודה הזאת יורדת האשה מעט מעט עד שלא תהיה בלתי 
אם שפחה בבית , מאחרי שהאיש הוא היחידי הדואג לפרנסה --- אחת היא אם 
המלאכה כשהיא לעצמה תהיה מלאכה גרולה או מלאכה קמנה, ובלבר שתהיה 


א) עי' לא ב א ק בספרו הנ"ל, דף 65 , בשם בעל הספר 121800701108 ₪68 ה"ב 
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שמלה ‏ ממלאכת האשה, כי זה כל העיקר, על כן אין. אנו יבולים להסכים 
לדעת לאָבאָק *) בחפצו להוביח על פי ב הקולטורא היותר פחותהה של 
האוסטראליים , בי שעבוד האשה הוא הההחלה הראשונה של' ההפתחות , 
שעבוד האשה 7 האוסטראליים אינו אלא פרי אותה המלאנה של האיש 
שהיא נדולה ועולה גם שם על המלאכה של האשה. אבל אם רואים אנחנו 
נם אצל שבטים יוהר נסים באמריקה כי ממשלה האיש היא אצלם הצורה 
היחידה בסדרי חיי משפחהם, תחת אשר אצל שבטים אחרים שכבר הגיעו 
ער לעבודת הארמה נראים גם שרידי סימנים של ממשלה האשה, אז עלינו 
להבין כי הההפתחות הזאת, שהם נהפתחו והגיעו עד למררגת עבודת הארטה, 
קוא היא גם הסבה לכל החזיון הוה, עבודת. האדמה המסורה "ביד האשה 
היא היא שהכריעה אצל שבטי הקולטורא המעטים אשר בין ההודים את כף 
המאונים לצדה של האשה, תחת אשר בראשונה, בטרם היתה עבודת האדמה, 
היתה נוטה לצרו של האיש , אכן ברור הוא, מדוע מעטים מאד החזיונות כפי 
שראינו אותם אצל שבטי הבלונדים , אשר בגבוליהם לא היתה מלאכת הרועים 
*כולה לבוא לידי התפהחות בשביל שרץ, רעי אשר היה שם לטבת. מדינה.. 
זבכל זאת אנחנו מוצאים גם במקומות אחרים שרירי סימנים של סדרי המשפהה 
הקדמונים , 

סררי משפחה כאלה אנחנו מוצאים במדה גדולה אצל שבטי המאלאיים , 
אם כי נם סדרי החיים החדשים כבר נכנפו להוך גבולם, עוד מוצאים אנחנו 
אצלם את , הסוקו"--- השבט -- בתור משפחה על פי כורבת-הרם כפי שהיתה 
בימי קדם 5), וההתיחשות על האם היא הצורה היחירה אשר נראה אצלם, 
כל קנין וקנין איננו קנין האיש הפרטי -- ומובן מאליו כי כלידהגוף הם היוצאים 
מן הבלל הזה -- רק קנין השבם; רק על פי היחם מצד האם הנהן הוכות 
להיות נחשב על אנשי השבט; רק על פיה לברה תחָרץ קורבת-הדם. אבל 
בקרב השבטים האלה, אשר צורת משפחהם היא צורת המשפחה הראשונה , 
אנחנו מוצאים גם את צורת הנשואין של היחיד , ועלינו להניח כי צורת נשואין 
של גיסים קדמה לה, צורת נשואין של יחיד כואת, אשר הם קוראים לה 
אמביל אַנַק", כך היא : האיש נכנם לתוך ביתה של האשה ושם יהיה -- לפי 
ערותו של מארםרען בדברי ימי סומאטרא אשר כהב --- ,חציו ילד וחציו 
עבד לוה". תפיסת הבית מפורה לכל המשפחה והיא קנין כלם, ורק שהאיש 
*ש לו חלק גם הוא בכל דבר ודבר; ואולם אי אפשר הוא שירכוש לו קנין 
לְעצמו, כי בל מה שיקנה הקנה המשפחה; ואם יגורש מהוך המשפחה --- 
*הוא דבר אשר יעשה בלי כל הכנווע יתירות ולרגלי כל סבה וסכה --- אז יצא 
משם בגפו , והילדים יינרו בבית והם נתונים ברשותה של המשפהה . 


א) לַאָבאָק שם, דף 80. 
ב)ווייטץ, אנתרופולוגיה , חה"ה, א', דף 141. 
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אצל שבמי הקסיים יושבי ההרים אשר בין שני חלקי הורו מצא 
הצרמאנן פאֶן שלאגינטווייטס ובאסמיאן שידי סימנים רבים 
המעידים על: תקופת זכות האם, ,סדרי חיי המשפחה אינם קימים ואיהנים 
אצלם, והאיש יעזוב לרוב לא רק אה אשתו כי אם גם את הכית ואת כל אשר 
לו ובחר לו אשה אחרת ובית אחר , כי זה הדבר הזר והמשונה אשר ראית" 
אצלם , שלא האיש יקח לו אשה והביא אוהה. אל ביתו, כי אם יבוא 
זיכנום אל בית האשה ואל משפתתה ואל .בל אעב לה והים 
שם לחבר חדש מחברי ה מ שפחה. וגם הילרים יתיחשו רק על האם; 
ולכן יש אשר יעזוב איש אה ביה אשתו והלך לו, ובגיו ובנותיו הגדולים לא 
יוסיפו עוד לדעת ולהכיר אותו , גם אם בכפר אחד ישבו והם באים איש עם 
אחיו יום יום במגע ומשא""), וכן נמצא אצלם גם את הנשואין של שנים , 
באופן שהאיש יכנום אל הסכה אשר לאשה לגור שם 5) . ולפי עדותו של 
מאֶרנאן3) מוצאים אנחנו לפעמים אפילו אצל היפונים שרירי מנהנים 
המעירים על הצורה הקרמוניה, למשל , מוצאים אנחנוּ שם מנהג אצל חורי 
הארץ כּי הבן הבכור בקחהו לו אשה  ,‏ אז יקח אותה אל ביתו הוא, ואם 
יקח איש בת בכירה לו לאשה, או יבוא אל הבית אשר לה וגם שמה 
יקרא עליו ; ואולם גם אצל יתר הבנים והבנות יעשה לפעמים כדבר הות, 
והיה אם לא אבי החתן הוא המתחייב להת מזונות .על שלחנו לאיש ולאשהו 
הצעירים, כי אם אבי הכלה הוא הנותן את המזונות, אז יבוא האיש לגור 
בביה האשה ושם האשה יקרא עליו . 
| ונס אצל הגוים הקדמונים , = שישבו בארצות יון ורומא בטרם האֶחו 
היונים והרומים בארצות ההן, מוצאים אנהנו שרירי סימנים ‏ כאלה. העולים 
מהוך התקופה הקדמוניה ומגיעים עד תוך התקופה ההיסטורית . כְבָה יספר 
הרקלירס פונטיקוּם על דבר הלוקיים, אשר יאָמר עליהם כי הם ישב 
לפנים גם באי. כפתור,. כי. ,נשים משלו בהם מרור דור"; וה יבורו 
נם הוא יאמר עליהם; כי לא יקראו בשמותיהם על שס האָב כי אם על שם 
האס, ובאופן הוה הם מתיחשים לתולדותיהם ולדורותיהם על ה אַם. חויון 
דומה לוה אנחנו רואים גם בקצה העבר השני אשר לארצות הקולטורא האלה, 
הלא הוא במדינת קנטבּריה. סטראבאַה) יאמר בי מציאות הנבורה 
אצל גשים הוא סימן מובהק ומשותף לבל שבמי הקעלטמים והתרקים והסקיתים, 


א) שלאגינטווייט-פאקינלינסקי במאמרו ,דיע קהאססיאס*" במכה"ע 
,אויסלאנד' לשנת 1870 , דף 533 , 

ב)דעווי, ציילאָן, דף 86 ועי' לא באָק בספרו הנ"ל , דף 64. 

ג) עיי לא ב אק בספרו הנ"ל, דף 64, 

דהירוהוט א', קל"ל. 

ה) סטראבאָ, הוצאת קאז', דף 165. 
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שהנשים מצמיינות אצלם בגבורהו, ודומה אל הנשים האלה גם האשה 
האיבערית, שהגברים עושים נפלאות גדולות במלחמוהיהם והנשים ב עבורת 
האדמה. וגם נראה אצלם ,כעין ממשלת נשים", על ידי מה שהבנות 
הן היורשות את כל אשר בבית, והן הנותנות לאחיהן שלוחים ביום קומם 
לקחת להם נשים, ומובן הדבר מאליו כי אחיהן אלה בקחתם להם נשים יבואו 
איש איש אל בית האשה לגור שם , באופן כזה אנחנו מוצאים אצל הקנטבריים 
הנזכרים , | שהגברים היו מביאים נדוניא לנשים בבואם להיות להן לאנשים 
ולגור | בבתיהן, כן ינמור טא צימוס*) את לוח הגוים הגרמנים אשר לו 
בהוכירו בשם גוי הסיתונים, וגם אצלם ,האשה היא המושלת" , אבל אין ספק 
שמבה בי כם: כני הזע הצהוב. ידעו את סדרי המשפחה האלה,,. ועוד בימי 
המאה | שעברה אנחנו מוצאים אצל הלאפלאנדיים בסקנדינוויה את המנהג 
שהההן נכנם לבית חותנו לגור שס לכל הפחות שנה אחת ב), והמנהג הזה 
נתפשט מאד בארץ , והוא שארית ופליטה מן המנהגים הקדמונים 

אצל גבולות גויי הגרמנים והפינים, אשר שם ישים טא ציטוס מקום 
לנוי הסיהונים אשר לו, שם ראו גם אנשי ראשיה ימי הדורות ההיכונים את 
|מדיגת הנשים" אשר להם ; מאחרי גויי הסקיהים, שם מצא את ארץ הפלאות 
הזאה אנואד בן עדמונר. מלך קם הגדות וספורי נפלאות באלה, 
אשר יספר ארם איש ברעמען באזינו, אין להם יסוד אחר בלתי אם 
לרמוז ‏ בהם על הגוים העומדים מחוץ לגבולות הקולטורא אשר ביטים ההם 
ולהודיע ‏ על ארותיהם כי בפררי חיי המשפחה אשר להם לא עלו עוד ער 
המררגה אשר גויי הקולטורא עומדים עליה . 

והנה אף אם ראינו כי סכנות טבעיות היו מרחפות על פני סדרי המשפחה 
הנוסדים על זכות האם , עד כי יותר נקל היה למשפחה כזאת להתפרר מאשר 
תלך הלוך וגדול ותהיה לשבט גדול ואחרי כן לעם עצום ורב, בכל זאת יש 
אשר היהה. משפחה כזאת לגוי גדול גם בהיותה עומדת תחת מנישלת אם , ההנחה 
כּי לא תוכבל משפחה העומרת החת ממשלת נשים להיות לגוי גדול ועצום , יען כי 
לא:למדו מלחמוז מנעוריהם, הנחה מוטעת היא מעיקרה, יען כי בנויה היא על 
מושנים שאינם נכונים . הקרמונים, אשר ראו עור אצל שכניהם דוגמאות מן 
הפררים : הקדמונים האלה וגם תקופה, הקולטורא וההיסטוריה אשר להם 
לעצמם , היו מונים מזמן הריסות סדרים כאלה ב קר ב ם, הם השמיעו אותנו 
ממש את ההפך מן הדעה הזאת. אר יסט וט לפ:) מחליט כי ,רוב העמים 
(העמינים א בנבורתם ובנצחונותיהם והסלומרים נמלחמה 
מנעוריהם הם העמים העומרים תחת ממשלה נשים" . כל הסקיהים לגוייהם 





א) גרמניה , פרק מ"ה. 
ב) קנוד לעעם, נאבריכטען פאֶן דען לאפפען, רף 198. 
ג) פוליטיקה, ‏ ב?, ו'. 


ליפפערם , תולדזת השלסת האדם, ‏ כרך שלישי. 4 , 

















500 צורות החברה בהקופת זכות האם. 


₪ 


ולשבמיהם אשר היו בימים ההם יהיו לנו לאותות ולמופהים על הדבר הזה, 

ונם בלב ארץ יון בעצמה נמצאו שרידי סימני הסדרים הקדמונים ההם , ויושבי 
לקוניה יוכיחו , שהם החזיקו בסררי המשפחה האלה ובכל זאת היו מלומדי 
מלחמה נודעים לשם ולהפארת , 

שמנס הרבו הקרמונים לחבר את ממשלת הנשים ואת נפלאות המלחמה 

יחדו , ובהגדות ובספורי מליצות רבים נסו לרומם את גכורת הנשים במלחמה 
ויהנו לכל הרברים האלה גם צורת אמת היסתורית , אם כי יודעים אנחנו כי 
את היסור לספורים כאלה לקחו מתוך תקיפהם המה ובצלם דמות סררי 
משפחתם בראו אותם . הן אמת נכון הרבר , סופרי דברי הימים יודעים באמת 


לספר לנו גבורות במלחמה אשר עשו נשים לעיני השמש ; צכאות חיל הנשים 


אשר למלבי דאהאָמיי אינם יחירים בעולם . ובכל ואת לא נכון הוא על פי 
חקרי דברי חימים להחליט כי גבורת העמים שעמרו החת ממשלת נשים 


יהתפתחה רק משום שנשים מ שלו בהם, רק האגדות וספורי הנפלאות 
הקדמונים שאבו ממעין אשר כזה, והמון האגדות הרבות על דבר האַמצונות 
-כרובן כן נוסדו על הרמיון ההוא. 


אל באמת ובאמונה כל הגכורה במלחמה , אשר אנחנו מוצאים בפועל 


-אצל עמים שעמדו תחת ממשלת נשים, אינה מצטרפת לזכות האם בהור הולרה 


מוכרחת היוצאת דרך ישרה מן הסבה הואת , כי אם בתור תולרה אשר זכות 
האם היתה לה רק לסבה עוזרת , ומעם הדבר זה הוא ! על ירי ההשתתפות 
בתפיסת הבית -- חלוקת ‏ העבודה באופן מסוים מאד בין האיש ובין 
האשה, עד שהאיש היה חפשי מכל עבורה בבית ומכל דאגה הנוגעה אל 
הנהגת ‏ הבית ומכל דבר הנוגע אל סדריו והקוניו , = אם בי הסררים ‏ וההקונים 
האלה היו לו למחפה ולמשען עו ויהנו לו מנוחה טובה בבל פעם אשר בקש 


"אוהה , ובאופן הזה היה האיש פנוי לתעודתו גם הוא לעשות את מלאכתו 


באין מעצור, ומלחמה הואת הלא היא מלאכה הציד, שהיא הביאה אותו גם 


-לידי מלחמת שלל ; כי ממשלת זכות האם, אשר כל כחה אינו אלא בקורבת- 


הרם אשר כל זר ובל נכרי מן השבמים השכנים לא תכיר ולא תחן, היא לא 


"ירעה לברות ברית שלום עם השבטים היושבים מסביב, ועל כן מלחמה היהה 


בין השבטים יום יום, מלחמת שלל היא אשר נלחמו שני שבטים כפעם 


בפעם; ממשלת זכות האם לא ירעה חק ומשפט בנונע לשבט זר, ולכן 


אמרה : בל אשר לו רק לנו הוא  ,‏ כי אין לו כל קנין וכל אחוזהי ופל ולה | 
ורק מכל אשר. לנר גול ולבן יצאו כפעם בפעם ויהפרצו לבוא עד הגבול 
אשר לשכניהם , לשלול' שלל ולבוז בוּ, כי היה גם השלל בעיניהם לציד , 


"והציד הלא מלאכהם הוא ומשלח ידם. וכשם שהאשה בהיותה עומדת במדרגה 


הואת עולה היא ובאה ער למדרגת עבורת הארמה , כן האיש בעמדו במדרגה 
הואת מתפתחת אצלו מלאכת ידו למלחמה -- אם בהור ציד ואם בתור 


.מלחמה -- ער שיהיה לגבור חיל, ורק במרה שיתחיל לההעסק בצרכי הבית, 





ממלכת נשים , 1 


:= 


במדה זו תרפה גם מלאבתו זו בידו. | כמעט ש הוא יהיה המנצח על עבודת 
האדמה , ועבודת האדמה מהחלת להיות עומדת תחת השנחתו, מיד נראה 
שהיתה עמו רוח חרשה וגבורת ידו במלחמה קבלה צורה אחרת, ראשית דבר 
נראה בו שהוא בא לידי המדרגה להגביל את אגודות משפהותיו במאד, הלא 
היא אותה המדרגה אשר בחרו להם גם הקדמונים ליפוד מוסר אשר ,הקולטורא" 
ל הם = צנויה. עליו; ! ובהגיעו למדרגהי הואת , או ישנה את סררי. החיים 
הקודמים ויצא עליהם למלחמה, וכן יצא למלחמה על כל השבטים מסביב 
המחזיקים עוד בסררי החיים ההם, שהם יהיו לו למשביתי השלום, והמלחמה 
הזאת היא המלחמה אשר יספרו לנו הקדמונים במליצה היונית באָמרם כי יצאו 
למלחמה על נוי הנשים האַ מצונות,. 

והנה על פי היריעות הרבות והשונות אשר בידינו -- שהן נאמנות בכללן 
ורק שבפרטיהן אינן מדויקות עוד-- אין כל ספק ברבר כי לכל הפחות על 
-ארמת אפריקא היו שבטים גדולים ועצומים אשר סררי חייהס נוסדו על זכות 
האם. בנוגע לארץ מצרים לא נותרו בזמנם של הסופרים הקדמונים בלתי אם 
ישרידי פלימי סימנים מן הסררים הראשונים ההם, ואולם ברור הוא כי האגדות 
בדבר האמצונות אשר היו בין שבטי הל ובים רומזות ומעידות על אוהם 
החזיונות אשר נראו כמוהם גם אצל יושבי כוש הקרובים להם ואשר סופרי 
דברי הימים מספרים לנו על אדותיהם דברים שונים. סט ראב א *) יודע לספר 
לנו בדבר שבט הסְמְבריטים היושבים ממדבר נוב והלאה במחוז מירואִי ואומר 
עליהם בי אשה היתה להם למלבה , וכן יודע הוא על פי דברי המלחמה של 
פטרוניום 2) כי היתה אשה למלכה על שבמי כושיים, והיא ישבה על כסא 
-מלכותה בעיר נפַּמָא ומשם שפכה את ממשלהה עליהם , ושם המלכה הזאת 
קנדקי , אבן ינסה טרא בא לתאר לפנינו את המלכה הזאת אשר ידע היטב 
ולשום אותה לעינינו בצלם דמות ,נכור" , ואולם עלינו לרעת כי אנשי המלחמה 
:אשר יצאו או למערכה לקראת הרומים לא היו נשים בלהי אם גברים, וגם 
שרי חצבאות" אשר להם היו גברים מן הוזכרים, תחת אשר המלכה בכל 
תפארתה ובכל הדרה לא עשתה דבר בלתי אם נותרה בהיכלה ושם ישבה על 
*כסא מלכותה ותהי שם ,גבורת חיל" . והיה אם נחפוץ לצייר לנו בדמיוננו 
משפט מלבה כזאת , לרעה את הכונתה ואת מצבה באמת , אז עלינו להניח., 
כי בשם ששבטי ההודים הנזכרים למעלה היו בוחרים להם מנהיגים וראשים 
אשר יצאו ויבואו לפניהם בקומם לפשוט על שכניהם או לצוד ציר , כן היו 
יכל השבמים הדומים להם במררגת סדרי חייהם מוכרחים לבחר להם מנהיגים 
וראשים גם בצאתם אל המערכה לקראת כל מלחמה ; ואולם כשם שההודים 
הנזכרים סרו למשמעה אם או אשה גם מלבד מה שפרו למשמעת המנהיג 


א) טראבא, דף 786. 
ב) שם, דף 820, 
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והראש , באופן שהאשה היתה להם למושלת בבית והמנהיג היה להם למושל 
בחוץ, כן גם בנוגע למלוכה היה לשבטים כאלה מנהיג וראש, אשר ילך 
ויעבור לפניהם בחוץ, ומלכה בבית, אשר תפיסת המלוכה מסורה בידה, 
בהבנית הפיסת הבית המסורה ביד האשה בכלל; כל הימים אשר סדרי חיי 
הבלכלה היו מתחברים על פי שני כחות נפרדים אשר פעלו את פעולותיהם 
יו גם סדרי הממשלה בעלי שני פרצופים . בכלל יאמר פליניום *) על 
השם קנדקי שהוא אינו שם עצם פרטי כי אם שם בללי לכל מלכה , ויש 
אומרים שה ווראתו ,אםהמלכה" הנהונה אצל המלכים בארצות הקדם עד היום 
הזה , באופן שאם המלך עולה המיד לגדולה מיוהדה ועיני כל הארץ תלויות 
אליה וקוראים לה אם-מלכה, והיה אם נניח כי ההוראה הואת היא הנכונה ,. 
או נראה באמת כי המלך מצד האחד והאָם המלכה מצר השני משוים לנגדנו 
את הממשלה הכפולה האמורה, שהיא מקבילה ומתאימה היטב עם סררי 
הפיסת הבית הכפולה שהיתה במדרגת הקולטורא ההיא , עד שיבואו כני 
האדם לידי התפתהות יתירה והאם המלכה תהלוף, ולא יוְהר ממנה בלתי אם 
סימן או זבר לדבר , אכן עוד בספרי הקדש מוצאים אנחנו המונה כעין אם- 


מלכה העומדת על יר כל מלך ממלכי ישראל ויהודה , כאשר נוכיה עוד, 
ואולם אצל שבמי הבוענים. שהם צאצאי אותם הבושיים שישבו במדבר נוב. 
במהוז מירואי, מוצאים אנחנו את סדרי זכות האפ עוד כזמנים המאוחרים , 


ורברים ב והדומים להם הכיאו את ל עפסיוסב) לידי ההחלטה, כי 
,מאז ומקדם נתנו, כפי הנראה , במדינות הדרוס האלה את היתרון לאשה 
בכל. דבר ודכר וובכרו אותה תמיד על פני הא ש". וכן הוא אומר : ,,בפסילי 
מצבות הקדמוניות שהפרו מחרבות מירואי רואים אנחנו פעמים רבות 
המונות נשים נלחמות , ובלי ספק המונות המלכות הן שהיו מושלוה בארץ 
בימים ההם 
למן התקופה ההיא והלאה מוצאים אנחנו בלי הפסק ידיעות על ידיעות 
מספרות לנו בדבר שבטים שישבו באפריקא הצפונית ונשים היו להם למושלות 
לב כן רואים אנחנו אשה יושבת: על כסא המלוכה כמחוז דרְפור, ער 
שלכרו המצריים את המחז הזה, ונם זה עתה בימים האחחרונים מצא 
נאכם יגאל :) והנה אמת השמועה אשר שמע ולא האמין, כי בעיניו ראה 
מדינה כזאת בקרבת המדינות הנקראות בשם ,מדינות הגויים" , מדרום ארץ 
הבּגירמים והלאה , יושבי הארץ הזאת עומדים כל הימים תחת ממשלת אם- 
מלכה --- אשר יקראו לוז בלשונם ,מִבַּנְנֶדנִי" -- ולכן. יקראו הבגירמים לארץ 
הזאת סתם גבִי מבנגהני"--- כלומר ,,ארץ המלכה"--- ואולם הערביאים יקראו 





א)פליניום ו", כ"ם. 
ב) 5אן ל עפסיום, עגיפטישע בריעפע , דף 181. 
ג)נבאבטיגאל, סאהארא אונד סוראן, ה"ב, דף 075: 
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לה ,בָּלֶר אֶל מַרַה"--- לאמר , ארץ האשה" ---, אכן גם אמונה המושלמנים 
יצבל תקפה וגבורתה לא מצאה להשמיר את שרידי הסימנים הקרמונים האלה 
מקרב ארצות אפריקא , וכפי הנראה ארץ אפריקא היא ארץ-מולדת לממלכת 
הנשים מאז ומ עולם. א מנם אצל שבטים כשבטי אוילד פולימן, שהם שבטי 





"שודדים הפושטים בחוץ, אי אפשר הוא שממשלת אשה ההיה ניכרת אצלם 


גם מבחוץ, ובצאתם להתנפל על גוי ושבט נראה אצלם ראש ומנהיג אשר 
יצא ויבוא. לפניהם ם, ואולם בקרב המחנה פנימה נמצא גם אצלם , לפי עדותו 


ישל נא בש יגאל, שהנשים עומדות בראש וידן. על העליונה, ככה מוצאים 


אנחנו סדרי חיים כאלה גם אצל ה טוא רענים הנוראים על כל סביביהם , 
והם יושבים במערב מדבר סהרה ; ואצל האשנטים אנחנו מוצאים כי ,,האם- 
המלכה" היא האשה האחת בכל הארץ אשר יש לה הרשות להתערב בעסקי 


יהמרינה, ובצאתה על פני חוץ לא ההכסה בצעיף; וגם בארץ בורנוּ אשר 
-בסודאניה החיכונה רואים אנחנו והנה עלתה ,האם-המלבה" למעלה גבוהה 
-מאד , אכן יש אשר נראה | אם-מלכה" כזאת, אם כי יתר כל סדרי המשפחה 


וסדרי ‏ החיים אשר בארץ מתנגדים לחזיון הזה, ‏ ואז עלינו להבין כי האםד 


המלכה איננה בלתי אם פליטה נותרת מתוך תקופה קדמוניה  ,‏ וישן וחדש 


משתמשים בערבוביא , כיוצא בוה אנחנו מוצאים בספר מלכים א' וב' ובספר 


בר הימים ב', והנה בכל מקום אשר יזכר איזה מלך ממלכי יהודה וישראל 


בשמו, שם יזכר גם שם אמו לאמר: ,וימלוך פב"פ וש ם א מו פב"פ"; ובל 


-קורא נבון הלא יבין כרגע את חבור הענינים ומה ענין האם אצל ענין המלך. 


בראשית הימים בעוד משפחת קורבת הדם היתה הקיפה בארץ, או היתה יד 
האם על העליונה בכל פנה ובכל מקצוע, וגם כאשר התרחבו גבולות המשפחה 


"הקמנה , ותהי המשפחה למרינה קטנה , או גם או גברה עור ממשלת האם 


בכל הארץ, ותהי האם לגברת המדינה ההיא; כי כל : עוד שהרמיון בדבר 
אחדות הדם היה היסוד האחר אשר כל סררי החיים נבנו עליו , מן המוכרח 


היה כי תהיה האם למרכז לכל סדרי החיים ההם. אבל מעט מעט נתפתחו 


סדרי החיים , לרגלי הסבות שהזכרנו, ער שבא הארם למדרגה של חלוקת 


"העבודה, באופן שהאשה היתה עסוקה בתפיסת הבית והאיש היה עסוק בצידו 


ובמלחמותיו  ,‏ ואז מן המוכרח היה שיקומו לו לאדם שני מושלים: האשה 
ששלה כ בבית בבל הנוגנע לענינים הפנימים, ואיזה מנהינ' או ראש היה 


*מושל בו בחוץ : בכל הנוגע לענינים החיצונים; ואולם עור האשה המושלת ‏ 


עומדת בשורה הראשונה , כי היא העיקר, והאיש המושל עומר בשורה השניה, 


*כי הוא הטפל, אבל מעט מעט נתפתחו סדרי החיים עור הרבה יתר מאד, 


כאופן שמלאכתו של האיש עלהה בערכה על מלאכתה של האשה, ותהי 
המלחמה בחוץ לעיקר ותפיסת הבית של האשה היתה לטפל ; ומכיון שהגיע 
האדם למדרגה זו, מן המוכרח היה שהאיש המושל יבוא להתיצב בשורה 
הראשונה והאשה המושלת תעמור בשורה השנית , ואולם סדרי החיים נתפתהו 


ו 
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עור יותר ויותר, עד שגם סדר הירושה נותר רק ביר הגכרים לבדם, באופך 
שהגברים המושלים מפרו את ממשלהם בירושה זה אחר זה , ובאוהה. שעה: 
ירדה ממשלה הנשים עד לריוטא התחהתונה ולא נותר מכבודה הראשון בלהיי 
אם צל, ותהי רק לקבלה או למפורה לקרוא גם בשם | האם המלכה", ולכן 
במלוך מלך בארץ היו נוהגים לספר לנו גם כן: ושם אמו כך,ונך; 

והנה ‏ כשם שסררי החיים החדשים האלה , מיר בראשית ההפתחותם: 
והשהלשלותם , השפיעו את השפעותיהם על משפחות אחדות הדם שההפרקנה. 
יתתפרדנה ותחדלנה , כן גם סדרי החיים האלה בעצמם , כמעט שהגיעו למעלה 
נבוהה מאד, התחילו גם הם להתפרק ולהתפרר , ואנחנו כבואנו עהה לערוך: 
את המעשים הנעשים, על ידי מה שנראה בהם סבות ותולדות , לא יקשה: 
ממנו לתאר. בשרטוטים אחרים את גבולות כל הנעשה למען נראה אה ציוהו 
לכל הפחות בראשי פרקיו . על ידי התפהחות אגודות המשפחות של הגיסים -- 
כפי שראינו אותן , למשל, אצל ההורים באמריקה עם , הבתים הארוכים 
והקרמונים" אשר להם --נפלגו משפחות אהדות-הרם ותתפרדנה ותהיינה 
למפלגות ולקבוצות קטנות ; ואולם גם הן התחברו עוד במדה ידועה אחת אל 
אחת , ויהי חבל אחר מקשר את כלן, כי בהיותן מתחתנות אשה עם אחותה , 
לכן ידעו תמיר. כי נבדלות הן מן ,,המשפחות הראשונות" האחרות אשר היו" 
בעיניהן לשבטים נכרים ואשר - התחברו ולא התחתנו עמהן , 

ואולם עם ההפהחות האגודות האלה נתפתחו גם שנויים וחליפות בנוגע. 
להיי בל פרט ופרט; כי האיש הפרטי בקומו להתחהן עם בנות אחד הבתים 
אשר מסביב , ראה ומצא כי עיקר גדול הוא לו לדעת מי ומי. הבית אשר: 
הוא אומר להתחבר אליו: היש לו אוצרות רבים במגורה אם לא? היש לו 
הכנסות רבות אם לא? חיש בו ידים רבות העושות עבודה אם לא ? ומובך 
הוא כי בבחירה זו היו תלוים חיי האיש הפרטי בימים ההם וגורלו לזמן הבא 
היה נהתך רק על פי המעשה הזה, ולכן לא יפלא אם איש איש התאמץ. 
להתחרות עם רעהו בהיותו רודף אחרי הברכה ככל אשר יכול וככל אשר 
השיגה ידו, וההי תשוקת כל אחד ואחר לבקש ולמצוא אוצרות ונכסים רבים 
בבית אשר הוא בא 8 אליו , וכבאשר הרבה לבקש וכאשר התאמץ 
למצוא , כן התרחק וכן התפרר מאגודתו , ולא היה עוד איש אשר מצא את. 
לבבו לק קחת לו אשה מבנות קרוביו אשר בקרב אנודתו. אז באו הימים אשר 
כל בחור יקח מידי בני אגורתו את כל רכושו המגיע לו על פי חלקו, והוא 
יקום והתההלך בארץ ובא עד האגודה ה נכריה, ושם יבקש להוסיף רמוש על 
רכושו ושם יקח לו אשה . אכן ברור הוא כי ההאוה הואת לבצע ולנכסים לא 
נולדה ולא נתפתחה בלהי אם אחרי שתפיסת הבית של האם עשתה חיל במדה 
ירועה ותצטיין לטוב ברוב אוצרותיה ובסכות למושב ובאש מבוערת , ובמדת. 
שבני האם הזאת יצאו: ובקשו להם את הברכה מקרב אגודוהת אחרות, 


כן באו גם א חרים ויבקשו להם הון וחיל בקרב אגודת האם הואת ;. ותחת. 





-"רדה שרי 
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שבנוגע לילירי הבית הלא אך מקרה היה אם בנים טובים היו ואם לא , הנה 
בנונע לילידי הוץ יכולים היו ל בחר להם את כל עלם טוב והנון. ובאופן 
בוה מין ,,בחירה מבעית" היא באמת, אשר על פיה נוכל --- לפי שיטתו של 
טאַרגאן-- לבאר ולברר לנו את החזיון שאנחנו רואים, כי מעט מעט נתפהח 
המנהג אצל עמים רבים לקחה נשים רק מקרב האגודות הנכריות, ער 
שאצל רבים היה מנהג ,, העקם וג מִיה" (נשואי חוץ) לחוק אשר לא יעבר 
עליו , ואצל רבים נותרה ,,הענדונמיה" (נשואי בית) בתור פליטה נותרת מסדרי 
חיי המשפחה הקודמים, והנה במקומות אשר שם היהה , העקסוגמיה" לחוק , 
שם נתפתח גם כן האיפור שאסור לאדם לקחת לו אשה מבנות אגודתו --- 
נקרא נא לאגודה כזאת 0182 , כאשר קראו לה הקעלטים, או נקרא נא לה 8מ6/0, 
כאשר קראו לה הרומים-- או מבנות משפחה אשר אם אחת ומשותפת לבלן; 
ני עוד האם נחשבת במדרגה הואת ליסור עיקרי אשר כל. המשפחה נשענת 
עליו, באופן שרק הקרובים מצד האם הם הקרובים, החת אשר הקרובים מצד 
האב שבא מקרב השבט הנכרי א ינם נחשבים כלל לקרובים. באופן הזה 
קמה הגבלה חדשה להגביל את הנשואין; אל ההגבלה שהגביל הטבע בעצמו 
בין הקרובים בקרב משפחה אחת, להבדיל בין מדרגות הדורות , נוספה עור 
הגבלה חרשה אשר הגבילו בני האדם גם הם מצרם , להבדיל אפילו בין אלה 
שעמרו במדרגה אחת ושוה ממדרגות הדורות , מכיון שהגברים היו יכולים 
להתחתן ולהכנם אל כל ביה אשה, תחת אשר כל הבנות אשר לבית אשה 
כזה מוכרחות היו להיות דוקא ודוקא קרובותרדם , המקורבות אשה אל אחותה 
ממש על פי הרם האחד והשוה הנוזל בעורקי כלן, לכן באמת אפשר היה 
להחלים כי קורבת הדם הזאת לפי המושג הקדמוני היא היא שהיתה לסכה 
גורמת להפריר את המשפחות ; ואולם לא נכון הוא להניח כי הצעד הגדול 
הזה בהתפתחות חיי החברה נעשה לרגלי מה שבני הארם בעורם עומדים 
במדרגה ההיא הבינו והכירו כי ההתחתנות בקרב משפחה אחת בעצמה אינה 
טיבה ואינה מועילה . מאַרג אן אומר : , ההתחתנות אשר יתחתנו בני משפחות 
שונות שאינם קרובים על פי רמם, באופן שבני המשפחה האחת יקחו להם 
נשים מבנות המשפחה השנית , הוליד גוע חזק ביותר, כן בנוגע לחזקת הגוף 
וכ בנוגע: לחוקת הרוח ; שני שבטים מתערבים איש באחיו ומתפתחים על 
ידי זה וקדקדיהם ומוחוהיהם מתרחבים בררך טבעי עד שכשרונותיו של כל 
6 ואהר. יהיו משותפים לשניהם", אבל באמת הנסיון הזה , להפקיע את 
קרובי הדם מן ההתחתנות , לא נעשה כלל בתקופה ההיא . באמת יכול היה 
אחי האב , משום שלא נחשב בלל לקרוב על פי מושני זכות האם, לקחת לו 
לאשה את בתו של זה , וכן יכול היה האח לקחת לו את אחותו, ובפרט שלא 
יהיו בני אם אחת , ולכן לו גם נניח ‏ כי נאמן ונכון המשפט האמור , גם אז 
עלינו להחליט שהוא לא בא לירי מעשה אלא בהמשך דורות רבים ותקופות. 


3 + 
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ארוכות , | עד שאי אפשר להניח כי היו מעשים כאלה לנסיונות מסוימים 
וידועים. וא יתם עשה האדם אחרי כן לחקים. 
לעומת זה עלינו להניח כי השנויים במקצוע ה כל ב לה , שיצאו מתוך 
שתי שיטות ההתחהנות האלה, הם הם שהביאו את הארם לבכר את האחת 
על פני השנית , אם החזיק אחד השבטים בנשואי בית דוקא, כפי שהוא 
מוטבע בנטיה הראשונה במבעו של האדם, או מן המחוינ הוא שגורל כל 
קניניו וכל. חילו וכל טובתו היה תלוי רק במקרה; כל מקרה רע אשר קרה 
את היחיד. לרגלי נשואיו --- למשל , אם היו זכרים בבית יותר מנקבות --- 
ה יכול להיות לסבה הגורמת גם הפסר חומרי וגם הפסר בנוגע לחיי החברה, 
2 שהשפיע מקרה כזה גם על קיומו של הכלל כלו, וגם בנונע למקצוע 
הכלכלה קשה היה זווגו של האדם באופן הוה, אחרי שלא הכביד עליו כל 
עול להכריחו לפתח את כשרונותיו וכחותיו להרבות חיל ולהוסיף הון. אבל 
לא כן נחלת אלה אשר ההזיקו בנשואי חוץ , השבטים אשר החזיקו. בנשואי . 
חוץ באו לידי תחרות לההחרות איש את רעהו , והיא שהעלתה אוהם מעלה 
מעלה , ההון אשר בבית אָם הבנות קרא לבחורים רבים מקרוב ומרחוק, 


והאם גם היא יכלה לבחר בין הבאים האלה ולבכר את וה שהתאמץ על פי 


דברי הנאים וברית לתת לצרכי הבית חלקים יותר גדולים מעבודתו מכל אשר 
יתנו רעיו המתחרים אתו ; ובכן תחת המנוחה באה תנועה , הגזע יצא מכלל 
גזע ,,נפעל" ויהי לגזע ,,פועל", וברור הוא כי באופן הזה עלו השבטים שחחזיקו 
בנשואי חוץ על השבטים שהיו להם נשואי בית , ובכל מקום אשר התחרו 


אלה עם אלה היתה יר הראשונים על העליונה; אצל הראשונים נתרבה הכסף, 


וגם הכחות לעבודה נתפתחו אצלם שכם אחר על האחרונים , ובכן אפוא 
ניכר כי יש איזה יחס בין תנאי הכלכלה הטובים האלה ובין נשואי חוץ -- 


ודבר כזה היה יותר נקל לאדם המבעי להשיג ולהבין אותו מאשר יבין וישיג 


כי נשואי בית פועלים פעולה רעה על התפהחות הקדקד והמוח,. רק באופן 
כוה נהפתח מעט מעט המנהג בנוגע לנשואי חוץ, ואחרי כן נשתלשל המנהנ 
מעט מעט עד שהיה לחוק, ומובן מעצמו כי בתקופה ההיא היה החוק הוה 
מתוקן ומקובל רק באותה מרה שהתאים עם יסודות זכות האם וסדרי המשפחה 
הנוסרים על הוכות הואה , אכן רק ההקופה הזאת הנהילה את החוק הזה נם 
לתקופת זכות האב , כאשר נוכיח במה שיבוא עוד , ולפי שעה רב לנו אם 
נקה לנו לאות ולמופה את דברי התורה, שהיא בספרה לנו את דכר 
שרי אשת אברהם , מוצאה עוד לנחוץ ללמד זכות על אכרהם על דבר אשר 
לקח לו את אחותו לאשה ולשום בפיו דברים לאמר: ,אחותי בת אבי היא, 
אך לא בת אמי"*) -- [ובאמת היה אחרי כן לחוק : ,ערות אחותך בה אביך 
או בת אמך,,, לא הגלה ערותן"--- ויקרא ‏ י"ח , ם' - -| -- און ואת כו 


א) בראשית 5', ו"ט , 
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בראשונה נתפתח מושג ,החרפה" .רק בנוגע לאלה אשר בקחהם להם נשים 
ימקרב משפחתם מהוך קרובותיהם הוכיחו כי אין להם דרי תשוקה והתעוררות 
[עכוד ‏ עבודה. יבמדה יותר . מלובה., .גרק. אחרי שהיה הדבר .לחוק , היה גם 
מושג החרפה הזה למושג ,חרפה דם" [והעברי קורא למושג זה ,,ומה", שהוא 
החטא בנונע לגלוי ערות שאר בשר], ועם מושג החוק הזה .נתפתחה אצל 
האדם סבה חדשה אשר הועילה הרבה לזיקוק מדותיו , ואשר לא נמצא כדוגמתה 
אצל יהר החי, 

אבל חזיון נשואי-ההוץ שנהפתחו באופן הזה בתקופת זכות האם -- וגם 
בואה נוטים אנחנו מאחרי שיטתו של מאֶרגאן-- אינו החזיון היחירי מן 
המין הזה שאנחנו רואים פה., כשם שאין אנו יכולים להסכים עם מאַרגאן 
בי בל "%8מ60, (אגודת משפחה) אשר על פני האדמה כיום הזה נתפתח 
ונשתלשל מקרב משפחת הגיסים -- , משפהה פונאלוּא" -- כן לא נוכל להעלים 
עינינו מראות את כל האותות והמופהים הרבים המוכיחים לנו בעליל כי באופן 
אחר ועַל פי יסודות אחרים נהפתחו נשואי החוץ אשר בגבולות תקופת 
שבות האב, 

נקל היה לנו להתבונן אל הגיניקוקר טיה (ממשלת האשה) בתקופה 
ההיסטורית, אחרי כי היא.נכנסת בראשה ורובה אל הוך הזמן אשר לפני 
התקופה ההיסטורית עם סדרי החיים הדלים והרפים אשר לו, בד בבד עם 
התחלת סררי החיים בצורה יותר נדולה ויותר חזקה ועם התהפתחוהם 
והשתלשלוהם ועם תולדוהיהם הרבות והשונות מתחלת. לעינינו גם , ההיסטוריה" 
של האדם לפי המובן הפשוט. לכן לא רק מקרה הוא כי זמן ממשלת האשה 
חל בתקופה שלפני התקופה ההיסטורית.. אבל גם כל הנכבד הנותר לנו מהוך 
התקופה ההיא ונמשך עד לתוך התקופה ההיפטורית, אינו אלא סכום דמיונות 
(פארשטעללונגען) ותקונים שונים שהיו לו לאדם לנחלה, והוא לקח אותם עמו מהוך 
ההקופהה ראשונה ההיא ויביאם אל הוך.הקופת החיים ההיסטורית אשר לו . את 
הדמיונות ואת התקונים האלה אנחנו מסמנים בשם ,שרידי סימנים", בהפצנו 
לרמז בוה , בי אין להם הההברוה עם הרמיונות וההקונים החדשים אשר יהיו 
ליסודות מוסדים לדורות הב א ים.; ואולם לא שהם כבר במלו מהיות או שהם 
יהולבים ‏ הלוך ובטל ולא ההיה מהס עוד שארית אפילו. לומן היותר קרוב ; 
ונהפוך ‏ הוא: עוד כחם אתם והם מושלים ממשלה גדולה ‏ בכל הזמן הקרוב 
ההוא והיו למניעים ולמעוררים גדולים לכל מעשי הקולמורא הבאה, וזה כח 
לממשלתם ואת, אשר אין האדם יודע את מוצאותיהם ואת התפתחותם, רק 
על פי מציאותם לבר הם מושלים ברוח האדם ומוצאים חן בעיניו ומפליאים 
אותו, וכפי הנראה, .במדהּ שומעים הארם לרעת את מוצאוהיהם ואת משפטם, 
במדה גו ינדל כחם למשול בו ולהפליא אותו, אם דורות מאוחרים. כאים 
זמנסים לבקש טעמים ופתרונים לרמיונות ולהקונים הראשונים ההם, או רק 
את חזון לכם הם מדברים אשר .מצאו ברב .הגיונות והמטרה מהם והלאה , ועל 
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פי רוב אין לדברים כאלה בלתי אם ערך דברים של ספרות, אכן יש אשר לא 
נאמין כי. יכולים ‏ רמיונות לפעול ולהשפיע בבח גדול כזה דוקא על עמים 
,פראים". ואולם עלינו לדעת -- ואותו כבר נסינו להוכיח עור במבוא לספרנו 
זה -- כי לא עצמותו של הדמיון כשהוא לעצמו ולא אמתיותו של תכנו הן הן 
שנתנו לו קסם כביר כזה למשול באדם ממשלה. גדולה כזאת , ורק התרחבוהו 
שהתרחב על פני הבלל כלו ועל כל אדם ואדם ביחוד, היא היא הנוהנת 
לו כח אדיר כזה להיות מושל בכל חיי האדם כאשר ימשול אחד מחקות 
הטבע , אבל התרחבותו ואת גם היא אינה אלא תולדה מוכרחת שיצאה: 
מטבע הדמיון עצמו. ער כמה שנוכל להקיש על החזיון הזה מתוך נפיונות. 
רבים ושונים, יודעים אנחנו, כי כל דמיון הנברא: בכח עיונו של איזה. יחיד -- 
והעיון הזה אינו אלא פרי השלבת חברה מיוחדת ומצומצמת שהיחיד הזה מתחשב. 
עליה -- לא יבוא לעולם לאותה מדהה של ממשלה ולא יגיע לנצח, למרות 
כל המופתים החותכים אשר לו, לאותה מדרגה של כח ועוז אשר יגיע אליה, 
למשל, הדמיון על רבר הרוחות והשדים, אם כי אותותיו ומופתיו מוטלים 
עוד בספק גדול, ובכל זאת נתקבל ונתרחב עם אלפי פרטיו ורבאת דקדוקיו 
אצל כל ארם ואדם, עד עולם לא יפעלו ולא ישפיעו דמיונותיהם של 
קופרניקום וניוטון, המבוררים והמאומתים' על פי מופתים חותכים , 
כאשר פעלו והשפיעו על האדם אוהם הרמיונות הריקים אשר רוח ילרותת 
מסוכה בהם, אבל הסבה לרבר הזה איננה באיכותם של הדמיונות בעצמם, כי 
אם באופן התפתחותם. הדמיונות ההם נהפתחו אצל' האדם באותה תקופה 
שהאדם היה עור מין חמר אשר אין לו היסטוריה , ובכל מקום שהיה לא ידע 
בלתי אם ללכת אחרי נמיותיו המבעיות והראשונות , שהיו דומות אצל כל' 
פרט ופרט, וככה החל להברל למפלגות ולאנודות. ולהתפשט על פני כל 
האדמה, ולכן מן המוכרח היה שכל מפלגה וכל אגודה לקחה את הדמיונות 
האלה בירושה עמה ותביאם אל כל מקום אשר היא שם, ושם נסתעפוּ מהם 
אלפי כל הפרטים והרקדוקים האמורים ; ואולם הדמיונות שנתפתחו אצל האדם: 
באיזו | הקופה מאוחרת, בשעה שכבר עמר במדרגה יותר. גבוהה ממדרגות. 
הקולטורא , לא מצאו עוד ידים לחזור על כל המדרגות התחתונות ולבוא ער 
אוהן האגודות שהיו יכולות לקכל אותם. לפי זה, במדה שאחד הדמיונות מגיע 
בההפהחותו עד לאותה תקופה שלפני התקופה ההיסמורית , במדה זו אנחנו 
רואים בו שהוא היה לדמיון כללי אשר התרחב וההפשט אצל הכלל כלו, 
והתרחבותו זאת היא המקור לכל כחו הגדול אשר בו השפיע את השפעותיו 
ועשה את נפלאותיו בקרב כל הארץ , | 

רק זאת היא הסבה לכל החזיון אשר נראה, כי סימנים שונים של תקופת 
זכות האם נמצאים גם בתקופות המאוהרות בשעה שצורות חדשות ככר היו 
לחברת האדם, וכי מתחכרים הם לפעמים עם אוהן הצורות החרשות. להשתמש 
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בערבוביא באותו האופן אשר וכרנו כמה פעמים ואשר קראנו לו חוק 
ההתאחדות 

בין שרידי הסימנים האלה , שנותרו עד התקופה ההיסטורית והיו לסבות 
עוזרוה להתפתחות הקולטורא, מוצאים אנחנו את שרידי רוממות כבוד 
האשה בהור אם, שהם סותרים ומתנגדים במדה ידועה למעמר האשה 
בתקופות המאוחרות , וכן מוצאים אנחנו אה מושג נש ואי ה ב ית, שהוא קשור 
ומחובר רק אל מושג זכות האם לבדה תחת אשר ההקופות המאוחוות אין להן 
מושג דומה לזה גם בנוגע אל האָב, באופן שיתנו גם לאָב אותה התקיפות 
הגדולה שנהנו לפנים לאם בקרב המשפחה , ולא יכלו ימים רבים לתת לו 
בלתי אם את ה מ מש ל ה לבר, באופן כוה משהמשים שני מיני. סררי משפחה 
בערבוביא, והם מסובכים ומטורפים וה בזה מאד: קורבת המשפחה לא תחשב 
ולא תמנה גם עתה בלתי אם לפי זכות האם, ורק שבקרב סדרי החברה 
האלה , אשר גם הם אינם אלא תולדות צורה קודמת, קמו ונתפהחו. אגודות 
משפהה הרשה לפי וכות האב, אכל גם הכחות החדשים האלה שנתפתחו 
באופן כוה אינם אלא הלוים בוכות האם הקרמוניה , לכל הפחות בכל הנוגע 
לסדר התפתחותם זה אחר זה; מהרכבת הכח המספור ביד האיש מצד 
האחד וסדר היחס על פי האם מצר השני תולד ותהפתח אותה הזכות אשר 
יקראו לה ,וכוה בןרהאַחות", שהיא הממלאה לפי שעה באופן זר ומיוחד את 
הפרץ הרחב שבין סדרי המשפחה לפי וכות האם ובין סדרי המשפחה לפי 
זכות האב. אכן לא יכלה זכות האב מעולם להשיג על נקלה אחדות שלמה 
ומסוימה בסדרי חיי המשפחה ; לכן אנחנו רואים את תפיסת הבית 
הכפולה עולה ומגיעה בשרידי סימנים רבים עד הוך התקופה ההיסטורית , 
אשר עלינו לראות גם אותם כעין סימנים נשארים המזכירים אלינו את סדרי 
המשפחה מהוך תקופת וכות: האם, וזאת אחרת : הקופת וכות האם החולפת 
השאירה לנו את רשמי פניה אשר לא יחלפו לעולם על ירי מה שהטביעה 
אוהם גם באלפי מנהגי עבודת הקדש וברבבות דמיונות האמונה , המנהגים 
הקדושים והדמיונות האלה הם הם שהיו לסבות חרשות להשפיע השפעות 
חדשות באין מעצור, והם שהצילו את כבוד האם אשר השכינו לעפר בני 
התקופות המאוחרוה, בהיותם שופטים בהכרח את משפט כל דבר על פי 
ההגיון הקר, וישיבו לאם את כבודה הראשון וישפכו עליה קסם נפלא אשר 
הניאו להם מעולם הרוחניות, ככה היתה האשה גם למושלת וגם לענין 
לעבודת הקדש, עד שנהן לה גם כעין קרושה מיוחדה ועד שקבלה אוהה 
התכונה אשר מצא מאצימום עוד אצל הגרמנים הפראים בנוגע לנשיהם , 
ולא יפלא אפוא כי ההזיה הואה הולידה אחרי כן את האמונה הכרברית ליחס 
לכל אשה בח נסתר לעשות מעשי בשפים וקסמים. אבל בנוגע לעבודה הקרש 
נהנו לאשה קרני הוד ומורא בכל עת תמיר ויראו אותה כראות פני אלהים . 
אליה הבימו הנברים בכל עת אשר רמה ידם ויעבדו לה וישתחוו לה ויתנו לה 
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כבוד אלהים, ותהי כל זאת כקסם נפלא אשר אין יודע את מוצאותיו ואין 
מבין להליבותיו, והוא כמו ור, ורק קרוב הוא ללב כל, לדעת כי באהבת 
האשה הזאת תהיה נאולה לכל יושב הארץ, הגיונות כאלה מלאו את לב 
הגוים הקדמונים אנשי הקולטורא הגדולה היושבים על אדמת יון ורומא , אשר 
הם לא היו רחוקים עוד מן החזיונות האחרונים אשר נראו מתוך תקופת ד זכות 
האם. ובין כבוד תפארת האשה אז ובין אכזריות המלחמות אשר בלב הגברים 
על פני הארמה רואים אנחנו את הההנגדות אשר הגיעה למרום קצה בימי 
הדורות התיכונים על פי ההוזיה הגדולה בכל הנוגע לכבור האשה לעבוד לה 
ולהשתחות לה ולחת לה כבור אשר אין כמוהו , 

בטבעו של הרבר מן המוכרח היה כי קלסתר פני כל המראות האלה 
יראה גם בהוך כל האגדות וספורי הנפלאות אשר נתפתחו בזמנים האלה , 
ואנחנו עור ראה נראה עד כמה השפיעו אגדות וספורים כאלה על התפתחות. 
כל חיי הרוח מאו ועד עתה , אבל את משפט הדברים האלה נחשוך | לעת 
אחרת ונשים אותם לפני קוראינו במקומם הראוי להם, ואנחנו פה ננסה נא 
לתאר את הגבולים אשר בהם הוסיפה עוד וכות האם להר ראות את ידה בכל 
הנוגע לצורוה חיי החברה , ולוּ גם לא בשלמוה נתאר את הגבולים ההם בלתי 
אם לפי ראשי תויהם . 


פרק שלישי. 


כימני ממשלה של נשים, יחס משפחה על פי האם, התפתחות ספורי האגדות. 
חוכת המנן המוטלת על האיש. הדוד ובן אחותו, זכות בן-האחות, חובת 
המגן של הדוד . הקעלטים והגרמנים הראשונים . 


לפעמים נראה כי בשעה שבני התקופות המאוחרות השפילו את האשה 
לא השפילו את האם , ואנחנו לא ננפה לחקור ולמצוא עד כמה עלינו להבים 
על כבוד האם כעל שריד הנותר מתוך תקופת ממשלת האשה ועד כמה עלינו 
להביא אותו בחשבון עם היחס הטבעי שבין הילר ובין אמו; ואולם אם נראה 
את ההבדל הזה אצל גויי הקולטורא היושבים במזרח' אויה , שהם מברילים 
את האם לטובה ואת האשה לרעה במדה שאין עוד למעלה ממנה , באופן 
שהאם היתה אצלם לסמל כל כבוד וכל תפארת והאשה היתה לשפחה נחרפת 
יבזויה ‏ מאין כמוה, אז לא נמצא פתרונים לחזיון הזה בלתי אם בנסותנו 
להחליט כי .יוצא הוא מקרב שתי הסבות הנזכרות גם יחד, נוסע גרמני, אשר 
ישב באניה עם אנשים חינים השבים לארץ מולדתם, מעיר לפנינו ‏ כי בין 
האנשים ההם לא היה אף אחד אשר בהיותו במרחקים העלה את זכר אשתו. 
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על לבו, תחת אשר כלם זכרו איש איש את א מו וכל הרכוש אשר רכשו 
בארצות נכריות נשאו עמם להביא אותו מנחה לאמותיהם להחזיק בידן. האיש 
החיני, כל הימים אשר אמו חיה , לא ישים לב אל אשתו ועזב אותה לנפשה ; 
"תחת האשה ימצא אחרת , ואולם לא כן האם, ולכן יקרה האם בעיניו מכל 
יקר *), כדומה לוה מכובד מאד בארץ חינא שם האם-המלכה , בשעה שכל 
אשה בארץ החינים אינה אלא סחורה שקונים אותה במחיר כסף, בשעה וזו 
עולה אם המלך לגדולה עד שהיא יכולה להיות מושלת גם באמת ובפועל , 
והיא \ דומה במאד מאר במקצוע וה לאםיה מלכה אשר בחצרות מלבי 
יהודה וישראל שוכרנו למעלה, שהיא, לפי הערתו של עו ואל ד ב), ,,מכוברה 
בחצרות המלכים ההם שבעתים מן המלכה הצעירה אשת המלך, עד שהיא 
נקראה בשם מ ושל ת והיא נוטלת חלק גרול בכל המעשים הגדולים הנעשים 
בעניני המלכות", גם אם ספר רברי הימים לא ידע להגיד לנו דבר על אדות 
מלך כוה בלתי את שמו לבר , נם אז לא ישכח לקרוא באזנינו את שם אמו, 
כאלו רק בקריאת שני השמות האלה ביחר נכלל מושג המלכות ב ש ל מותו-- 
והדבר הוה אינו אלא : תמצית הממשלה של המשפחה , ואולם לא משפהה 
אשר בה האיש ואשתו מחלקים את הממשלה ביניהם חלק כחלק, כי אם 
משפחה אשר רק האם ובנה הם המושלים , 

כן אנחנו יודעים בנוגע לארץ יָפוניה , הקרובה אל ארץ חינא זאת , כי 
האשה , בכל שפלותה ביחוסה אל מצבה בכלל, יכולה ‏ לעלות ולהגיע אף 
למעלת ,,מיקאדו" (מלך), בארץ ב ירמא הגדולה והעצומה מוצַאים אנחנו 
יחם בין לת ואמו כאותו היחם שמצאנו אצל מלכי יהודה וישראל ואשר ימים 
רבים לא שמנו אליו לב: ממעל למלך עצום וגדול מאד עומרת שם אם- 
מלכה אשר אין קצה לתקפה ולעצם ידה , ואולם ברור הוא כי החויון הזה , 
אשר בכל עצמו ועזו אינו אלא סימן ווכר לתקופה רחוקה , היה בעצם וראשונה 
לא רק חזיון. בלבר כי אם מעשה באמת ובפועל , בהיות הממשלה נתונה 
באמת ובפועל ביד האשה המלכה, כי כן אנחנו מכורים על פי החזיון שאנחנו 
רואים בממשלת האינקים הקדמוניה אשר התחזקה לפנים על אדמת פערו אשר 
באמריקה הדרומית, ששם המושל לברו הוא המחזיק בנשואידבית, תחת אשר 
שר העם לוקה לור נשים. מן החוץ מקרב שבטי הנכר, ועל ידי וה תוָּתר 
הממשלה הכפולה בקרב המשפחה האחת ואצל. זרעו של הרם האחר , 
אם על פי תקון כוה השיגה אחת המשפחות את ש תי הממשלות גם יחד, אז 
מן הנקל היה'כי הממשלה האחת, ממשלת האם, תרְחה מעט לאחור ולא 
תוסיף עור לעמוד בשורה הראשונה , 

אם בכלל אין אנו מוצאים עוד מכל תקיפות האשה הואת בלתי אם 


א) עי' ,גלאָבום" לשנת 1879, ה"א, דף 918 . 
ב) עוואלר, פראָפעטען, ח"ב, דף 58. 
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שרירי סימנים לבד , אז רק התאמצית הגברים היא הסבה לרבר חזה, שהם 
התאמצו בכל מקום ומקום לבוא לידי אותה האחדות ,. באופן שתהיה הממשלה 
רק להם לבדם , מלבד התחבולה האמורה, בקשו הגברים עור הרבה תחבולות 
אחרות ושונות להשיג את המטרה ההיא, וכל אלה יהיו לנו למופתים ולאותות 
כי לא באיזה דמיון היתה להם מלחמה, כי אם בממשלה תקיפה שהיתה 
ונתפתחה באמת ובפועל , בנוגע למדינות אפריקא הפנימית הלא כבר ראינו 
על פי מחקרי נאכמינאל את משפם אותה ":11381,, שהיא המושלה 
העומרת במדינות האלה על יד המושל, אחרי שהיא אמו, כיוצא בוה אנחנו 
מוצאים מושלת כזאת גם במדינת בּורנוּ אשר יושביה מחמדנים, ורק ששם לא >" 
תעמוד עוד בשורה הראשונה, כי אם שמחוזות ומקומות ידועים מיועדים לה, 
והיא משועברה במדה ידועה למושל הארץ *) , במדינת בַּנירמי ובמדינת וראי 
רואים אנחנו שהממשלה השנית הואת לא תחדל אף במות אָם המלך , ורקי 
ששם מושיבים על הכסא את אחר הפריסים, להיות רק כעין סמל וסימן 
לדבר -- וגם זה אות להורות לנו עד כמה גדל כבור הממשלה השנית הואת 
לפנים, וכן להורות לנו כי בדרכים רבים נסו לקרוע את הממשלה הזאת מיר 
האשה כ) , 

אכן נם ארץ מצרים הקדמוניה הותירה לנו מופתים ואותות רבים להוכיח 
לנו עד כמה נדל כבוד האם ביחופה לחיי החברה, בשעה שאנחנו מוצאים 
בספר המות הקדמוני את שמות המתים ונופף עליהם בכל פעם גם שם האם, 
בשעה זו לא נמצא את שם האב בלתי אם במקרים יוצאים מן הכלל1), וכן 
כתביהתעודות שונים מוכיחים לנו כי היה המנהג הזה מקובל אצל האומה גם 
בנוגע למעשים בכל יום, ונהגו כן גם בתקופת הזמן שהיונים באו ומשלו 
בארץ, ורק על ירי השפעות היונים נסוג שם האם לאחור ושם האָב ירש את 
מקומוד), וגם הטעם שנותנות מצבות הרבה לדבּר הוה, בהיות כתוב עליהן + 
,הלב אשר לי נתון לי מאת א מי"ה) -- גם הוא מקביל ומתאים היטב עם 
ההשקפה הקדמוניה, וכן הלא הוכרנו כבר. כי חזיונות דומים לאלה נראו נם 
אצל יושבי כוש הקדמוניה , וברור הוא כי נראו החזיונות האלה נם אצל כל 
יתר השבטים שנחשבו לפנים בשבמי משפחות הכושיים , רק על היסור הוה 
ינוח מצב , האשה ה ראשונה" אצל אותם השבטים המחזיקים במנהג רבוי 
נשים לפי סדרי חיי המשפחה מתוך התקופות המאוחרות , בדרך כלל אין 
האשה נחשבת בעיני האפריקאני, וביחוד בְעִיני המהמדני, אלא כפחורה שקונים 


א) באכטיג אל. סארארא אונד פוראן , ה"א, דף 799, 
ב) שם חי7ב,.דף 0610 

ג) פאֶן לעפסיוס, טאַָטענבוך , דפ 9, 

ד) בר ובגש , געשיבטע עניפטטבטי. הף 19 

ה) ליע כליין, עגיפטישע דענקמאַלעה, דף 26 ולהלן, 
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אותה בבסף ומוכרים אותה בכסף; אבל רואים אנחנו כי , האשה הראשונה" 
נכבדה ויקרה גם בעיניהם., זוה לנו לאות כי לא ראו לפנים את האשה 
כראותם אותה עהה , וגם יכולים אנחנו להכיר את המקור אשר משם יצא כל 
הכבוד הזה שמכברים הגוים האלה את , האשה הראשונה", כי ניכר המקור 
הזה על ידי ההברלה ששבמי אפריקא המערבית מבדילים בין , האשה הראשונה" 
זבין: יתר ‏ הנשים *): רק ,האשה הראשונה" יש לה רשות לבשל את 
ה מזונות לבעלה, תחת אשר יתר הנשים אינן נחשבות כי אם כשפחות בבית 
והן אוכלות לבדן ואסור להן לנגוע אל מאכל הבעל אף באצבע קטנה, ובכן 
אפוא ברור כי הרשות ההיא הנתונה לאשה האחת באה מתוך צורת נשואין 
כפי שהיתה לפנים וכפי שידענו אותה , בתקופת צורת הנשואין ההיא נכנס 
האיש לתוך שותפות של תפיסת בית אשר לאשה, לכן נותר מהוך התקופה 
ההיא אותה משמרת הכבוד הנתונה עתה לכל הפחות לאשה ה אח ת , שהיא 
הופסת את הבית, ביהר עוז נראה את ההתנגדות הגדולה בין האשה הראשונה 
ובין יתר הנשים אצל שבטי המחמדנים ; האשה הראשונה תהיה למושלת ולא 
פחחל אף יאםי כבר. חרלה ‏ אהבת. אישה ממנה ואף. אם כבר. החל לשנוא 
יאותה כ) , והיא מישלת לא רק למראית עין, כי אם באמה ובפועל. ,לא דבר 
ריק הוא", אומר נאכטיגאל:) בנוגע לשבטי אוילד סולימן הפראים , 
,לראות את האנשים האיתנים ואבירי הלב האלה, אשר כל ימיהם מלהמה 
כבדה וגדולה ללחום בכל פגע ובכל צרה, הלא הם האנשים הנוראים על כל 
שביביהם ואשר כמרצחים יארבו על כל דרך להרוג ולא יחמלו, והם בהוך 
ביתם אינם בלתי אם אנשים חלשים אשר אין להם כל עוו וכל כח". ואם 
נחקור לדעת: מה המריצם כי היו לאנשים אין אונים בביתם ל ומצאנו כי יד 
האם-המושלת היא אשר לא רק בהיכלי המלכים היא יושבת, כי אם אש 
נמצא כמוה גם בכל בית ובית אשר לכל איש ואיש , 

בגבולות הקולטורא הנבדלת אשר ליושבי איי הים הדרומי, אשר שם 
רחב הפרץ בין גויים מכניעים ובין גויים נכנעים, עד שאי אפשר היה לשותפות 
בתפיסת הבית להתפתח כראוי, בכל זאת נמצא גם שם פימנים רבים המעידים 
לנו כי ככה היו דרכי ההתפתחות גם במקומות האלה , וגם באייההאחוָה מצאו 
התרים הראשונים חזיונות שהם רומים. לאותם החויונות הנראים באפריקא 
הפנימית , מ מע ל למלך העליון עמדה אשה, והמלך כרע והשתחוה לאשה 
הזאת ככל אשר כרעו והשתחוו יתר כל העם לו, ונכל ואת לא היתה האשה 


א) באפטיאן, דייטשע עקספעדיציאָן, ח"א, דף 151. 
2ב טי אל בספרו הנ"ל , ה'ב., רף דך1. 
ג) שם ח"ב, דף 983. 
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הואת מושלת בפועל , באופן שתהייגה השפעות ממשלת. ידה החזקה ניכרות נם 
על פני חוץ *) , | 

כאשר גלוּ בזמן האחרון את הגבול האחרון של הקולטורא ההודית 
הצפונית 2), אז מצאו בין החזיונות היותר נפלאים את ההתנגדות בין מצב 
האשה היותר שפל אש" שם ובין האותות: הרבים המעידים כמאה עדים כי 
לפנים הצטיינה הא שה ב מ אד מאר גם במקומות. האלח, וגם הנה ירענו 
כי האירופאים השתאו והשתוממו מאד במצאם במדינת רורדאילאנריה ובמדינת 
קרולינה ובפלורירה אצל שבטי הוניפּגים ואצל יתר שבטי. ההודים, והנה היו 
להם בעין ,,מלכות" אשר משלו בהם, ואולם אנחנו לא נשגה. אם נערוך גם 
את אלה בין המות אשר היו לראשי בתי המשפחות , 

עור מוה והלאה ישתרע הגבול אשר שם היתה האִם ער היום הוה לראש 
ולמרכז לכל יחס הק ור בה אשר בין קרוב לקרוב., לא אחת ושתים הוכחנוה, 
כי בהתפרר קורבתההדם מעל סדרי המשפחה נעשה צעד חרש בהתפתחות חיי 
החברה , ואולם מן המוכרח הוא כי ההתפרדות: הזאת. הולידה שנויי במצב האםו. 
שהוא עזר הרבה לאיש להתנשא מעט מעט למעלה.. כל הימים שקורבתההדם 
לבדה היתה הצורה האחת של המשפחה הראשונה, היתה האם למרכו ממ שי 
לכל סרריי החיים, ואולם כאשר התפרדו אגורות' חרשות מן הפדרים ההם 
בתקופות המאוחרות וימציאו להם סדרים חדשים , אז עוב מעט' מע מושג 
קורבת"הדם. את היסור הממשי אשר תחתיו ויותר לו רק יפוד רוחני לבד', 
ומובן הדבר מאליו כי לפי השנויים האלה. כן השתנה והתחלף גם מצב האשה. 
במדה שחלפה מעט מעט משפחת קורבת-הדם מהיות מושג ממשי , במדה זו 
חלפה מעט מעט גם , הגיניקוקרטיה" (ממשלת. האשה) ,. וכל מה שאנחנו 
מוצאים עוד כיום הוה מן הממשלה ההיא אינור אלא צל אשר נותר לפנינו 
בתור שרידי סימנים, אבל בתור מושג רוחני: נותרה לפנינר משפחת קורבת- 
הדם גם אחרי קוּם סררי משפחה חדשים, והוא מתרחב: ומתפשט באותה מרה . 
שמתרחבת ומתפשמת ההיסטוריה של האדם, | ובתוך הגבול הוה. המתרחק וותר. . 
ויותר מן החיים הממשיים רואים אנחנו עור את ממשלת האם; ואולם לא 
את שרביט המלוכה אוחות האם הזאת ביריה , ורק יש אשר היא הנותנת 
את השרביט הזה ביד המושל בשעה שהשרבים עובר בירושה בתוך אחת. 
המשפחות מיד לידד, בכל מקום אשר מעלה ונשיאות עוברות בירושה מן האחד 
אל השני, אז רואים אנחנו כי האם היא המורישה , אחרי כי רק לפי יח 
האם תנתן הירושה, הבעלים והאבות יכולים להיות בני שבט נכרי ;. אבל אי 


א) האקפאואֶרם, ריזען, ח"ה, דף 4917 

ב) אמעריקאם נאָרדדוועסטדקיסטע. נייעסטע ערגעבניססע עטהנאלאגישער - ריוזען - 
אוים דען זאמעלונגען רער קאָניגליכען מוזוען צו בערלין.: הערויסגעגעבען 5ּאָךָ 
דער דירעקציאֶן דער עטהנאַלאַגישען אבטהיילונב .. 
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יחפ משפחה טל פי האם , 


אפשר הוא כי ישימו גם את צאצאיהם לבני השבט אשר ל הם; הילד הנולד. 
יחשב תמיד על השבט אשר לאמו, ולכן רק על פי יחם האשה יחרץ רבר כל 
תולדה וכל קורבה , 

והשיטה הואת נמצאה עור באמריקה הצפונית בימי הגלותה ותמשול שם 
3 המחוות "ובכל המדינות אשר קראנו בשמותיהם למעלה  ,‏ במחוזות 
המיסיסיפי ,: כן: אצל שבטי הקענאים מצד האחר וכן אצל שבטי הקריקים מצר. 
השני, מוצאום אנחנו כי המשפחה אשר אליה נחשבה האם, היא שתחרוץ 
את דבר המעלה והמשמרת אשר לאיש*), ק א רווע רב) הולך ומפרש את 
הדבר הזה בנונע לשבטי ההודים היושבים במחוזות לשון ים הורסון ואומר, כי 
צאצאיהם ,,נברלים איש מאחיו רק על פי השם אשר לאמם, וגם אם יש לאשה 
בעלים אחדים והיא ילדה בנים לכל אחד ואחד, ונקראו גם אז כל הבנים בשם 
אמם", ככה גם השבם וגם העם ‏ אינם הולכים אלא אחרי האם. ,אס יקח , 
למשל, אחד מבני שבט הקיאונגים את אחת מבנות שבט הרעלא:וארים לו 
לאשח, או בנין ‏ אשר יולדו לו לא יהיו לקיאונגים כמוהו כי אם יהיו 
* לדעלאווארים כאָמם , , , ; אם יקח איש רעלאווארי נערה קיאונגית לו לאשה , 
או בניו אשר יולדו לו לא יהיו דעלאווארים כמוהו 'כי אם יהיו קיאונגים 
כאָמם . וכן יהיה גם אם תלקח הנערה לאחר ההודים משבטי הפיניקים להיות 
9 לאשה" > 

ההשקפות האלה בנוגע לקורבת השבם נמצאו, לפי עדותו של 
נא כטינאל, גם באפריקא, ולא בטלו גם אחרי אשר המחמדנים השפיעו את 
השפעותיהם על הארץ הואת ; ועל פי השיטה הואת מונים גם.שבטי המאלאיים 
את קרוביהם?), באייההאחוה אשר הזכרנו למעלה נתפתחו משפחות אצילים 
בקרב הגוי היושב בארץ, והאצילות הזאת באה בירושה רק מצר האם, עקבות. 
תקונים כאלה נראו גם בכל מדינות פוליניויהי), וכן תתנחל גם אצל 
המאורים אשר בסילאנדיה החדשה כל מעלה ומעלה וכל נשיאות 
ונשיאות רק מצד האם, כדומה לוה אנחנו מוצאים גם באוסטרליה 
המערבית, ושם לא רק המעלה והשבט מתנחלים מצר האם כי אם גם 
השם, כי כל הבנים הולכים אחרי שם האםה). 

אבל אותות: ומופתים רבים בידינו המעידים לפנינו כמאה עדים כי גם 





א) ווייטץ בספרו הנ"ל, ח'ג, דף 106. 

ב) ע' לא ב בא ק בספרו הנ"ל , דף 195 ולהלן , 

ב 3 םוק בספרו הנ"ל , ח"ה,. דף.141/. 

5% ל א ב 3 אק בספרו הנ"ל , הפ 197, 

₪) וויימץ בספרו הג"ל, ת"ה, דף 798, ועי' גם ל א בב אק בספרו הג' 
197 > 
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77-77] 


הגוים אשר הצטיינו בכל קולטורא עד להפליא לא עובו מהר אה ההשקפה 
הזאת אשר מוצאה מימי הקופת האדם הקדמוניי, בנוגע ליושבי ליקיה *) וליושבי 
קסנתיה 2) וליושבי לוקרים3) מעידים -- הסופרים הקדמונים כי מנהג היה 
בידם לקרוא את צאצאיהם בשם משפחת האם, ככה מעידים כתכי הציונים 
שעל גבי הקברים כי היה מנהג זה גם אצל העטרופקים. ‏ וכנונע. לגויים 
הראשונים אשר במדינות הצפון יהיו לנו הפיקטים'י) - על מנהג יחס 
המשפחה. מצר האם, לרעת. כי החזיקו גם הגוים האלה במנהג הזה ,. ואולם 


על פי, ,הק שים . בההך .ההפין עליגו כ כי היה מנהג וה גם אצל אלה אשר 
ן 


בהחזיקם בנשואי חוץ לא הוציאו מכלל זה אלא את האח והאחוה יוצאי רחם 
אם אחת, כי רק אם ישא איש את אחוהו, בת אמו דוקא, יהיו הנשואין 
נשואי בית, החת אשר כל יהר הנשואין , ואפילו אם ישא איש את אחותו 


בת אביו, יהיו נשואי חוץ, השקפה כזאת אנחנו מוצאים אצל היהודים 
'הראשונים ואצל האהתונים. אברם לקח לו את שרי אחותו לאשה, יען כי רק 
:בת אביו היא אך לא בת אמו, כאשר. הוכרנו למעלה ;. נחור לקה לג אה | 
מלכה בת הרן אחיו לאשה, יען כי לא חשב אותה בלל לקרובה; עמרם כן 
קהת בן לוי לקח לו את יוכבר דודתו בת לוי אחות קהת לאשה, יען בי לא 
יחשב גם הוא אה דורתו אחות אביו. לקרובה; וכן ידעה נש המר בה. דוה 
להגיר לאחיה. אמנון. בן. דוד : ,הבר .נא אל המלך כי. לא ונענ פמ ו כ 


ל אמנון לקחת את תמר לו לאשה , יען כי רק בת אביו היא אך לא בת 

אמו -- וכן התיר. גם סולון מהוקק האתונים לכל איש לקחת את אחוהו בת 
אביו א לא בת אמו לו לאשה, ובכן ברור הוא כי ההשקפה אשר אנחנו 
מוצאים אצל ההודים האמריקאנים עד היום הזה בנוגע ליחוסי קרבת משפחה , 


אותה אנחנו רואים גם אצל שבמי בני שם ואצל שבמי יון היותר ראשונים , 
עד שבאו הקופות חדשות ומאוחרות ויביאו להם השקפות חדשות החת 
ההשקפה ההיא , 


הנה פה מקום לנו להוכיח על פי המופתים האלה ולהראות לעיני 
קוראינו עד כמה אין אנו יכולים לסמוך לפעמים על ספורי האגדות אשר 


נהפתחו אצל אחר העמים ועד כמה קלושות הראיות הנוסדות לפעמים על 


ספורי אגדות כאלה , בשעה שאנחנו יורעים כי אנשים חכמים ומלומדים ער 
דורותיו של סופוקלם וגם עד דורותיו של אריסטומלס ידעו הימב את השנוי 
אשר היה באותה ההשקפה על דבר יהוסי קורבת המשפחה, באופן שהבינו בי 


בהקופות הקודמות היתה לאבותיהם השקפה אחרת ושונה מן ההשקפה אשר 





א) הירודום א', קע"ג. 

ב) פל וט ארך בספרו על צניעות הנשים , פרק ט' 

5.3 5.1 ב 3נם ב ,הי 

ד) ב ע דא ב בספרו .6001691886 .11186 הח'א, א'. 
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להם ולבני רורותיהם, באותה שעה אין להמון העם כל חוש היסמורי והוא 
מסתפק בספורי אגדות ומאמין בהם, עד שהוא חושב כי מעמר הרברים כפי 
שהוא בימיו הוא המעמר המבעי והיותר קדמוני, וכל מעמר שאינו כזה אינו 
אלא נטיה מן הררך הישר ופרט יוצא מן הכלל; ויען כי החזיון הזה אינגו 
מיוחד רק לענין שלפנינו כי אם חויון כללי הוא, לכן יהיה נא לנו זה לדוגמא 
להראות על פיו באיזה אופן יטעים לו המון העם לפעמים איזה ענין שהוא 
רואה, זכות הנשים אצל הקפנתיים והליקיים, כפי הנראה , היתה ירועה להמון 
עם היונים, ורק שהם מצאו לנחוץ לבאר להם את החזיון הוה על ירי מה 
שהחליטו כי הנשים שם הצטיינו באופן מיוחד, ולכן נאן להן כל הכבור 
הת אבל מה היא הדבר הגדול שעשו הנשים אשר במרינות ההן ? אכן 
מובן הדבר מעצמו כי היו האנשים האלה מוכרחים לבקש זכות מיוחדת לנשים 
ההן ולמצוא כי רעה היתה נשקפת אל הארצות אשר הן יושבות שם, והנה 
באו הנשים והעבירו את הרעה הואת מעל ארצן, ואולם בבוא המספר לספר 
דברים כאלה, או מן הנחוץ הוא בי ישען על איזה מקרה ידוע ויקח לו לנושא 
הענין את אחד מספורי האגדות אשר שומעיו רגילים בהם, לבלתי יהיה דרוש 
לו להמציא נפשות חדשות, ואז יוכל להיות בטוח כי שומעיו יאמינו לו . יוכל 
היות כי הראשונים אשר הביאו את השמועה בדבר המנהגים הזרים והנפלאים 
אשר במרינות ההן היו אנשים סוחרים מסוחרי קורינהי העוברים ממדינה 
למדינה , ולכן לקחו הם את גבור הקורינהים, את בָּלִירופון בן פוסָידון , ויעשו 
אוהו נם לגבור הספור אשר ספרוּ, צרר צררו בני האדם את בלירופון, ועל כן 
חרה אפו בהם ויחל את פני אביו לעשות בהם נקמות -- ויהפוך פוסידון את 
ארצם ויזרעה מלח. אז קמו נשי הקסנתיים להתחנן אל בלירופון ולהתנפל 
לפניו, ורק הן לבדן הבינו להרך את לבו ולהסיר את חמתו מעל יושב הארץ , 
ויהיו כל יושבי הארץ מתברכים בנשים על כל החסד אשר עשו, ולכן ,זה 
מקור המנהג אשר אצל הקסנתיים, להיות נקראים לא על שם האָב כי אם על 
שם האם"*). ואולם גם בנוגע. ליושבי יליקיה הרחוקה שמעו היונים את 
השמועה בדבר זכות הנשים המיוחרה הנהוגה שם, ומובן הדבר כי נם בזה 
בקשו היונים פתרונים באופן הנזכר ; ואחרי שהאגדה כבר ירעה את בלירופון 
לראות בו איזה יחס שבינו ובין וכות הנשים האמורה, לכן השתמשו באגדה זו 
גם בנוגע ליושבי ליקיה . אבל מה לבלירופון וליושבי ליקיה ? איזה ררך בא בן 
פוסידון זה גם עד ארץ ליקיה הרחוקה ? לכן מצאו לנחוץ להוסיף על האגרה 
הזאת עוד הוספה קטנה ולספר כי מלחמות. היו לבלירופון בשודדים על פני 
הים, ונשים אמצונות באו ותלחמנה גם הן, ועוד ועוד--- חנה כן אנחנו רואים 
כי לא נבראה כל האגרה בלתי אם לבאר על פיה איזה חזיון, אשר באותו 


,| 


זמן. שנסו לבאר אוהו באופן הוה, לא ידעו כבר בני הרור ההוא את מקורו 











לט א רך בפפרו הנ"ל , פרק ט', 
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הנאמן, והנה אם יבוא פלוטארך להגיר נם על -הספור השני כי הוא. 
,אגדה קדמוניה מאר", אז אינו אלא מזהיר אותנו לבלהי יחס לו רוב ימים 
יותר מדי ; ואדרבה, כל מה שאנחנו מרויחים על פי רוב לרגלי אנדות כאלה 
אינו אלא להוכיח על פיהן את עיקר המעשה שהן באות לבאר ; בענין שלפנינו 
מוצא הדבר כן הוא: אצל הקסנתיים והליקיים נהקימה ההשקפה על יהס 
המשפחה מצר האם עור באותו זמן ששאר היונים לא הוסיפו עוד להבין אותת: 
בלל ובלל , 

אכן המקומות אשר נודעה בהם ההשקפה על היחס מצר האם עוד 
מהרבים לעינינו שבעתים, על ידי מה שנוסיף עליהם גם אה המקומות אשר. 
שם נודעה ההשקפה בנוגע לוכ ות בן-האָ חות, כי ברור ונכון הוא כנכון 
היום אשר שימת ,וכוה בן-האָחות" יצאה רק מחיק שיטה ,זכות האם"; ולכן 
אם נמצא מקומות שאנשיהם מחזיקים בשיטת זכות בן-האַחות, ואת שיטת. 
זכות האם לא ידעו, אז עלינו להחליט בהחלט גמור בי לפנים החזיקו" 
במקומות האלה גם בשיטת זכוה האם , | 

והנה וכות בן-האָחות , אם כי בנויה היא כלה על יסודות זכות האם.. 
בכל ואת היא היא המוציאה אותנו מגבולות סדרי החיים. אשר על פי האשה 
להביא אותנו אל גבולות סדרי החיים אשר על פי האיש, והיא הבונה את 
הנשר על פני הפרץ הרחב אשר בין שני מיני ההשקפות. האלה ..--- אכ 
ידענו כי הברח טבעי היה לבני הארם לעשות להם אגודות ;. הסכה היותר 
גדולה למעשה אגורות כאלה היהה דאגת המזונות, ודאגת המזונות | היא. 
שהולידה שנויים במלאכה כפים אשר לאשה ובמלאכת כפים אשר לאיש, כ" 
האשה באה לידי מלאכה המתאימה והמקבילה אל כשרונותיה, והאיש בא לידי" 
מלאכה המתאימה והמקבילה אל כשרונותיו . 

ואולם כוושר נתפתחו המלאכות ההן, מלאכת האשה מצד האחךד 
ומלאכת האיש מצר השני, כן מצאו בני האדם לנחוץ לעשות. תקונים וסדרים 
יותר נדולים במשלחה ידם ; מן האנודות נתפתחו הברות מהוקנות 
ומפודרות על פי סדרי חיים ידועים, והחברות האלה ראו והכירו 
כי נחוצים להן ראשים ומנהיגים אשר ינחו אותן בכל מלאכה אשר הן. עושות, 
אכן באוהו אופן שבחרו להן החברות את ראשיהן ואת מנהיניהן נולדו שנויים 
חדשים המברילים בין סדרי חיי החברה אשר לאשה ובין סררי חיי' החברה: 
אשר לאיש, הנשים לא מצאו לנחוץ להמציא איזו המצאה חרשה, כי אם 
נצמרו לשיטת המשפחה הראשינה כפי אשר היא, ואופן המלאכה אשר הן 
עסוקות בה הוכיח להן כי דיה להנהגה כואת. ואולם לא כן. היה גורל: 
הגברים ; במרה שנהפתחה מלאכת ידם, במדה זו ראו והכירו כי אי אפשרי 
להם להסהפק בהנהגה כזאת. אי אפשר היה להם למסור את הנהגת הציר 
ביד האשה שהיהה ראש לבית המשפחה, באופן שמלאכה מעשי הציד תהיה: 
מסורה בירה, כאשר לקיטת הפירות ושמירת האש מסורות: היו בירה, ובכ 
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נתפתחה אצלם שיטה חרשה בנוגע להנהגתם, והשיטה החדשה הזאת היא 
ישקראו לה היונים ,,טירוניא", להבדיל בינה ובין שיטת הממשלה המסורה ביד 
ְהאָב *). רק להוראה זו כונו היונים בדברם על הטרוניא אשר אצל 
הטרוגלודיטים , וצר לנו מאד כי הוראת המבטא הזה נהקשה עלינו על ידי 
המובן הצררי שנטפל עליה גם הוא, כי אין ‏ לנו מבטא מיוחד לסמן בו מין 
ממשלה שאינה קשורה כלל אל המושגים ברבר קורבת-הדם ואשר עיקר 
הכליתה אינו אלא לשם הנהגת החברה ביחופה לעסקי חוץ, בעצם וראשונה 
אין ממשלת המנהיג יוצאת מגבול התכלית האחת והיחידה הואת, כמו שאנחנו 
מוצאים א תה ער היום הזה גם אצל רבים משבטי ההודים באמריקה, ורק 
בהמשך הדורות מהח-רות שתי השיטות יחר והיו לשימה אחת 
כעין אמצעי לרבר, לחבר את שתי השיטות יחדו, אנחנו רואים מין 
משמרת מג ן אשר נמסרה ביד הגברים, באופן שהם יהיו למגן ולמחסה לאלה 
אשר מגן ומחסה דרושים להם, והמשמרת הזאת לפי טבעה נושאת בחיקה 
מראשיתה את התחברות שתי השיטות ההן, בשעה שמושגי משפחת הרס 
הולירו את המושג בנונע לחובת משמרת כזאת -- וגם עבודת הכלדש השפיעה 
מצדה על הולדת המושג הזה --- בשעה זו אנחנו רואים ‏ כי שנויי המלאכה 
אשר לאשה ואשר לאיש הם הם שהכשירו גם במקצוע זה את האיש יותר מן 
האשה למסור את המשמרת ההיא דוקא בידו, האיש, משום שמלאכתו בכך, 
ההפתח והשתלם מיום ליום יותר בתפיסת כלי הנשק; וכלי הנשק הלא הם 
האמצעים היותר טובים אשר על פיהם יצלח האיש להיות למגן לילדים ולנשים 
הנלוים עליו, להגן עליהם מכל. רע אשר יקומו אנשים אחרים לעשות להם גם 
הם בכלי נשקם אשר בידיהם . 
הן ברור הוא כי שותפות החיים של קרובי משפחה הולידה את חוכבת 
הטנ ההיא והמנין. מכיון. שהגין. וחזר והגין היתה לו ההגנה הזאת. לחזקה , 
ואולם גם דמיונות רבים, אשר יסודהם בדמיון חיי הנשמה שקנה לו האדם 
במסמות = ומת עולם, . וגם , מנחגים ‏ רבים, . אשר הסבינו | בהם בני האדס 
הקדמונ נים בהיותם. אוכלים בשר אדם, כל אלה עזרו גם הם הרבה מאד לתה 
לחוקה הזאת תקף ועוז במדה היותר גדולה, ואנחנו כאשר נגיע אל הפרק 
המדבר על נקמת גואל הדם, אז נעבור את הדמיונוה האלת. בדיוק לפני 
שאי ופה תהיה לנן נקסת. גואל הדם. רק לאצבע להורוה בה על הררך 
אשר. עברה אותו חובת המגן ההיא בכלל, אשה כי תלְקח לאיש משבט נכרי, 
לא הבעל. יהיה . לגואל. הדם לאשהו ואת, אחרי כי לא דמה הוא ; רק 
הקרוב אליה מקרובי ר מה, הוא יהיה לגואל לה לנקום את נקמתה מיר שופך 
דמה, חובה היא לו. כמו כן אנחנו רואים בהתפתח לעינינו חובת מנן בדרך 
בלל, בלי שים לב ביחור אל ברית הנשואין הברותה בין האשה וכין האיש 


א) עִי' למעלה במאמר שלפני ות . 
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הנכרי , בברית הכרותה הזאת אנהנו מוצאים את ההשתהפות בתפיסה הבית , 
באש ובמים, אבל לא נמצא בה ביהור שמוטל על האיש להגן על האשה, 
אם בי מובן הרבר מאליו כי בהיות האיש במשפחה האשה מחויב גם הוא 
לחיוה בין השומרים על הביתה לשטור אותו מכל רע ומכל פגע. לעומת וה 
חובת ההגנה מוטלת ביחוך על האַָח, שעליו להגן על אחוהו, אם היא בת 
אמו; האח הוא הקרוב. אליה מכל קרובי הדם ‏ אשר לה, ולכן הוא המנין 
המבעי אשה לה. גם האח. הצעיר ימצא מנן כוה" באתו הבכ מ 
שנים במספר ירוע מבריל בין שניהם, ובלי ספק זה הוא הדבר אשר אנחנו 
מוצאים אצל רבות משיטות-הקרובים של השבטים הטבעים, שהן מתאמצות. 
להבדיל גם על פי הלשון בין הבבורים ובין הצעירים, לקרוא שמות לאחים 
ולאחיות גם לפי בכורהם ולפי צעירתם *). אבל טבע הרבר מחייב כי הקרובים 
העומדים במדרנה שוה ממררגות. הדורות אינם מפונלים כלל להפרד' למגנים 
ולמגוננים, למחנכים ולחניכים, ורק הבן הנולר מוטל. עליו לבקשי לו מנן 
ומחנך. מקרב הקרובים אשר. במדרנה דור גבוה סכנ , והוה םב וי 
הקדוב הקרוב אליו יותר מכל הקרובים, אז ימצא כי אחי אמ הוא הקרוב 
הזה, ובלבד שיהיה הוא ואמו גם הם צאצאי אם אחת, המשפט המיוחר הזה 
הנתון לאותו הקרוב הקרוב אל האם מכל קרובי הדם, הוא שהיה לסבה 
לרבר, ששיטותההקרובים של העמים המבעים, מיד שהתפרדות המשפחה 
הראשונה החלה, הבדילו מכל הקרובים אה הקרוב ההוא להכיר אותו למוב 
מכלם,. הקרוב הזה, לרגלי היחםס שבינו ובין הילד אשר לאחותו , יוצא מכלל 
הגברים אשר בהוך המשפחה , ואשר כלם נקרא. , אבות". ו חדל מהיות 
לילד ההוא ,,אב", באותו מובן שתבין המשפחה הראשונה את השם הוה, והית: 
לו לאיתו קרוב אשר אנחנו בלשונותינו נקרא לר ,דור" , 

משבע עשרה שיטות אשר חקר מ א ר ג אן, ואשר לא ב א ק ערך איהן: 
אהת מול אחת לבחון אותן, לא נותרו לפנינו בלתי אם שתים -- אצל יושבי 
האוואַי ואצל יושבי איי קינגסמיל --- שהן מחויקות עור בשימוש השם הכללי 
,אב", תחת אשר חמש עשרה השימות הנותרות יודעות להשתמש בשם ,דור";:: 
כי אצל השתים האלה לא חדלה עוד ההשקפה הקדמוניה בדבר משפחת אחדות.: 
הרם בלי כל הבדלה , ולא נהנו עור מקום להשקפה חרשה כלכר השתהלות 
מיוחרת המוטלת דוקא על האחד הנבדל מכל יתר הקרובים, לעומת זה מוצאים. 
אנחנו בין שבע עשרה השיטות ההן רק ארבע אשר תקראנה גם לאחות האם 
כשם מיוחד -- ,,רודה"--- כמו שהקראנה בשם מיוחד לאחי האם ; כי לא היתה 
סבה דומה גם בנוגע לאחיות האם, להוציא אותן מקרב ב ,האמות" הכלליות. 
ולהבדיל אותן ביחור, רק מעט מעט נעשה כרבר הזה, על ידי מה שהמציאו 
שמות כמו ,האם הק טנה" או ,האם ה חורנת", להבדיל ‏ פרטום. טעחרים 


א) עי' בספרו של ל א ב באָ ק הנ"ל את לוח הקרובים ועי' שם דף 186,. 
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גם מתוך האמהות הכלליות --- וזה אות כי התפרדות המשפחה הראשונה הולכת 
אצל השבטים ההם הלוך וחזק, ער כי תתפררד כלה והיתה למפלגות ולאגודות 
לחברות, כמו שראינו אצל שבטים אחרים , 

לעומה אלה מוצאים אנחנו אצל כל השבטים וכל הגזעים: מופתים לרוב 
על היחם הקרוב שבין הדוד ובין בן האֶחות , ואולם אם רואים אנהנוּ דבר כזה 
המוסכם 4 כל, או אין לנו לבקש כל סבה לוה, כי אם לרעת שהוא פהָּויב 
שלפ" ההניון. בל ומן. שאינם מודים בדכר כי יש קורבות בין המוליר ובין 
הילד, אז באמת אחי האם הוא הקרוב היותר קרוב אל הילד מיתר כל הקרוכים 
הזכרים אשר במדרגת האבות, 

ולכן , גם להפך , אם יהיה אשר אחר מן הקרובים העומדים במדרגת 
האבות יקום לעשות איזה דבר לשארו הקרוב. אליו ביותר מכל הקרובים אשר 
לו במדרגת הרור הצעיר, אז רק בן- הא חות הוא השאר הזה הקרוב ביותר 
אל דודו, או במלים אחרות : כשם שהיחפ היותר קרוב אשר בין הדור הצעיר 
ובין הדור הזקן הוא היחם אשר בין הילד ונבין אחי אמו, הוא הרור, 
כן היחם היותר קרוב אשר בין הדור הזקן ובין הדור הצעיר הוא היהם אשר 
מון הדוד וכין ב[ א<הותו; 5כל היהם אשר מלממה למעלה, כן היהס 
יאשר מלמעלה למטה, וכשם שעיני בן-האחות נשואות רק אל דודו אחי אמו, 
כן עיני הדוד אחי האם פקוחות רק על בן אחותו , והיה אם מן הנקודה הזאת 
וביט על "כל היהם הוה, או נמצא על נקלה את היסור אשר. בנויה עליו 
[ה1ת ב ]ה ה א ח ות "/ ואנחנר בררף הוה כ הלוך וקרב לאוהו מקצוע 
אשר אנחנו רואים בו כעין זכות ירושה --- ומובן הרבר מעצמו כי אנחנו 
מדברים פה בירושה כפי שהיא מתאימה עם מושגי הקנין של כל דור ודור -- 
והיחם אשר בין בן-האחות ובין הדוד מהקים רורות הרבה, ואנחנו מוצאים 
אותו גס באותן מדינות הקולטורא אשר כל סימן אחר מסימני זכות האם לא נותר 
בהן בלתי אם הסימן האחר הזה. על פי שרירי זכות בןְ-הָאחות אנחנו מכירים הכרה 
ור שאין להטיל בה עוד שום ספק , כי גם הגרמנים והסלאווים הראשונים, 
בהקופה לא רחוקה הרבה מן הימים אשר אז באו במגע ומשא עם גויי הקולטורא 
הגדולה, עמדו נם הם בהחומה של זכות האם בכל הנוגע לסדרי חיי המשפחה- -- 
בר בבר ככל אשר יודיעו אותנו הסופרים הקדמונים בנוגע לגויי הסקיתים ולגויי 
> הסארמאמים. 

בנוגע ליחם שבין האח והאחות נקצר הפעם ככל אשר נוכל, בשעה 
שום שר א ב א *) מודיע כעין דבר זר | שאצל הערביאים הררומים, אשר 
סדרי חיי משפחהתם עהיקים מאד, נתון כבוד מיוחד לאהי האם להיות מכובד 
פני בל ילדיה , בשעה זו מוכיחים לנו סופרים יותר. קדמונים כי נמצאה 
השקפה זו לפנים גם אצל הפרסים, ואפילו אצל היונים, והיתה מקובלה מאר 


א) כטראבאָ, הוצאה קאז', דף 789. 
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אצל האומה: האחות הוקירה את אחיה יותר מבעלה , יען כי דמה הוא ויען 
כי הוא המגן אשר יגן על ילדיה, והירודום א) השמיע אוהנו כדבר הוה 
נם בספור המעשה אשר הוא מספר על דריוש מלך פרם ואשת ונדפרנש 
(אינתפרנם) גבורו, כי נשבע דריוש לאשת ונדפרנש להוציא לחפשי אה אחר 
מקרוביה ההולכים למות, והיא הבחר לה את אשר תבחר; ואולם אשת 
ונדרפרנש לא בחרה את בעלה או אחד מנכניה להוציא לחפשי, כי אם את 
אחיה בחרה יען כי הוא האחר אשר אין איש למלא את מקומו, וגם חזון 
סופוקלם בם :רו אַנטיגוני נוסד בעיקרו רק על היחס החזק הזה אשר בין אח 
ואחותו , ו?כן תאמר אנטיגוני : 


לו אָם הָייתִי, וּבָנִי אָלוּ. מַתוּ. 
אֶלוּ מַת עלי הַבַּעַל - לא הַבָאתִי 
ְרְבן נףשי זֶה וּלְהַכְעיס בָּל הִארֶץ. 


ורק למען אח יה לברו היא מביאה את נפשה לקרבן . 

אצל שבטי הסלאווים התחזק כבוד האח על פני אחותו ימים רבים, ואה 
אותותיו אנחנו מכירים שם עד היום הזה במנהגי החתונה אשר אנחנו מוצאים 
אצלם , כיוצא בוה רואים אנחנו אצל הסלאווים הדרומים כי ה א ח הוא הנכנם 
עם אחותו לתוך חדרה בליל החתונה , ובבוא ה,רְוֶר", אשר וכרנו למעלה, 
לא יהן אותו לבוא החדרה עד אם ישלם בראשונה כפר פרדיון כסף 5), במו 
כן מיצאים אנחנו זכר לחובת המגן הטוטלת על האח באגרדות ובשירים של 
הסלאווים הדרומים. רק בשם אחיה ובני אמה תדבר הנערה באזני השורדים 
להזהירם מנגוע אליה, כי יבואו אחיה ובני אמה לנקום את נקמתה ולגאול את 
דמיה --- ואת אביה לא הוכיר אף פעם אחת; רק על האחים מוטלת החובה 
להיות לגואלים לרם הנערה ולנקום את נקמתה מיד השודרים הבאים לקחת 
אותה. עמם ביר חזקה, שרידי סימנים דומים לאלה אנחנו מוצאים גם אצל 
הגרמנים הקדמונים. החקים הקרמונים של יושבי שווידיה הדרומית מטילים את 
החובה על האחג) לתה את אחותו לאיש, ורק הוא לבדו חיב בנשואיה , 

אבל אם נשקיף על פני הארצות מסכיב לראות את המקומות אשר 
עליהם ההפשטה ,זכות בן האחוּת" במובנה העיקרי  ,‏ או נמצא כי רק גוים 
מעטים מגויי הקולטורא עובו את שארית הפליטה הואת אשר השאירה זכות 
האם הקדמוניה אחריה וכי כרובם כן עזבו אותה רק בהגיע התקופה ההיסמוריה). 


ו 


א) הירדזדוט גי ק ם, 

ב) ראיא טש יך בפפרו הנ"ל, דף 155, 

2) ספר החקים ,גוטא-דלאַנה" , פרק ו"ט , 

:ד) עי' לאָ ב ב א ק בספרו הג"ל, רף 155 ולהלן. 








זכות בן האחות , חוכה המגן של הדוד . 73 





אכן בדרך כלל עלינו להגיד = כי זכות בןְהאחות קימת אצל רוב שבמי הגוע 
הכהה עד היום הזה. במחוזות אפריקא עור מושלת הזכות הזאת בכל תקפה 
ועזה , במחוזות חפי לוּאַנגו אנחנו מוצאים כי בנות המלך תלרנה בנים אשר 
יחשבו לזרע מלבים, גם בהיוהן נשואות להדיוטים מן החוץ, תחת אשר בני 
המלך --- משום שאינם יכולים , לרגלי תקוני נשואיהחוץ, לקחת נשים משלהם, 
זהם לוקחים נשים מן ההדיוטות --- מילירים הדיוטים גם הם. וכניהם לא יחשבו 
לעולם בין זרע המלכים *) ; ועם החזיון ‏ הזה מתאים ומקביל היטב גם החזיון 
שאנחנו רואים אצלם כי זכות בן-האחות מושלת אצלם בלי כל הגבלה ובלי 
בל מעצור עד היום הזה. 
במחוז אַנגולה אשר באפריקא הדרומית אל מול פני מחוזות חפי המערם 
מוצאים אנחנו את זכות בן-האחות בנוגע לכל נחלה וכל ירושה 2) , האיש 
אינו מנחיל ואינו מוריש לבני אשהו דבר חוץ ממה שנתן להם במתנה. בעירו 
בחייו , והרי היא נחשב רק לאחד מן ,האבוה" הרבים והאחרים אשר לכל ילר 
זילד לפי מושגי המשפחה הראשונה; אין לאב כזה כל זכות וכל ממשלה על 
בנו, ובתהו ספר בריתות לאשהו , כלומר + אם הברית שבינו ובין אשתו תופו 
ותחרל מהיות, ‏ או יהיה הבן לאמו ולא לאביו; ואולם אחי האם, אשר יקרא 
לו דוד או אשר יקרא לו ,מאַטע" (אב), הוא האיש אשר לו הזכות ולו 
הממשלה על בן אחותו לעשות בו כטוב בעיניו . 
.| באטטעל מצא ארבעה מושלים אשר משלו בעיר לואנגו ; והם היו 
כּלם ,בני אחות המלך, כי הפנים אשר למלך עצמו לא יבואו לעולם 
לידי ממשלה", דבר דומה לוה מצא גם ק אל יע אצל שבמים אחדים משבטי 
אפריקא הפנימית, שאצלם תקום הּממשלה ביד משפחת המלך ולא יעביהו 
אותה למשפחה אחרת, ואולם הממשלה אינה באה שם בירושה מאָב לבנו 
בי אם מן המלך לבן-א חותו, לעומת אלה אנחנו מוצאים את שבמי 
הבאנאיים, שהם אמנם בוחרים להם מלך כפעם בפעם, אחרי שלא בירושה 
ותעבור המלוכה. מיר ליד, ואולם על פי רוב נראה כי גם בבחרם לא יבהרו 
זר כי אם בבן-אחות המלך המת ; ובמדינת קונגו הבנות הן הנוחלות והמנחילות 
אחריהן, אצל שבטי הבננָלים היושבים בדרומה של אפריקא מצא ליווינגסטון 
והנה הוכות אשר לאחי האם על בן אחותו הרחיבה כל כך את גבולותיה עד 
'שהיתה לובות גם על גופז ועל בשרו : הדוד ,מוכר לפעמים את בן-אחותו 
לעבד, בכרי שישלם על ידי זה לבעל. חוב שלו", -- אצל הוואמוימים מצאו 
חתרים ?) כי העוזב ירושה אחדיו מבכר את בן אחותו על פני בנו, באופן 
שלא בנו כי אם בן-אחותו הוא היורש ; לפי השקפתם של אלו, ,,בנו" וה אינו 


-א) בא ם טיאן, דייטשע עקספעריצאָן , ח"א , דף 118. 
ב) שם וף 153 ודף 166. 
ג:) אנדרעע, בוּרטון ופפיק, דף 54. 
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4+ צורות. החברה, בתקופת וכות. האס . 


כלל בנו, כי איננו שארו , והוא רק בן לאשהו, ותחת זה שארו הקרוב אלין 
ביותר היא אמו, ועל ידי אמו היתה. אחותו לו לשארו היותר קרוב , ואחרי כי 
רק הזכרים הם היורשים, לכן ברור הוא כי בן אחותו הוא שארו היותר קרוב 
אליו להיות לו ליורש ; ווה גם הטעם כי לא את בני אחיו יחשוב ליורשים , 
יען כי לפי שימת. אחדות הדם גם הם אינם קרובים לו יוהר מכנו, ורק בגו 
ות הם היורשים הקרובים אליו באמת. לפי ערותו של ב א ב א 5 ען הנאמנת 
עלינו כמאה עדים*) נמצאים הקיני הסררים האלה גם אצל שבמי הנוביים , 
הכל כמו שמעידים הסופרים הקדמונים גם על ה,כושיים" שלהם: ,,את אחיותיהם 
הם מכבדים עד מאר, והמלכים אשר להם אינם מניחים בירושה את. ממשלהם 
לבניהם היוצאים מחלציהם כי אם לבני אחיותיהם":). אבל גם עד יושבי 
מִדנֶסִיֶר אשר מעכר מזה ועד יושבי ברבריה אשר מעבר מזה הגיעו סדרי 
התקונים האלה 3), ולא עוד אלא שסדרי התקונים האלה , היוצאים מהוך 
תקופה שהיתה לפני הקופת דור המבול , נתפשטו ונהרחבו גם על פני הארץ 
היותר. גדולה ויותר עצומה בכל מעשי הקולטורא אשר לה, הלא היא הארץ 
אשר היתה בדורותיה למופת לכל שכניה ולכל הנוים הרחוקים בכל סדריה 
ותקוניה הנפלאים ובכל אשר היא עושה, היא ארץ מצרים. ארץ מצרים , 
אשר אותה נעביר עוד לפני קוראינו - מופת לרבים, היתה מחוברת מחוזות 
מחוזות ‏ בודדים -- אשר יקרא להם בלשון היונים ונומ יץ"--, ועל המחוזות 
האלה ועל משפטם וערכם בחברות החיים עור נרבר את דברינו ביחוד במה 
שיבוא . המחוזות האלה היו תלוים בראשונה בדעת עצמם, ואחרי כן בהיות 
ממשלה ראשית גם עליהם היתה הממשלה הראשית הוזאת מִמַנָּה עליהם נציבים : 
והנציבים היו מושלים במהוזות האלה והיו עוזבים גם את ממשלתם זאת בירושה 
אחריהם, והנה הממשלות הקטנות האלה, שהן כבירות לימים מן הממשלה 
הגדולה והמאוחרה, ההנהגו עול גם ה[ , לפי מחקרי ב רו שי לרב 
סדרי ההקונים הקדמונים האמורים, ‏ אחרי כי באין כל ספק נתפתחו ונכנו 
הממשלות ההן עור באותה הקופה שנתפתחו סדרי התקונים הר נם המה : 
ממשלת המחוז לא עברה בירושה מיד האב ליד הבן, ,כי אם מיר האב ליר 
נכרור בן בהו, ‏ כי כן חק. למצרים. הקדמוניה"", 
אם נצא בעקבי בני הגזע הכהה, ומצאנו את זכות בן-האחות גם אצל 
רוב השבטים אשר באזיה, אצל הקסיים שזכרנו מצא ב א סט יאן כעין מצבת. 
זכרון להזכיר את זכות בןההאָחות: עוד בחצרות המות נהגו האנשים האלה 
לסדר את מתי המשפחה לפי הכלל הוה, אבן המצבה אשר לדור מצד האם 


---ּ- 


א)ב אכ א פ5ען בפפרו הנ"ל, דף 108. 

ב) ניקילי א יש ד מ שק, אצל סטיביאוס , בספר לקוטיי דבחי ימי יון, תס"ג - 
) אותות ומופתים על זה בספרו של ליא ב ב א ק הנ"ל. 

ד) ב רוג ש, געשיפטע קגיפטקבם,, הף 19.. 
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היתה למרכז, אשר מסביב לה הוקמו מצבות האבן והאותות והציונים אשר 
ליתר קרובי המשפחה. כדומה לוה מצא בוכא נאן גם אצל שכניהם, במו 
למשל אצל שבמי הבּנטרים, שאצלם גם הרכוש אשר לאיש ,איננו בא בירושה 
לבניו" --- כי לפי השקפהם של אלו אין לו כלל בנים -- ,,כי אם לבני אחותו", 
בנוגע לשבמ" הנאירים מעיד העתנולוג רוברט נורדון לת ם כרבר הזה גם 
עליהם, ומוסיף כי אצלם אין איש מכיר את בנו ואין בן מכיר את אביו , 
זבונת הדבר הזה ביתר ביאור היא, כי המושגים בדבר יחס האכות ויחס 
הבנים במובן שלנו אינם ידועים אצלם כלל, יושבי מלבריה מנחילים, לפי 
עדותו של עליום, את הרכוש אשר בבית לא על פי האבות כי אם על פי 
האמהות , שהאמהות הן המנחילות; וכן עושים גם יושבי מהוז מראנקורנה , ושם רק 
שבט אחד משבטי הברהמנים מוציא את עצמו מן הכלל הזה ואינו עושה כן | לפו 
עדותו של מא ר סרען נוהגים גם שבטי הבָּטיים היושבים בסומטרא להנחיל 
אה הממשלה אחריהם על פי חקות זכות בן-האחות , ובנוגע לבל ירושה בכלל 
עושים גם המאלאיים יושבי האי כדבר הזה . 

יריעות דומות לאלה באות אלינו גם בנונע ליושבי איים אחדים מאיי 
ים הדרומי, עד שאין בל ספק בדבר כי מן השבטים בני הגוע הכהה וער 
השבטים בני הגזע האדום אשר במצרים ממעל, כלם, אם רק נתפתהו ויצאו 
מנבולות המשפחה הראשונה והגיעו למדרגת סדרי חיים של חובת מגן, החזיקו 
בחקות זכות בןההאחות עוד בימי הדורות אשר לתקופה ההיסטורית. ובנוגע 
לשבמי הגזע האדום אשר באמריקה , הלא מופתים ואוהות לנו לרוב כי על 
אדמת הזכות הואת עמדו רגליהם לפנים ועליה הם עומדים עוד כרובם גם 
ער היום הזה, אצל כל שבטי ההורים יושבי אמריקה הצפונית יחשב (,יחס 
הקורבה שבין איש ובין דודו אחי אמו יותר מכל קורבה אחרת, הדוד הוא 
הראש א שר למשפחתה אחותו לפי עיקרו של מובן המלה הזאת" א) . 
לפי ערותו של מאַרגאן נתקים אותו המנהג הקדמוני אפילו אצל ההודים 
היושבים בערי המועדה אשר להם באמריקה הצפונית , באופן שהדוד הוא 
המוציא והמביא בנוגע לכל דכר אשר יש לו איזה ערך נכבר, למשל, אצל 
שבטי המשקטים רואים אנחנו כי הרוד אהי האם הוא ההולך אל ראשי בתי 
הספר אשר הקימו אנשי המיסיון ומבקש מלפניהם להכנים את בן אחותו 
לתורה , בשעה שאבי הילד אינו עושה כלום והוא פמור מכל דבר , 

גם אצל ההודים אשר ישבו על אדמת האוטי בזמנו של קולומביס היתה 
הממשלה עוברת לידי בני האָחות 5), וגם בממלכה המנומסה אשר בארץ 
מקסיקו 3) היו ממליכים אהרי מות המלך העליון את אחד מאָחיו, ובאין לו 


א) ל א ב ב אק בפפרו ה;"ל , דף 196 . 
ב) מ ילל ע ר, אמעריקאנישע אוררעליגיאָנען, דף 167. 
ב שמ דף 9יס. 
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76 צורות החברה בתקופת זכות האם. 


אֶח חי היו ממליכים את בן הא או את בן האֶחות , אבל לעולם לא המליכו 
את אחד מכניו, וזה לנו לאות כי כמשפט מצרים כן היה גם משפט הארץ 
הקרמוניה הזאת , כלומר, שפדרי התקונים הראשונים נעשו עוד בתקופה שלפני 
תקופת זכות האב . ולכן אפוא רק טעות היא שהחזיקו בה רבים באָמרם כי 
סדרי הממשלה כל ם נתפתחו ונשתלשלו רק מתוך התקיפות שהיתה מפורה 
ביד האב או שנבראו רק על פי חקוי שחַקוּ את מעשי התקיפות ההיא , 

אבל הרבר הזה אינו כן, ונהפוך הוא: עד מקומות שבטי הגזע האדום 
ועד בכלל מכירים אנחנו כי סדרי חיי החכרה ופדרי חיי המרינות היו מיוסדים 
על יסודות זכות האם, ורק בתור פרטים יוצאים מן הכלל מוצאים אנחנו פה 
ושם גם סדרי תקונים מאוחרים, אכן בשעה ששבמי הנגזע הצהוב עומרים , כפי 
הנראה, בתחום זה בתוך , בשעה זו רואים אנחנו ומכירים אצל שבטי הגוע 
הלבן את ההפך; סררי התקונים המיוסרים על יסודות וכות האב הם אצלם 
הרוב ; אבל לוּ גם נחליט כי יתר סררי התקונים הרבים והאחרים גם הם אינם 
בלתי אם פרטים היוצאים מן הכלל, או גם אז לא יוכיחו לנו כל אלה בלתי 
אם שההקונים המיוסרים על יסודות זכות האב אינם אלא מעשי ההפתחות 
שהתפתחו חיי החברה בדורות התקופה ההיסטורית 

אכן אם רואים אנחנו אה סררי תקוני החיים אצל שבטי הגוע האדוס 
באמריקה, שהם עלו עד למררנה ירועה, ואם דוקא בנוגע להם יהיה דבר עם 
לבבנו לשאל לאמר: מדוע לא בא האב המוליר את הבן ער לאותה המררגה 
שתהיה לאל ידו לרחות מעט מַעט את הדוד מלפניו, באופן שבאחרונה לא 
תהיה עוד לרוד כל זכות וכל ממשלה על יוצא חלציו של האב, והאב בעצמו 
יקבל על נפשו את חובת המגן תחת הדוד, אז דוקא בנוגע לענין זה נקל מאר 
למצוא את התשובה הנכונה. הן אמת הוא כי זר מאד החזיון שאנחנו רואים , 
אשר העם לפי מושגי הפיזיולוגיה שלו לא הביר עוד אה החבל המבעי אשר 
בין אָב ובין בנו, ואולם החזיון הזה כשהוא לעצמו לא הכריע עוד ולא כלום; 
בי גם בלי ההנחה בדבר החבל הטבעי ההוא, מן הראוי היה , שהאם, בכרתה 
את הברית ואת התנאים בינה ובין בעלה, כאשר הזכרנו למעלה, התנה הנאי 
מפורש שילריה הנולרים יהיו עומדים תחת מגן הבעל ; ולא עור אלא שנהפלא 
כי לא היה התנאי הזה ראשון וראש לכל התנאים האחרים , אחרי כי בטבע 
הדבר הוא שהבעל חיב להגן על אשתו ועל בניו; ובשעה ו אנחנו. רואים כו 
דברי כל הברית והתנאים לא היו ולא הוּתנו אלא בנוגע להשתתפות בתפיסת 
הבית ולהתחיבות מצב האיש שהתחיב להוסיף גם הוא חלק משלו לעזור לתפיסת 
בית זו, אבל דוקא מצר הרברים, כפי שהוא אצל ההורים האלה , נוהן לנו 
מקום להבין ולהשיג את החזיון הוה כל זמן שזכות האם היתה מושלת בכל 
תקפה, והאיש בקחתו לו אשה היה בא אל ביתה של האשה לדור שם, תחת 
אשר אחרי תקופת , הבהים הארוכים" היהה האשה בונה לו כית חדש, לא 
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חובת המגן של הדוד, 


היתה להאשה כל סבה וכל נחיצות אשר יעוררו אותה לצאת מגבול וכיותיו של 
הדוד אף כמלוא פסיעה אהת , 

. אבל גם אחרי אשר חדלו הפיסית הבתים הנדולים ההן, והנשואין , 
אשר מאַרנאן יקרא להם |נשואי הזרונות", באו תחהיהן ויירשו את 
מקומותיהן, אז' גם אז היה חסרון התמידיות אשר לברית כרוהה בזאת לסימן 
מובהק לכל מיני נשואין עד היום הזה, כל ברית וברית של נשואין לא היתה 
כרותה לארך ימים; לא האשה היתה מסהפקת בבעלה האחד להיות לו 
לאשה כל ימי חייה, ולא האיש מצא ספקו באשה ה אחה,. ואין כל ספק 
כי חסרון הבטיחות וחסרון התמירות אשר בברית כזאת הם הם שהיו לטעם 
מבעי אשר לא נתן להעביר את ממשלת המנגן של הדוד ולמנות תחתיה את 
ממשלה המנן של האב, אהרי כי האב איננו בלתי אם איש זר, היום הוא 
פה ומחר איננו עוד, תחה אשר הדוד הוא קרוב על פי דמו וקורבה בזאת 
ער עולם לא החדל ועד נצח נצחים לא תוכל להנתק, לעומה החבל החזק 
אשר קורבה הדם תטוה אותו הלא יהיה חבל הנשואין רק כקורי עכביש -- 
ומי זה ישתומם עוד על המראה בי לא היה עם לב האם לתלות את גורלה 
ואת גורל בניה בחוט הדק הזה אשר כל רוח נושבת בו תוכל להתיק ולקצץ 
אותו כמו רגע , 

אם ננסה להרחיב את נבולות הרעיון הזה עוד יוהר מעט, אז א 
הוא שנמצא בדרך הליכה עוד תנאים אחדים ועיקריים שהיו יכולים לעזור 
הרבה לשנות את כל ההשקפה הזאת , בין הרברים השונים שהיו יכולי 
להביא את הנשואים לידי תמידות יותר גדולה וקביעות יותר עצומה מוצאי 
אנחנו שלשה, הדבר האחד וה הוא : לוּ נהפתהה מלאכת הכלכלה של הילדי 
במדה יותר גדולה , באופן שימי היניקה לא יארכו עוד כל כך, בי אז היה 
הדבר הזה לסבה להגברים לבלתי יוסיפו עוד להחליף את נשיהם במדה מרוכה 
כל בך, אבל את ההתפתחות היוהר גדולה במקצוע זה --- את היריעה להשתמש 
בחלב בעלי חיים -- לא השיגו שבטי הנזע האדום היושבים באטריקה, ועל 
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כן היו הנשים מוכרחות להיניק את עוליהן ימים רבים, והיה הדבר הזה לסבה 
לבעליהן לעווב את האשה האחת וללכת אחרי אשה שנית , ווה הדבר השני: 
הנשים לא יכלו למשוך את בעליהן אחריהן בתמידות יהירה , משום שמלאכת 
בפיהן גם היא לא היתה מלאכת המיד, מלאכת כפיהן של הנשים היתה 
תלויה רק במקרה; אם לקטו פירות הרבה מוטב, ואם לא מצאו הרבה , לא ; 
ובאופן כזה לא היה לתפיסת ביתן אותו הכח-המושך שיוכל למשוך את האיש אל 
הבית בהמידות. ובקביעות , אחרי שאחד מראשי ההנאים, אשר הותנו בין 
האיש ובין האשה, היה, שהאשה היהה מחויבת להספיק לו מזונות במדה 
ידועה . ותפיסת בית באופן כזה, אשר האיש יוכל להיות בטוח שהאשה תספיק 
לו מזונות בתמידות, לא היתה אפשרית עד שהניעו הנשים למדרגת עבירת 
הארמה; ואולם בנוגע לאמריקה יורעים אנחנו כי רק המדינות הגדולות אשר 
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ברמה ושבטים אחדים משבטי הצפון הניעו עד למדרגה ההיא , תחת אשר כל 
המדינות הקטנות ורוב השבטים האחרים היו הלוים רק במקרה . ועור לנו דרך 
שלישי שעל פיו היו יכולים לתת לנשואין איוו קביעות ותמידות: לוּ היתה 
איזו בטיחוק ואיזו תמידות לכל הפחות למשלח ירם של הגברים, באופן שלא 
יהיו תלוים גם הם רק במקרה , כי או היה גם הדבר הזה מביא את הנשואין 
לירי קביעות יהירה , אמת היא כי באופן האחרון הוה היתה האשה יורדה עד 
לריוטא התחתונה , באופן שלא תהיה עור לבעלה בלהי אם לשפהה לבר, 
ואולם גם יחס השפחה הזה אל אדונה היה בול לקבוע מסמרות יותר גדולים 
בנשואין ,. אבל שבמי ההודים כאמריקה לא הגיעו לידי מדרגה כואת , באופן 
שמשלח ידם יהיה בטוח וקבוע יותר; לא הגיעו לידי מדרגת רועי צאן ובקר , 
כמו שהגיעו אליה השבמים האדומים אשר בשאר חלקי העולם הישן; ורק 
מוצאים אנחנו בי במקומות רבים הגיעו לידי איזו בטיחות יתירה במשלח ירם 
במלאכת הציר , על ידי מה שלא חסר להם שלל בכל פעם ופעם , אחרי כי 
חית הציד היתה לרוב , ובאמת אנחנו מוצאים כי במקומות האלה עלה האיש 
ער לאותה מדרגה שהיה א דון לאשתו , 

לעומת אלה רואים אנחנו ששבמי בני שם , שהם היו בעינינו לראשי 
הגזע הלבן , מתיצבים לעינינו בתור רועי צאן מיד באשר נראו על מפהן 
ההיסטוריה -- ולכן גם סדרי תקוני ביהם ומשפחתם נשהנו לרנלי הדבר הזה 
ויהיו לאחרים , אבל כשם שראינו על פי ,,האם המלכה" אשר למלכי יהודה 
וישראל בעין שארית ופליטה מן הכבוד אשר חלקו בתקופה הקרמוניה לאָם , 
כן אנחנו רואים שארית ופליטה גם לכבור הרוד אחי האס על ידי מה שהמון 
העם אצל הערביאים ואצל היהודים נוהנים לו מקום מיוחד, לפי ערותו של 
הקונסוּל וועטצשטיין*) מקובל הוא אצל הערביאים שלכל הפחות כל 
הכשרונות. וכל מעלות הרוח של האדם, ובכלל כל הכונה רוחו. וכל סנולות 
נפשו אינן באות בירושה מן האב אל הבן, אלא מן הדוד אחי האם אל בן 
אחותו , ועל הדבר הזה נוסדו משלים ופהגמים ערביאים לרוב מאד. ואולם 
גם אצל היהודים מקובל הוא בתוך האומה עד היום הזה כי יש יחס בין הכונת 
רוחו של איש ובין תכונת רוחו של דודו אחי אמו [,,רוב בנים דומין לאחי 
האם"] , עד שאחד ממפרשי המקרא היותר ראשונים מצא רמז לזה במקרא 
בעצמו כ), שאצל אשתו של אהרן נזכר לא רק שם אביה כי אם גם שם 
אחיה , ,,מכאן למדנו הנושא אשה צריך לבדוק באחיה", משום שתכונת רוחו 
של וה תהיה נכרת אחרי כן גם בבני האשה, [עי' רש"י במקומו ; וז"ל הגמרא -- 
ב"ב ק"י ע"א --: ,אמר רבא: הנושא אשה צריך שיבדוק באחיה, שנאמר : 


א) פּאָרטראג אין דער אנטהראָפאָלאָגישען נעזעללשאפט בערלין, זיטצונג 5אָם 16 
אָקְטאָבער 1880 , 
כ) שסות ריי, בב. 
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זיקח אהרן את אלישבע בת עמינדב אחות נחשון לו לאשה, יממשמע שנאמר = 
בת עמינדב איני יודע שאחות נחשון היא, מה תלמוד 0 אחות נחשון ? 
מכאן שהנושא אשה צריך שיבדוק באחיה, תנא רוב בנים דומין לאחי האם 
וכו'.. המהרגם."] 
גם מזה ומעלה במעלות משפחות הגוים אשר לשבמי הגזע הלבן מוצאים 
אנהנו את מדרי התקונים האלה אצל שבטי הקעלטים, אצל שבטי 
הפיקטים שוברנו למעלה ,לא קרה עד קץ המאה השמינית אף פעם אהת 
שיהיה הבן יורש את הממשלה אחרי אביו"*). עוד עד נאמן5) לנו גם בנוגע 
לשבטי הגרמנים הקרמונים , להעיר כי בראשיה ההקופה לספירת הנוצרים היו 
עוברים השבטים האלה מן המנהג הקדמוני אל המנהג החרש; ואין כל ספק 
כי המנהג החדש נתקבל אצלם במהירות יתירה , רק משום שגם הרומאים היו 
משפיעים עליהם 0 זו; ולא אך שָחִקוּ אוהם, אלא שראו את תכסיסי 
המלחמה שלהם העשוים בסררים דבים ובתקונים נכונים , ויבינו במה כחם 
גדול, באופן בזה נתפשמה בלי ספק הרשקפה החדשה, אחרי שבאו הגרמנים 
במגע ומשא. עם הרומאים, ותעבור ממערב למזרח ומררום לצפון . עור בשפת 
המזרח הקיצונה יודע אצ יטום עמים שונים אשר סדרי חייהם מיוסרים על 
זכות האם; בחפי ים הקדמוני עובדים עוד לאלילה קרמוניה אשר מקורה בזכות 
האם , והעבודה הזאת היא עבודת הקדש אשר לכל הארץ; ואולם במחוזות 
הגרמנים הקרובים למרכז הרומאים יודע הגרמני גם את וכות האב, והבן 
יורש מאביו את קניניו ואת ממשלתו; אכן עלינו להוסיף כי דברי הער 
הרומי הזה אינם אלא בנונע לכללו של דבר, כי אפילו לדברי הסופרים 
המאוחרים , לא היו קניני הבית כלם ברשותו של האב , ולכן אי אפשר היה 
שהוא לבדו ינחיל אותם לבנו אחריו, אבל עם כל החזיונות האלה רואים 
אנחנו עוד חזיון אחד אצל הגרמנים הקדמונים ההם, שהפליא גם את 
טמאציטום, כי עוד גדול היה כבוד הדוד אחיההאם גם בימים ההם והילדים 
היו מכבדים אותו בכל הכבוד אשר כבדו את אביהם. וטמאציטוס מוסיף 
בי ,אחדים" משבטי הגרמנים ה והעריצו" עוד. במרה. מרובה. את ,חבל 
הדם" המרתק את הדוד אל בן אחותו, ואם אחר מן השבטים המכניעים שאל 
מאחד הנכנעים איזה ערבון, אז 6 את חבן. כי אם ‏ את בן-האחות. לקח 
בערבון. הנה כן אנחנו רואים ‏ כי אצל הגרמנים, לכל הפחות אצל שכטים 
אחרים מהם, היתה ,זכות בןרהאָחות" מושלת עוד בימים ההם בעצם הקפה , 
ובכרהם איזו ברית היו לוקחים לערבון לא את הבן כי אם את בן-האחות , 
והיו יודעים כי הערבון הזה ימריץ את האיש ביותר לקים את דברי הברית , 


---------7-- 


א) עי' 01080108 18מ8ז0) מובא אצל ל א ב ב א ק בספרו הנ"ל, דף 194. 
בו םאב המד ס, גרמגיה ,: כ'. 
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ורק כעין הפך לכל ההשקפה הזאת -- כאשר יאמר גם טאציטוס בפירוש -- 
הנהיגו בימים ההם גם את הירושה שתהיה עוברה מאָב לבנו , 

אולי עוד תנועות אחרות מתנועות הזמן ההוא היו לסבות לכל המלחמה 
שבין שתי ההשקפות ההן, ואנחנו לא נוסיף כיום הזה להכיר עוד אוהן 
בהתהברותן אחת אל אחת, אחרי כי הסיפרים הרומאים של התקופה ההיא 
לא הוסיפו עוד לשום לב להנועות של קולטורא כאלה . כאשר מסרו הרומאים 
לוואנניום *) נשיא הקוואדים אה הממשלה על אנשי צבאות מארובוריוס 
וקאמואלדא היושבים מעבר נחל טאַרך , אז בני אחותו, וואנגיו וסידו, רם 
הם שבאו אל ההרמונדורים יושבי טורינגיה ואל הליגיים יושבי שליזיה לבקש 
מהם עזרה לעזור להם למגר את כפא רודם לארץ ולקרוע את הממשלה מידו 
ובעורתם הם מגיעים אל מטרתם ומחלקים את הממשלה ביניהם , על פי 
דברים כאלה מכירים אנחנו את המלחמה שבין זכות קדמוניה וזכות חדשה ; 
הזכות הקדמוניה עומרת בברית עם השבטים אשר השפעותיהם של הרומאים 
לא הגיעו אליהם, תחת אשר הזכות החדשה מבקשת עזרה מיד. הרזמאים ; 
ואם גם לא נאמין כי שני בנידהאחות ההם יצאו למלחמה רק בשביל שאמרו 
להקים את הוכות הקדמוניה על הלה , אבל אין ספק בדבר כי היתה להם 
הזכות הקדמוניה לפתחון פה וכי בה תמכו את יתדותיהם . | 

אם נקח לנו את המקרה הזה למופת , או נבין על פיו הימב בי בתקופת 
זמן המעבר מן ההשקפה האחת אל ההשקפה השנית היו אגודות ידועות אשר 
אפשר הוא כי אנשיהן מצאו חפץ ברבר לעכב את המלחמה בין שתי ההשקפות 
ולדחות אוהה לזמנים הבאים ככל אשר יכלו ; ובלי ספק הדבר. הזה הוא 
המפתח אשר בו נפהח לנו פתח הכמה לדעת ולהבין את המסורה הנפלאה 
והזרה אשר אנחנו מוצאים אצל רכים ממשפחות המלכים , שהמלך לוקח לו 
את אחותו לאשה, כמו שמצאנו אצל שבטי האינקים יושבי פערו הקדמוניה 
ואצל השבטים יושבי מדגסקריה. על ירי מה שלוקח' האינקי את אחוהו לו 
לאשה, באופן שהיא ראש וראשונה לכל יתר. נשיו, זכותו של הכן אשר יש 
לו על הכסא וזכותו של בן-האָחות אשר יש גם לו על הכסא מתאחדות והינ 
שתיהן ביחד לאיש אחד. 


א טא ציטוס בספרו ,אננאלים", ח"ב , ס'ג > 


תפיסת בית נבדלת ונפרדת . 1 


| - ו שה = -- ו 


פרק רביעי . 


.פיפת בית נבדלה ונפררת . ,,סוסיטיות", חלוקת העבודה אצל העסקימים . על 
אדמת גרמניה . סוף דבר, 


| אם יכולים ‏ היינו לומר כי המעשים הראשונים שנעשו נעשו בחשבון 
ובדעת, כי אז אמרנו שמעשי ההתפתחות במקצוע סדרי חיי המשפחה הנוסרים 
על מוסדות זכות האם, כפי שחקרנו וברקנו אוהם עד כה, לא נעשו אלא 
לקרב ולמלא את שני מיני תפיסת הביה, שהיו נבדלים ונפרדים בראשונה 
לרגלי השנויים אשר משלח ידן של הנשים ומשלח ידם של הגברים היו שונים 
ונבדלים זה מזה , עד כמה ההקרבו שני מיני תפיסת הבית , עד כמה מלאו" 
והשלימו זה את זה או ער כמה התאחדו והיו לדבר אחד --- כל הרברים האלה 
תלוים. בשורה הראשונה בהנאי המקום ביחופו אל המזונות המצוים שם ובהנאי 
המדרגה שמלאכת הכלכלה הגיעה ל לפי זה אנחנו מוצאים כי שונות היו 
המדרגות אצל כל עם ועם ושונים היו לפיהן גם דברי ההתפתחות במקצוע 
סררי חיי המשפחה, והשנויים האלה יהיו לנו לסימנים ולאותות גם הם להכיר: 
אלינו את הזמנים ההם שעברו, והיו לנו גם אלה לענין לענות ‏ בו עוד מעט 
בסצרתי 4 

השתתפות הפיסת הבית , כפי שאנחנו מוצאים אותה אצל ההודים 
הצפונים  ,‏ יכולה להיות בעינינו למופת ולרוגמא לתפיסת בית באותו הזמן 
שעבודת הארמה התחילה להתפתח כהוגן מעבר מזה ומלאכת הציד נתפתחה 
מעבר מזה. אכן דלה וקלה עור ההשתהפות הואת מאד מאד וההתחברות 
שבין האיש והאשה רפויה עד מאר, ואולם גם היא בכל רלותה זאת גדולה. 
שבעתים אצל השבטים האלה מן ההשהתפות אשר אצל יושבי איי ים הדרומי. 
חית השדה ושלל הציד אשר במקומות האלה היו מעטים ודלים מאד, כאשר 
הוכחנו למעלה. ובלי ספק זה הוא הרבר אשר היה לסבה, שמעדני הבשר 
החי היקרים במציאות לא היו נמנים בין הדברים שהותנו בהנאי ברית הנשואין 
הגברים לא נאותו לחלק עם הנשים גם את המטעמים היקרים האלה, ומה גם 
בי במרינות ' האקלים ההוא לא מצאו הגכרים נחיצות נדולה בהשתתפות האש 
והםכה באו תה מדה שמצאו הגברים את הנחיצות הזאת בשאר המקומות , 
| העוף והצב והדגים היקרים במציאות, שהתעסקו רק הגברים לבדם 
8צידם , ובשר החזיר , שהיו הגברים מגדלים רק לעצמם, וכן גם אגוז הקוק 
מן הצמחים --- כל אלה היו דברים שנכנסו בגדר משלח. ידם של הגברים , 
והגברים --- לכל הפחות אצל יושבי איי האהוה ואיי סנדואיטש --- ל א היו 
נותנים מהם כל חלק גם להפיסת הביה המשוהפת, אחרי כי חשבו אותם 
לדברים יקרים במציאות; רק צמחים שונים היו מביאים לנשיהם. ומן החי 


לופפערם ,| תולדזת השלמת האדם, | נרך שלישי. 6 
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92 צורות ההברה בתקופת זכות האם. 
הביאו רק שרצים קטנים, להשתהף בהם לצרכי הבית המשוהף, וכל אלה היו 
דברים אשר. השיגו גם חנשים ללקט . או לור אוהם -- נדול הכלב היה 


משותף לשניהם, ולבן בשעה שתפיסת הבית המשותפת לא היהה נונעת בלתי 
אם אל ,המזונות הפשומום" האלה -- ומובן מאליו כי לפיהם היתה נם הברית 
הכרותה בין איש ואשה בריה רפויה במאר -- בשעה זו היו המזונות מן הסונ 
הראשון מזונות מיוחדים ומוכדלים רק לגברים, מזונות ,,קדושים" היו, אשר 

קראו להם ,מזונות של. טא ב וּ", ופירושו: מזונות קד ש 
ברור הוא כי רק הדבר הזה -- שהחזיק האיש בכל מאטצי כחו באותם 
, המזונוה המקודשים לו והמזונות היו באופן הוה ,טאבו" (קדש, חרם, 
אָסר) לפני כל אשה, שלא הוכל לננוע אליהם 2 באצבע קמנה -- הוא . 
הוא שברא את התהום הנדולה והרחבה להבדיל בין המאכל אשר לאיש ובין 
: המאכל אשר לאשה ולחצות אה בית המבשלים לשנים לדורות רבים. הנשים 
/ והגברים היו מבשלים ואוכלים איש איש לבדו במקצוע אשר הוא שם, 
. והשבטים האלה לא ידעו מעולם מה זו סעודה םמ שוה פ ת או סעודת. רעים. 
רק הסכה המשותפת ומעשה מלבושי ההפארת מצד האהד ומתנת ,המזונות 
הפשוטים" מצד השני, הם הם היו הדברים שנכנסו בכלל דברי הברית הכרוהה 
בין איש ואשה *), בנוגע ליושבי מאהיטי מעידים לפנינו כי היו נוהגים לבנות 
אפילו סכות מיוחדות לנשים על יד הבהים אשר היו לנגברים, ובאופן כזה 
הושם בל סבל העבודה על שכם האשה וחלף עבודהה זאה לא קבלה כל 
הנמול שיש בו ממש, אכן ראוי לשית לב כי במקומות האלה היו השכטים 
. המכניעים מונים -את הנשים בכלל בין הנכנעים אשר עליהם להיות להם 


נם יושבי איי פיטשי החזיקו, עד שבאו אליהם המיסיונרים, בהפיסת 
בית הנבדלה והנפררה , לנשים לבד ולגברים לבר, והנכרים בעלי נשים 
. והבחורים היו לנים אלה ואלה בסכהם המיוהרדת . במחוזות אהרים. ממחוזות 
ניניאה ההרשה אנחנו מוצאים אה הבתים הנדולים והארוכים עד היום הזה, 
באופן שה ו העשוי בהבנית אכסררה משותף לכל היושבים ביהד 
והמחיצות המיוחדות נבדלות ומיוהדות לבעלי משפחה אשר לשבמ האחר; אך 
הבחורים הגדולים שהניעו לפרקם, ורק שנשים אין להם עוד, לנים במקום 
מיוחד המשוהּף לכלם , במחוזות אחדים משהמשים לצרך זה בבתים שהקיטו 
לצרכי הצבור, וביחוד בבתים שהקימו להכלית נדול חיה ובהמה , 

אבל אי אפשר להחלים בנוגע לשבטים פראים כאלה כי הבושה היהה 
הסבה הראשונה אשר הולידה את המנהג להבדיל בהים מיוהדים לבחורים 
פנוים; ויותהר טוב אם נאמר כי הבתים האלה אינם אלא סימנים נותרים 
מתפיסת הבית שהיהה נבדלה ונפררה לפנים, לנברים לבר ולנשים לבר, 





א) עללים, ריטע דורך האוואי, דף 916. 
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זהפיסת בית כזו נותרה אחרי כן רק לבחורים, מאחרי שהגברים לוקחי הנשים 
היו באים לשכת בסכות המשפחה המשותפות לכל אנשי השבט , שהן היו 
עומדות בהכרח ברשותה של האשה, כי זכות האם שאלה כדבר הזה, ורק 
ברבות חימים היו הגברים למושלים גם בסכות האלה . , 

שרידי סררי משפחה כאלה הניחה לנו גם אפריקא עד היום הזה , 
במחווות רבים ממחוזות חלק האדמה הוה יושבים הגברים בסכות העשויות 
כעין אולמים משותפים לחיים של חברה ורעות, אשר הנשים לא תכאנה בהן 
בלתי אם בהביאן לגברים את המזונות אשר הכינו, ועל יד הסכות האלה 
נמצאות גם הסכות המיוחרות אשר לנשים בעלות בית. סכות גברים כאלה 
מצאו הנוסעים לרוב באפריקא המזרחית ; ובאפריקא המערבית נמצאות סכות 
הגכרים האלה בתבנית ,,בתי פַּלְוֶר" (כלומר בתי ועד ואספה), ועודר מעט ונהפכו 
הבתים האלה והיו לבתי מלון לאורחים ולאכפניות ופונדקאות וגם לבתי 
מועצות לראשי ‏ הצבור, כמראה אשר ראינו נם ברוב. ערי אירופא. בימי 
הדורות ההיכונים שהיו משהמשים בבתים כאלה לשני הצרכים ההם גם יחר, 
למשתה ושמחה ולצרכי צבור . | 

באפריקא המזרחית רואים אנחנו והנה בתים כאלה מלאים אנשים בכל 
שעה ושעה והם שוהים את השכר הנחמר לחכם, כי הגברים מביאים אל 
הבהים האלה את החלק אשר על כל איש ואיש לתת לאשתו, והנשים מביאות 
את השכר החביב על הגברים, ומעשי החלופים האלה נמנים גם הם בין מעשי 
שרכי יהצבור"', 

החנה וב תי לפ ל ור פאלה היו ירועים : עוד | ליושבי הודו. הקדמוניה ; 
בספר ריגדוועדא *) נקראים בתים כאלה בשם כִבְּהָא, והם היו לא רק ,לבתי 
אספה וועד", כי אם גם לבתי יין ובתי שעשועים אשר הבאים אליהם היו 
יושבים על כוסותיהם ומשחקים בקוביא ,; 

לפני עדותו של נ א כ ט יגאל, באשר העיר לפני שומעיו בעלדפה ב), 
נראו לעיניו סימנים מובהקים לבתים כאלה המיוחדים לגברים לבד ולנשים לבד 
גם במחווות הארץ אשר מדרומה של בורנוּ. מעין זה אנחנו רואים גם בבתי 
הועד אשר באיי פלוי, הידועים לנו על פי חקירותיו של םס ע מ5 ער3), בערי 
קאמערון אנחנו רואים את הסכוה השונות אשר לתפיסה בית אחת , והן אמנם 
מָאחזות כלן להיות נחשבוה לכפיפה אחת, ואולם עוד הסכה אשר לאיש 
נפררת ה מן הסכות אשר לנשים ואשר לילדיהן, והיה האיש יושב לבדו 
והנשים וילריהן גם הם יושבים לבדם. 


א) לודווינ, ריגוועדא ס"ג, רנ"ג . 
ב) במשא אשר נשא בברלין בחברת הלעטטים . 
ג) סעמפער, דיע פאלויאינועלן. לייפציג, 1878, 
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כפי הנראה | מן הדברים אשר יספר ה ירוד וט*) על המקידוניים, היו 
בהים לגברים לבר ולנשים לבד גם לאנשי העם הזה ; ועל פי שרידי סימנים 
רבים אנחנו רואים כי היו סדרי בית כאלה אצל היונים בכלל . כאשר ידענו 
החזיקו ‏ אנשי ליקיה עוד בזמנו של הירודוט בסררי חיי משפתהף לפיל 
יסודות. זכות האם, ושכניהם ה קריים יושבי מילט, שהחזיקו גם הם בסדרי 
החיים ההם, עזבו אותם כאשר באו היונים יושבי הקולו ניות ויכניעו אוהם ואת 
סדרי | חייהם הראשונים גם יחדו ; ואולם שרידי סימנים נוהרו ‏ מן הסדרים 
הראשונים ההם, והן הסעודות הנכדלות לגברים לבר ולנשים לבד; נשי 
הקריים החזיקו במנהג , לבלתי אכול עס הגברים יחו" כ), והאגדה, באופן 
שראינו ב באה גפ היא ותבקש לה מעשים מהוך רברי הימים לעשות 
אותם למקור למנהג ההוא , 

האשה היתה אוכלת את סעודתה במסכת קרוביה וילדיה בבית אשר 
הקימה לה על פי משפט בתי המשפחה הקדמונים , ומעולם לא היו נשים בנות 
בתים שונים באות ואוכלות יחדו בסעורה משותפת, לעשות גם הן במקצוע 
זה במעשה הגברים 3). 

ואולם הגברים עוד במרינות אפריקא היו נוהגים בסעודות רעים על פי 
הקוני סררים מיוחדים שעשו להם. והסעודות היו נעשות מן המזונות האגורים 
בממגורות, מן הסעודות האלה נהפתחו ונשתלשלו אוהן ,סעודות הגברים" 
הנודעות בארצוה היונים, אשר קראו להן ,פוּסיטיות", וביחוד שבטי הדוריים 
הם שהחזיקו במנהג סעודות רעים או סעודות של צבור אלה יותר משבמי 
היונים, המנהג הזה , אשר לפיהו היו הגברים נכנסים לפעודה משותפת ואת 
הנשי הוציאו מן הכלל לגמרי, נהקיים ימים רבים אצל יושבי כַרָתי ונראה 
אצל ‏ יושבי שפרטא ‏ עד הרורות היותר אחרונים 7). בנונע להכרתים היו 
אומרים כי מינוס מחוקקם הוא שנתן להם את המנהג הזה, ובנוגע 
להשפרטאנים היו מיחסים אותו למחוקקם ליקורגום ; ואולם ברור הוא כי 
המנהג הזה אינו אלא שריד ממנהגי תפיסת הבית הקדמונים שנתפתחו בתקופת 
המשפחה הראשונה, ובכל אופן שיהיה אין אנו יכולים להניח אלא שבאו 
החקים ועזרו לו גם הם לתמכו ולהחזיקו ימים רבים . במהוזות מענארא ה 
סעודות הגברים עוד ‏ בזמנו של תיאוגנים המקונן--- בערך ת"ק שנה לפני 
סה"נ --- ובקורינתי לא נתבטלו ער שבא פעריאנדר -- בערך ת"ר שנה לפני 
סה"נ -- ובטל אותן %), אכן אין כל ספק שנתפשטו הסעודות האלה לפנים על 


א) הירודוט פ"ה, י"ח, 

ב) הירודוט ס"א, קמ"ו. 

ג) אריס טוט לס בפפרו על הפוליטיקא ב', ד', א', 
ד) עי' בא ב א5% ען בספרו הנ"ל , דף 81 ולהלן . 

ה) פלוטארך, פומפ'.", ט'. 
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פני כל ארץ יון, ולפי עדוהו של א ריסט וטל ם *) הורידו אנשי הקולוניות 
היוניות את המנהג הזה. עמהם גם עד איטליה התחתונה 

מלבד כל זאת מוצאים אנחנו סימנים מובהקים גם. לסהרו הבית אשר 
לשבטי היונים המעירים לפנינו כמאה ערים על בתי המכפלה האמורים, כי 
כן אנחנו רואים ומכירים על פי סררי תקוני בתי הנשים אשר היו להם ; ובהמשך 
הדברים בבואנו לדבר על בנין הבתים ומשפטי הבניתם נמצא אותוה ומופתים 
באלה עה החרבה מאד.. : 

והנה בל הדברים האלה אינם אלא מנהגים חיצונים, ואולם במדה יותר 
גדולה ממדה המנהגים החיצונים האלה נתקיים עיקרו של הדבר בעצמו, אשר 
ממנו יצאו כל מיני הסררים. והתקונים השונים ההּם : בנוגע להנהגת החיים 
בכלל רואים אנחנו הבדל בין האיש ובין האשה עד היום הוה , באופן שוה 
עומד בזוית זו וכונה את עולמו בפני עצמו וזו עומרת בזוית זו ובונה את עולמה 
בפני עצמה, אכן רואים אנחנו. בימינו בי הגדר המבדילה בין הזכר ובין הנקבה 
החלה להיות לצנינים בעיני רבים, ורבים קמים עליה להרוס אותה, ואולם בכל 
פעם אשר הקום האשה לתעודתה החרשה אשר אליה היא נושאת את נפשה, 


והנה שבה הגדר להיות כבראשונה . מאז החלו השנויים הראשונים במלאכת 


האדם, להבדיל בין המלאכה אשר לוכר. ובין המלאכה אשר לנקבה , רואים 


אנהנו ומכירים אשר לא רצון חפשי כי אם הכרח טבעי פועל במקצוע זה את 


פעולהו . 


הנה אנחנו היים בהקופה של קולטורא אשר השכל, מכיון שהוא פטור 


מן הראנות אשר היו להם לבני האדם הראשונים, החל להיות לעילת כל 


העילות ולסבת כל הסבות לבל מעשינו אשר אנחנו עושים ; ולכן אנחנו קורעים 


חלונות ומהרפים גדרות בכל מקום ומקום ככל האפשר לנו על פי שכלנו , 


אבל לא כן העמים העומדים עוד במדרגה שפלה ממדרגות הקולטורא ; אצלם 
רק המפורה היא החק לכל מעשה, ולכן הם אדוקים בחמת רוח ובקנאה גדולה 
גם בכל ההגבלות שהגבילו הראשונים בין מלאכת האיש ובין מַלאכָת האשה 
ולא יזוזו מהן אף פסיעה קטנה . אל כל מקום אשר נשלח יד במושבות העמים 
האלה, שם נמצא אותות ומופהים לרוב להיות לנו לעדה. אכן יותר: מכלם 
ידועה לנו החבדלה הגדולה בין מלאכת הזכר. ובין מלאכת הנקבה אצל שבטי 
הקאפרים... חוכר. יהיה לציד או לגנב הגונב: בהמות או לרועה המגרל בעלי 
חיים, והוא. מתגדר במלאכתו כל כך ער שאין רשות לנקבה לנגוע' אל אחת 
מהנה אף באצבע קטנה ; וכן גם הנקבה עוסקה רק בעבודת האדמה , והזכר 
בגאותו אשר הוא מתגאה במשלח ידו לא ישפיל את עצמו להתערב בעבודתה 
זאת אפילו בקצה אצבעו. אכן אצל שבניהם אנשי-הסבכים הקרובים אליה 
לא הנדל -ההברלה. הואת כל כך, אחרי. בי גם עבורת האדמה וגם מלאכת 


כ 





א) אריס טוטלם בפפרו על הפול' ז', ט' ב'. 
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המרעה אינן מצויוה אצלם, ולכן גם השנויים אשר בין משלח ידו של האיש 
ובין משלח ידה של האשה לא גדלו. לא הבו יכל בךף:, 

אבל חזיון אחר אנחנו רואים אצל יושבי גראָלאנדיה, כמעט בל 
המלאכה לתכלית המזונות מוטלת שם על הגברים, כי רק הם לבדם העמלים, 
ואולי רק לקוט קליפות הקונכא מסור עוד ביר הנשים, ולפי זה יכולים היינו 
להניח כי גם פה לא גרול הפרוד אשר בין עסקי הזכרים ובין עסקי הנקבות ; 
אבל באמת הרבר הזה אינו כן, ההברלה בין האשה ועבודתה ובין האיש 
ועבודתו גרולה ורבה במקומות האלה מאר מאר; וה'א באה לרגלי הנאי 
האקלים שהם הטילו על יושבי המקומות האלה לשום. לב ביותר אל הדירה 
ואל המלבושים ואל הכנת המזונות , הגברים אינם עוסקים אלא ב ציי ד החיוה, 
שהיא מלאכה אשר חציה סכנה וחציה כשרון ידים, ואולם הכנת המזונות 
ובנין הדירה ומעשה המלבושים הם הדברים המסורים ביד האשה , ולכן רואים 
אנחנו גם שם כי האשה היא המושלת אשר תמשול במרה ידועה גם בבנה ‏ 
הגדול וגם באשתו וגם בבניו . 

על פי חלוקת העבודה הזאת אנחנו מכירים גם כן את ההנאים אשר על 
פיהם יכרתו במקומות האלה את ברית הנשואין , כל מוון ומזון בעודו בראש 
החכה אשר העלה האיש מן המים יהיה לקנין של האשה -- ורק החָלב אשר 
לחית המים נהון לו לברו, כשם שאין האשה המאהיטית השתתפה לפנים 
באותו מזון שנקרא עליו ,,טאבוּ, כך אין האשה העסקימית משתתפת בהלק 
החלב אשר ירדה הבעל מגוית החיה; אכן דומים מאד סדרי חייהם של 
הגראָנלאנדיים האלה, כפי שיצייר אותם לפנינו המיסיונר ק רא נץ *) , לסדרי 
חייהם של ההודיים ההם , כפי שמצינו אוהם על פי עדותו של לאַסקיעל. 
כל מה שקנה האיש קנתה אשהו -- זה הוא כלל גדול אצלם, האשה מושלת 
בכל קנין וקנין כטוב בעיניה, ואחרי שהעלה האיש את הציד, הרי היא יכולה 
לעשות בו כבל. אשר יעלה' על לבה , וגם לאכול אותו שלא בפניו; ,,ואם אפס 
המזון ואין עוד דבר לאכול, או ירעבו -- הגברים ---. ולא ירגנ ארי יאכלה וו 
סמרטוטי הנעלים אשר ברגליהם" . 

ואולם ההחת כל זאת, אחרי שצר האיש את צידו בים, אין עוד כל 
חובה מוטלה עליו לעשות קטנה או גדולה , כמעםט שעלתה החיה בחכתו, אין 
הוא נוגע עור אל כל מלאכה אפילו באצבע קטנה , ,ולחרפה החשב לו לו 
היה עם לבו אפילו למשות את כלברהמים מן הים ולהעלותו אל היבשה". 
אה הדבר הזה עושות הנשים ; ,,הן הטבהנה, הבשלנה, תעברנה את העורות 
ותעשינה מהם בגדים ונעלים וסנרלים", כמו כן עליהן החובה מוטלת לבנות 
ולהכין את הרירות ; ,,הן בונות את הבתים ומחזקות את ברקיהם ונומעות את 
האהלים, ורק את מלאכת גזרת העצים תעזובנה לגברים ; ויש שהן :ושאות 


7 שבהד-חד-; 


א) קראנץ, גראַנלאנד, דה 199 
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סכל אבנים גדולות וכבדות, עד אשר מפרקהן תהשב להשבר, והגברים יושבים 
במנוחה ורואים את המלאכה אשר חן עושות ואיש לא ישלח יד להיות להן 
לעזר אף רגע אחד", אכן זאת הורת ההבדלה הגדולה והרבה אשר בין מלאכת. 
הגבר ובין מלאבת האשה ! ואולם על השתתפות שני מיני המלאכות הנבדלות 
האלה בנוי היפור אשר לכריהת בריה הנשואין, וביחוד בהיות עם לב בני 
האדם לראג גם לקיום הולדים הנולרים . 

כחזיונות האלה עם כל פרטיהם ותולדותיהם אנחנו מוצאים גם אצל 
'הגרמנים הצפונים, רק שנמצא אצלם שויים אהדים באוהה מדה 
שנם הנאי הכלכלה שלהם שונים מאלה אשר לפנינו פה, כשם שאצל 
ההוריים יודעי עבודת הארמה הבינה האשה להציל חלק מכבודה. הראשון, 
כן גם אצל יושבי סקאנדינאוויה התאמצה האשה הראשית -- כי רק היא 
היורשת אחרי האם המושלת--להרים על נס את פליטת הכבוד והנשיאות אשר 
נוהרה לה מן התקיפה הראשונה, אמת היא כי ,הזכות" במובנה שהשתמשנו 
בו ער כה בנויה שם על יפודות סדרי החיים אשר לתקופות המאוחרות, ואולם 
בוכות הזאת משתמשים הגברים רק לצרכי המדינה בפהרסיא, אשר אין לכל 
אשה חלק בהם, אבל בבית פנימה אנחנו מוצאים את האשה והיא מושלת 
שם כאו וכעתה ולא תשים לב אל הוכות אשר נטלה ממנה ונהנה לאחר. 

אכן יקר הוא לכל מבין לההבונן אל הרוח המושלת בככל האגדות 
הצפוניות, בספרן לנו את כל הנדולות והנפלאות אשר עשו נשים גדולות 
וגבורות מאז מעולם, הנה הורפרג אשת החיל הרוכבה על פופה ורורפת 
אחרי האכרים אשר שבוּ את גְרְמָר עד תמלם את השבוי מידם *) ; הנה 
סיגריד סמוּרָאדה, הנה אינניברג אשת רְניולר, הנה אַסהא אָם אֶלָף דגרי -- 
כל אלה היו נשי מופת בקרב ארצות הצפון, וכמוהן עור רבות מאר. כן 
הספרנה לנו האגדות את דברי הגברים אשר עשו גדולות בגלוי ובכל דבר 
הנוגע אל המדינה ואשר בביתם בסתר היו נשים מושלות בהם, וטורהַלר 
האיסלאנדי 5) אומר בפירוש כי זה הוא משפט ביתו מאו, אכן חזון העם הוא 
אשר חוה בלבו ואשר בקש כי האם העומרת בראש הבית הצמיין ברוחה 
הגדולה והחזקה אשר ההן לה כח ועז למשול בבית , כי למרות כל הזכות 
החרשה אשר בראו התקופות המאוחרות, להיות הממשלה ביד הגברים בחוץ, 
נוהרה הממשלה בקרב הבית פנימה ביר האשה , 

אכן נפלא הוא לראות ער כמה דברי הסופר השווירי ם מ ריננה אל ם:) 
כניגע לחלוקה העכורה ‏ אצל הצפונים הקדמונים מכָוָּנִים ומקבילים אל דברי 
המיפיונרים בנוגע לשבטי ההודיים והעסקימים, עד שלפעמים נשמע מפיו 


א) נרעטטע רס אגא. 
כ וט ארר הרא רעם וא:א. 
םר ביג ה אַ לם, | וניקינסעיגע ,ח"כ , ידף 986 
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דברים בד בכד ‏ כאוהם הדברים ששמענו מפיהם.. ,חובה היתה על. האיש 
להמציא את כל דבר ודבר הדרוש לצרכי הבית ; ואולם לוּ יאמר לעזור גם 
הוא ברב או במעט בהנהגה הביה או לו יתערב באיזה דבר הנוגע אל עסטי 
הבית פנימה , ונחשבה כל זאת בעיניו לפחיתות הכבור לנפשו". לעוטה. זה 
היתהה האשה ,מכינה את המוונות ועושה את כל דבר הכרוך בעקב 
ההכנה הזאת, מוזגת את השכר, אופה אה הלהם, מומנת אה הבשר במלח 
וטמובחת את החיה". 
אבל החלוקה הואת נראתה לא רק במקצוע המזונות כי אם גם בנוגע 
לכל הבית ולכל קניניו, פתח מיוחד היה ו אשר קראו לו ,,פתח הגברים", 
וברור הוא כי הוא אחר מן הסימנים שנותרו מן המנהג הקדמוני להיות 
הבתים נבדלים לאיש לבדו ולאשה לבדה. כן היה לאשה גם רכוש מיוחר , 
שלא היתה לו לאיש כל זכות וכל רשות עליו ; את הרכוש הזה קבצה על יר 
על יר מן המהר אשר נתן לה ומכל מתנה אשר הקריבו לה לפני ארושיה 
ולפני חתונתה, בין המתנות האלה נמנתה גם ,מהנת הבקר" אשר היה על 
החתן להת לה במחיר , בתוליה", כפי שרומו על זה החק הקדמוני אשר בחקות 
מדינת אופלאנדיה , 
גם הנאי.. הרכוש השונים והמטורפים, כפי שמזכירם עוד ספר החקים 
, ְאַבסענשפיעגעל" אשר ליושבי גרמניה במאה הי" *), אינם אלא הולדות 
הסבה הקדמוניה הזאת, ורק שאצל הגרמנים האלה נשתנו החזיונות מעט על 
ידי מה שנשתנו שם גם הנאי הכלכלה -- ובשביל מה נשתנו הנאי הכלכלה ? 
בשביל שהקולטורא של הרומאים דחקה את רגלי הגרמנים על פני אדמת 
ארצם והגרמנים היו כנר נצב בקרב הארץ ולא יכלו עוד להתרחב ולהתפשט 
כבראשונה , וכיון שהגיעו לישיבה קבועה היו מוכרחים לעווב את מלאכת 
הרועים אשר החזיקו בה לפנים, ,האיש הבינוני" היה מוכרח לשלוח את ירו 
לעבורת האדמה אשר הועבה היתה בעיניו בראשונה, ובאחוזות הנחלה אשר 
לאיש ,האָדיר" עלתה פליטת מרעה הצאן בגורל האשה להיות. לה לעזר 
לעבודת השרה שהיתה מסורה ביר האשה גם עהה, ובשעה זו היה האיש 
מתעסק בצרכי הצבור ויוצא בצבאות החיל, שהם נוהרו לו מכל סדרי חייו 
אשר היו לו לפנים . 
עם כל השויים האלה לא עזכו חיי המשפחה -- בגבולות האנשים 
0 היסוד אשר עליו נשענו בימים הראשונים . מובן מעצמו כי 
אין לנו לרבר פה על הקנינים, קנין ארמה וקנין עבדים וקנין יתר הדכרים 
אשר באו לאיש בירושה ואשר נסמן אותם בשם ,נחלה", כי מיני קנינים כאלה 
ם ילידי הקופות מאוחרות, ולכן הם עוכרים מיד. ליד בירושה לפי חקים 
0-3 שנבראו גם הם בהקופות מאוהרות , ובנוגע למקצוע זה אין אנו יכולים 





א) עיי למשל. ,ואבסענשפיעגעל?. ה"א-).ב', ‏ כ'ב,. ביר 
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לדמות כלל: אה החזיונות האלה אל החזיונות שנראו אצל ההודיים. באמריקה 
הצפונית , אחרי כי ההודיים שם לא נתפתחו עוד כלל עד שיהיו מברילים בין 
,שלי ושלך" וההיה להם נחלה הבאה לרגלי קנינים אשר לאדם פרטי 

אבל בנוגע לקנינים לפי המושג הקד מוני מוצאים אנחנו את תפיסת 
הבית אשר להגרמנים הקדמונים והנה משפמ אחר וחקה אחה לה ולהפיסת 
הבית אשר מצאנו אצל שבטי הודיים שנהפתחו , קבוצה אחת של כנינים 
= באה רק לתשמישיו של האיש, להשהמש בהם לצרכי משלח ידיו , והרי הם 
שלו ואין רשות. לאחר לנגוע" אליהם, וקכוצה אחת של קנינים באה רק 
' לתשמישיה של האשה, שתשתמש בהם בי משלח. ידיה, ורי . הם מ 
ואין רשות לשום אדם עליהם, וקבוצה שלישית של קנינים הם הקנינים היוצאים 
' ממלאכהם של האיש והאשה נם יחר והרי הם משוהפים לשניהם, שתי 
חקבוצוה הראשונות חקים מיוחדים להן גם בגוגע לחקי הירושה ; הקנינים של 
האיש באים בירושה רק לזבר הקרוב אליו מכל. קרוביו, והקנינים של האשה 
באים בירושה רק לנקכה הקרובה אליה מכל קרוביה; והקבוצה השלישית גם 
בהיותה לירושה ‏ לא ההיה בלתי אם ליורשים משותפים. את הקנינים אשר 
לאיש קראו הגרמנים הראשונים בלשונם הקדמוניה ,,הערגעוועט" (,,כלי מלחמה") 
זאת אשר לאשה קראו בשם הכולל ,געראַרע" (,נכסי מלוג"), בין הקנינים 
אשר לאיש נחשבו ,,המטה והספל" שבהקופת האדם הקדמוני, שהם היו כלי 
הנשק של הגבר , ואוהם הניחו אחרי מוהו גם בקברו , ובהמשך הדורות נתפתחו 
הכלים האלה לכלי מלחמה שונים כפי שהיו נחוצים למשלח ידם של הגברים 
בהקופת הדורות החדשים, המטה הוליד את החרב ואת השריון, ועליהם 
השב גם הסוס, שגם הוא חלק מחלקי השמישי המלחמה, .וכל אלה היו 
"לקניני הגוף של הגבר; והספל גם הוא הוליר את שתי הקערות ואת המטפחת 
"לנגב בה את הידים ואת המפה אשר פרשו על השלחן, ונם את הכרים 
והכסתות אשר יקח עמו איש הצבא בצאתו אל המערכה, וכל אלה היו גס 
"הם לקניני הגוף של הגבר.. אלה הם -.הקנינים אשר לאיש , בהם ימשול בכל 
ימיו אשר הוא חי ואין רשות לשום אדם עליהם *), ובמותו והיו אלה לירושה 
וק לאיש מן הזכרים, אם כי יתר הירושה מכל אשר בתפיסת הבית באה ליר 
זורשים אחרים , כי יהר הירושה אינה אלא קנינים לפי המושג של התקופות 

המאוחרות . 

4 לעומת אלה אנחנו מוצאים את נכסי המלוג או נכסי צאן ברזל , שהם 
קנין האשה , ובמותה והיו אלה ירושה רק לאחת מן הנק בות. בין הנכסים 
= האלה אנחנו חושבים בשורה הראשונה את הרכוש שהביאה האשה מבית אמה 
[צתור נדה ואת המתנות שקבלה לשם עצמה ואת ,,מתנת הבקר" שקבלה. מִיָר 
צעלה ביום חהונתה. בעצם וראשונה אין הקנינים חאלה אלא אותם הקנינים 


א) ואכסענשפיעגעל ח"א , + 











90 צורות החברה בתקופת זכות האם , 


המיוחדים לאשה שמהם נעשהה תפיסת ביתה; ועליהם נוספו בלי כל ספק --- = 
כמו שאנחנו רואים עוד אצל העמים הטבעים -- גם הסכה בעצמה וגם כל" 
הכלים והתשמישים הנחוצים למעשה האש וגם כל המכשירים הנחוצים למשלח = 
ידה , וכן גם התכשיטים והמלבושים הררושים לה לצרכי נופה, והנה באמת 
אנחנו מוצאים את כל הדברים האלה --- ורק שנשהנו מעט ונתרחבו בהמשך = 
הדורות לפי צרכי הזמן -- בין קניני הגוף של האשה עוד בתקופת הדורות . 
התיכונים, הבית, או יותר נכון המעון המיוחד הבנוי בחצר המשפחה להיות " 
לרירה לאיש ואשתו ביחור , המעון הזה , לפי חקי הואכסים הקדמונים, היה \ 
קנין האשה; ובמות הבעל הרשות היתה ביד האשה להרום את המעון ולכונן . 
אותו, אם חפצה , בחצר קרוביה. | 
אבל בעה שאנחנו מדברים עתה בה לא יסף עוד הבית להיות סכת ' 
אהל כי אם בית נאמן עשוי קרשי עץ. ואנחנו הלא ראינו למעלה בדברנו על 
רבר הגראָנלאנדיים כי בנין הבית לא היה מפור עור ביד האשה, הגרון | 
אשר בו יבנה בית הוא מן הכלים ומן הנשק אשר לאיש, ומלבד זה ככר ! 
נתפתח המנהג או כי הכלה אצל הגרמנים לא יספה עור לחכנים את החתן". 
אל ביתה, כי אם להפך, החתן הכנים את הכלה אל תוך ביתו; והוא| 
אשר בנה את הבית, ורק בהיותם ‏ מחזיקים עוד במנהג הקדמוני , לכן נהן ' 
הבית במתנה לאשה, היא ,,מחנת הבקר" אשר היו נותנים בימים החם. הבעל היה " 
נוחן לאשתו ,גדר וחדר", כאשר היו הגרמנים הראשונים אומרים  ,‏ ובמלים : 
,גדר וחדר" היו מסמנים את הבית ואה חלקת השרה אשר עבדה האשה | וגם ] 
את מעט המרעה אשר נותר עוד לפליטה מן הימים הראשונים . | ְ 
עררים, כפי שהיו נורעים לתפארת ולשם בימי שבטי הרועים , לא ' 
הוסיפו עור להיות בארץ ; רק הסוס לבדו נמצא עור בימים ההם בעדרי המדבר. > 
ואולם כשם שחיות היער לא היו מן הדברים הנוגעים אל האשה כי אם אל ' 
הציר שמלאבתו בכך , כך הסוס אשר לא לומד לא היה נוגע כלל אל האשה, ‏ 
רק הסום הטוב לחרישה, הפרה הנותנת חלב  ,‏ העז והחזיך - אלה היו = 
הרברים שנכנסו בכלל ,הגדר והחרר", אשר נתנו לה במתנה , צאן ואוזים > | 
ובזמן מאוחר גם בני אוזים --- היתה האשה מכניסה לבעלה משלה. ונוספו על 
אלה גם כלי תשמישי האש וקדרות וקלחות , פשתה וחבלי פשהים , מפות | 
על השלחנות וכרים וכסתות , שמלות אשה ותכשיטיה ---- והיתה תפיסת הבית 
שלמה. 
,כלי המלחמה" אשר מצר האחד ו,נכסי המלוג" אשר מצר השני הם 
הם ראשי הקנינים המובדלים והמיוחדים אשר לאיש ואשר לאשה; ואולם הפירות 
הבאים לרגלי הקנינים האלה, הם לא יבדלו עוד להיות לנחלה מיוחדה לאיש 
או לאשה , כי אם קנינים משותפים יהיו, חלק כחלק יחדו גם לו וגם לה. 
ככל אשר ראינו גם אצל שבטי. ההוריים וגם אצל הגראָנלאנדיים , ורק באופן 
שעבודה ההכנה תהיה מוטלת רק על האשה לבדה, שהיא עקרת הבית . 
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הנה כן אנחנו רואים ומכירים בעיקרו של הדבר גם פה את כל היסודות 
אשר עליהם נשענו כל העמים הטבעים בבראם להם את פררי תקוני הנשואין 
עִם רברי הבריה והתנאים אשר הרגילו בהם, 
| כבר הוכחנו פעמים אחדות למעלה כי כל שבט ושבט אשר מלאכת 
"הרולים נהפתחה אצלו במרה ירועה, מן המוכרח הוא כי משלח ידו יקבל איזו 
צורה של מלאכת הבידואינים, כלומר, צורה של גזל או לסטיות וכדומה.. אכן 
עלינו להבין כי אין זה גול או לסטיות אלא לפי מושגנו אנחנו ולא לפי 
מושגם הם; הם גם אם יודעים הם צדקה ומשפט, דין וזכות, אין מושני 
היושר האלה נוגעים אלא ברברים שבינם ובין עצמם ולא בדברים שבינם ובין 
שבט זר ונכרי. השבט הזר והנכרי שאינו מבני ברית שלהם, אין לו כל 
זכוה ומשפט, כל דין וצרקה, וכל הנוגע בו לרעה לא עשה בל רעה. והנה 
מלאכת הבידואינים הזאת מתאימה ומכָונה תמיד עם משלח ידם של העמים 
בכל דור ודור ; יש אשר.תקבל צורת מלחמת שלל, ולא נקרא לה עוד גול 
או לסטיות כי אם מלחמת שלל --- במו שעשו, למשל, בדורות ,מסעי הגוים" ; 
ויש אשר תקבל צורת מלחמת שודדי ים --- כמו שעשו, למשל , בדורותיהם 
של הוויקינגים ; ויש אשר ירבו סדרים ויוסיפו תקונים ומלאכת הגזלה תקבל 
צורה משא ומהן שבין עם ועם או צורת עבודה בצבא או צורת עבודה בחצר 
אחד הנשיאים וכדומה, עד בוא ימי דורות ההקופה החדשה שלנו רואים אנחנו 
בי עבודת הצבא היתה לכל יחיד ויחיר לטלאכה ולמשלח יד למצוא על פיה 
פרנסה וכלבלה; המלחמה לא היתה לטובת הכלל כי אם לתועלת לכל פרט 
ופרמ , והאיש הצעיר מכיון שלא ידע במה להחיות את נפשו, יצא ויתמכר 
"אל אחד ,האדירים" ויהי לו לאיש מלחמה , ותהי זאת מלאכתו ומשלח ידו , 
ומאליו מובן כי אחרי שחדלה מלאכת הרועים לגמרי , קבלה גם מלאכת 
הבידואינים ההיא צורות חרשות המקבילות אל המקום ואל הזמן והמתאימות 
עִם דברי הברית והשלום אשר בין עם ועם , 
אם רואים אנחנו אפוא כי היתה האשה גם בתנאי החיים האלה לא רק 
עומדה בראש בהנהנת הבית כי אם ל טמושלת או לגברת לכל נכטי 
"חפיסת הבית , אז נכיר מיד את הקשר שבין החזיון הזה ובין סררי החיים 
"אשר ערכנו לפני קוראינו למעלה, רק הק רקע לבדו לא נחשב לקנין האשה, 
!אם בי כל הנמצא על פני הקרקע הוה היה שלה , יען כי מושג הקנין בנוגע 
"לקרקעות הוא פרי הקופה מאוחרת , תקופת זכות האב , כאשר נוכיח עור במה 
"שיבוא, לכן אנחנו רואים כי רוב הגוים בדברם בלשונותיהם בארץ מולדהם 
"יקראו לה , ארץ אבינו" ולא , ארץ אמנו", תהת אשר הכרתים הקדמונים היו 
"קוראים , לפי עדוהו של פל טון*), לארצם ,ארץ אמנו הנחמרה" ., 
גם הםלאווים, שהם הכירו והשיגו את מושג קנין הנוף בנוגע 


א) פ לא טאֶן , על הריפובליקא , ט', ג', תקע"ה + 
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לקרקעות בומן עור יותר מאוחר מן הגרמנים + כפי הנראה אין להם בלשונותיהם 
נם הם מלה כזו; ואולם גם את שם ,האב" לא יקראו על הקרקע. בלי כל 
אמצעי, המשעכים קוראים ,רשוה הרבים" (0006188) לשדה המרעה הפהוח 
אשר כל איש ואיש יוכל להשהמש בו, ומוציאים מן הכלל הזה את השדה 
אשר יהיה להם לחרישה ולוריעה (8מ001) לקרוא אוהו על שם ראש אכות 
המשפחה, כי כן מורה המלה הואת שבחרו להם להוראה זו *) , 

אבל בעיקרו של דבר החזיקו גם שבטי הסלאווים בשרידי זכרונות סררי 

המשפחה הקדמונים, ויש שהחזיקו בהם אפילו יותר מן הגרמנים . לפי חקות 
המשעכים הראשונים רואים אנחנו כי הפיסת ביתה של האשה היתה נחשבת 
תמיד לעמוד התיכוני האחד של כל החיים; במכונת החיים נעים ונדים כל 
הגלגלים  ,‏ ובין הגלגלים האלה יהיה בית האשה לנקודה היחירה אשר הנוח 
במקום אחד . קריאה של ביתדדין לא נחשבה לקרעה כחק וכמשפט אלא אם 
כן מסרו אותה שליחי ביהדדין בבית אשר שם דירתה של האשה, ולא 4 
אלא שמוצאים אנחנו כי האשה אצל המשעכים הראשונים היתה. מחוברת ! 
בקשר עז מאר אל מושג הביתה ואל מושג האלהים אשר. לבית הזה , - 
שחלקו לה גם איזו קדושה , עד שאנחנו רואים כי כאשר 3 איש מידי רודפיו 
ובא + הבית אשר לאשה , או היה לו הבית הזה למקלט , אשר לא יוכלו 
עוד רודפיו לעשות לו רעה. ככה אנהנו רואים גם פה -- אם כי מושגי הנשואים 
היו רפויים עור מאד --- בעין אוהה ,,הקדושה" שמצא טא צי מום בנוגע לנשי 
הנרטנים הקדמונים. 








א) ה' יירע ם שעק, סלאווושעס רעכט ה"א , דף 98 ורף 88. 








הַתְחָלַת מְמְשָלֶת הגְבָרִים וּזְכוּת הָאָב. 


תחדה 


פרק ראשון, 


התחלת ממשלת הגברים וזכות האב. הוראות שונות למושג ,אב". הצעד 
הראשון להתפתחות זכות האב . סדרי חברה חדשים , סבּות השנויים , מתחילים 
במגן ומחסה ומשלימים בממשלה ,3 מושג שם ,משפחה", שבטי צפונה של 
אמריקא. משפחת האיש ומשפחת האשה. שר מלחמה ושר שלום. במקום 
אַם. משרה הבאה בירושה . האשה והאֶש . האיש והמזון, סדרי חיי הרועים 
הנודדים ופדרי חיי בני הגזע האדום, מושג חדש בדבר האב.. קנין הבעל. 
האשה נקנית , נשואידחוץ  .‏ מיני נשואים שונים . אגודות של חַתּוּן . האשה 
בתור רשות היחיד , רבויההגברים יחדל . 


ממשלת הגברים וזכות האב יכולות להיות בעינינו כעין מושג אחר או 
כעין שני מושנים נפררים, הכל לפי מה שנגביל לנו בראשונה את מושגו של 
השב ,אב" ונבוא בראשונה, בבל מה שנוגע לו, לבלל דעה אחת. כי באמת 
מוצאים אנחנו עד היום הזה -- לכל הפחות באותם המקומות שאינם שייכים 
עוד בהחלט לתחום הקולטורא שלנו --- הוראה כפולה לשם דזה, אשר מקורו 
בטעמים היטטוריים , ורק על פיה אנו יכולים לבאר ולברר לנו הרבה חידות 
וחזיונות נפלאים, שבלעדיה לא נבין אותם. עוד בדורותינו אנו מצאנו כי 
בעל איזו אחוזה ברוסיא, ולפנים גם אצל הביהמים, היה נקרא ,,אב", והוא 
היה לאב לכל אנשי הבפר, וימשול בם כאשר ימשול אב בבניו ביד חוקה 
ובזרוע נטויה, במובן המושג הקדמוני של המלה הואת, אבל גם חוץ מזה 
ככר היו לו למושנ הוה קורות ומאורעות מיוחדים, בראשונה היה המושג 
הזה מסמן אה האיש מהוך השורה העליונה בסדר הרורות של קבוצת 
אנשים ירועה המְחְבֶּרה יחד על פי קשרי אחדות הדם, ומתוך המושג הזה 
נתפתח ינשתלשל אחרי כן מושג שני, שהאיש מתוך השורה העליונה האמורה 
נעשה גם כן לראש ומנהיג לכל הקבוצה, עד כי באחרונה נתערבבו שני 
המושגים האלה ולא היו מכירים עוד את האב אלא על ידי כח הממשלה 
שלו, בכלל היה חפר למושג הזה בעיקרו כל ציור הנובע מהוך יחם של איזו 





הק לה לששש קה קה 








--י7--יהה רה היהקטתה ש הרהה ה הט וקה ה .> 
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קורבה על פי ההולדה; אבל גם הקורבה מצד האם חדלה מהיות הנחה קודמת 
למושג אב ה1ה, מאז שנתפתחו נשואי חוץ. לפעמים תסמן הלשון את המושג 
הקדמוני הזה של המלה אב על פי שמות מיוחרים, והם על פי רוב -- כמו, 
למשל, בלשונות הַסְּלוּם --- מטעימים ביחור את ערך השנים, באופן שהגדול 
בשנים הוא הוא גם האב, ועל ידי זה הם באים ונכנסים עד לתוך שיטות 
הקרובים חיותר קדמוניות . אמנם בעיקרו של הרבר אין כל נפקא מניה אם ‏ 
הלשון תעזור לנו להבדיל הברלות כאלה ואם לא; אם נשים לב רק לעצמו 
של הדבר אין אנו יכולים לסמוך על הלשון ולהחלים כי יש לה הרגשה רקה 
מאר , עד שהיא לבדה יכולה להיות לנו לאבן בוחנת. לשון הגוטים, למשל, 
קראה לנשיא הַהונִים הנורא ,,אב", ובסופה של המלה היו מוסיפים את סימן 
ההקטנה, להוראת כבוד מיוחר , 

אבל בעל האחוזה הנזכר הוא גם ,אב" במובן אחר. על ידי הנשואים עם = 
אשה אחת פרטית בא לידי יחס מיוחר גם אל הילדים אשר תלד האשה הזאת. = 
ולכן מלבר כח הממשלה שיש לו על הילרים האלה, יש גם חבל אחר המקשר 
אותו אליהם, והחבל הזה הוא חבל כפול,. מצד האחד נותנת הברית הכרותה 
בינו ובין האשה דוקא לילדים האלה זכיות מיוחרות שאין כמוהן ליתר. בני 
הבפר -- והלשון באה להּבריל בין ילדים כאלה ובין אחרים והרי היא אומרת 
שהברית נכרתה בשביל שהבנים יהיו בנים כ שרים -- ומצד השני הכירה 
בהמשך הדורות גם תורת הפיסיולוגיא הפשוטה, הנהוגה אצל. ההמון, שיש 
איזו התחברות מבעית בין המוליד ובין הילר. ואולם אל נא נטעה לחשוב 
שההכרה הזאת היא שחוללה והולירה אה כל השנויים במקצוע הזה והחליפה 
את המושג הקדמוני ברבר ,,האב" ועשתה אותו למושג' חדש , כפי שאנו מבינים 
אותו עהה ; השפעה גדולה כזו לאיוה רעיון מרעיונות בני האדם, עד שיהיה 
בכחו לשנות שָנוי גמור את הנאי החיים, אין אנו מוצאים אצל בני ארם אלא 
אחרי שעלו כבר למררגה גבוהה מאר ממררגות הקולטורא , 

אמנס ספרו לנו קדמונינו בנוגע להמצריים הקדמונים, שהם, מכיון 
שהתחילו לצייר להם בדמיונם איזו קורבה בין המוליר ובין הילד, שוב לא 
עזבו עוד את הציור הזה וישלימוהו ויכלוהו בכל תולרותיו ובכל פרטיו, - עד 
שבנוגע למושגו של אב לא נתנו עוד להבריל. בין ילדים ממזרים ובין ילדים 
בשרים ; אבל בכל המעשים והענינים הקרובים אלינו יוהר אין אנו מוצאים את 
ההיקש המוכרח הזה . בנוגע לכח ממשלתו של האב אנו מוצאים המיד, שהאב 
מנחיל את זכותו זו לא לבניו שנולדו לו סתם אלא לאותם הבנים שלהם יאתה 
\ הזכות הזאת ‏ על פי דברי התנאים בספר הברית הכרותה בינו וּבין האשה.. 
ונם אצל אלה שהיו נוהגים ברכוי נשים אנו מוצאים שהברית הכרותה עם 
האשה הרְאשית , היא לברה היתה מנחילה את זכות הממשלה דוקא לבנה של 
האשה הזאת, הלא היא זכות הממשלה אשר בנוגע להשפעתה הגדולה להפריר 
עמים ולהבדיל לאומים בימי קדם אין מדה ואין קצב לערכה הרב בדברי הימים, 
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בארץ יון אנו רואים כי על פי ההכרה החדשה ההיא החלו ליחם את 
הילד אך רק לאביו שהוליד אותו, כמו שהיו מיחפים אותו לפנים אך רק 
לאמו ; ואולם השנוי הוה בהשקפתו של האדם לא ברא שום שנוי גם במעשיו 
ולא הוליד שום תמורה גם בפדרי החיים ; סדרי החיים הקדמונים לא נשתנו 


-לפי שעה, ורק ההשקפה החדשה היתה משמשת בערבוביא עם המושגים 


הקרמונים . 

' ובכן אפוא עלינו להבין כי האנשים ששנו את צורת המשפחה היו מעשים 
שנעשו מבפנים ; ואולם עלינו למנוע את עצמנו מלצייר לנו כי המעשים הללו 
היו בעין מהפבות גדולות וחזקות שנעשו ברעש גדול ובסופה וסערה , עלינו 
למנוע את עצמנו מהחליף אה החזיונות בקרב הבית פנימה בחזיונות שנראו 


מחוצה לו, שהם היו רק כתולדות הבאות אחרי הסְבות. את החזיונות האלה 
יודעים סופרי דברי הימים בתור מיני מלחמוה מיוחדים, ככל שאנו מוצאים 
אותן בספורי האגדות המסורים לנו לזכרון לדור אחרון בדבר מלחמות הָאַמָצונות 


בארץ יון ובמלחמות הגבורים אנשי השם הקדמונים א), ואולם אין אנו רשאים 
להניח כי המלחמות האלה הן שהעבירו מקב הארץ את ממשלת הנשים ואת 
וכות האם הקדמונה, כי אם שהמלחמות האלה, אשר עשו אוהן בני האדם 
בשביל מטרות חרשות וחפָצים חרשים, הן הן רק תולדות קובות של 


סדרי החיים החדשים שנפתחו ונתבשלו קימעא קימעא בהמשך דורות רבים . 


זכות האם לא היהה יכולה להרחיב את סדרי החיים שלה גם עד מחוץ 


'לגבול המשפחה הקטנה, ובהתרחב גבול המשפחה נחלש מאר כח הממשלת 


שלה, ולא היתה עצה כי אם להשָען על כח הזרוע אשר לגבר ; ואולם ‏ אופן 
הזה הלא היהי הדבר ברזר כי ‏ כבר יבא וומה' לעבור -מן העולם'+. אמנם הגבר 
ידע את סדרי החיים עם תכליתם גם במה שנוגע לחוץ, וגם המציא את 


התחבולות לבוא במגע ומשא עם אלה שאינם מבני משפחתו, אם על ידי מה 
ישיברות עמם ברית שלום ואם על ידי מה שיכניע אותם במלחמה וישעגדם 


תחת זכות המשפחה שלו. והנה הגבר מכיון שירע תחבולות כאלה, שוב לא 


יבול לשבת דומם ער שהשתמש בהן, והיה פונה לאותם השבטים הקטני 


שנותרו עוד בתנאיי חיים המיוסדים על זכות האם , והם היו לו לשעירי עזאול 
לנסות עליהם את כחו ואת ידו התקיפה מהם, בכל מקום ששם נתפתחו 
ונתחזקו סדרי החיים על פי הנאי זכות האב, שם נתפתחה אצל הגברים גם 
התשוקה הנמרצה לנסות את כהחם במלחמה, ובאופן הזה מן הנמנע היה 


"שלא היו יוצאים למלחמה גרולה על פסדרי החיים ועל התקנות הקדמונים שהיו 
.בני האדם נוהגים בהם עד ימי התקופה הזאה . והנה האגדה היונית תזכיר 
לנו את הגבור ה רַקלֶם בתור אחד מראשי הלוחמים אשר היו למלחמה הואת . 
יאת הגבור הזה מתארים לנו היונים בתור ,מִיזנִין" (שונא נשים), אשר נשפע 





א) עי' מאמר ,מיטהע אונד זאגע* בפ' ,,8אַמילוע? של 5 ליפפערט, דף 71, 
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להכרית מקרב הארץ גם את השרידים האחרונים של ,ממשלת הנשים הבזויה" 
ולהשמיד אותה מקרב כל הגוים אשר על פני הארמה, בכרי ,להצליח". את 
שבט בני הארם בכל מקום אשר הוא שם א), 

בארצות אמריקא, ששם אצל. רוב השבטים היתה זכות האב משמשת. 
בערבוביא עם זכות האם, שם רק עַמים מעמים יָצאו מן הנקורה הזאת והלאה, 
והם היו עושים לפעמים מלחמה בחשבון וכוָנה אך רק בכדי לברוא פדרי חיים 
וסדרי חברה יוהר מתוקנים . העמים האלה הם שבטי הקימשואים, אשר 
הָאינְקִים עמדו ‏ בראשם, ושבטי הָאַצְמִיקִים אשר ישבו במקסיקא הקרמוניה. 
ואולם בַן השבטים שיָשבו באמריקא הצפונית אָנו מוצאים רק מעטים אשר 
התעוררו להתחבר. ולהתאגד יחדו, בהיות הלבָּנים לוחצים אותם, והם הקנו 
להם איזו חברה על פי הדוגמא של ממשלתההנשים ,. אבל מעולם לא הולידה 
איזו מלחמה של השבטים האלה גם. סררי חיים חדשים, כל המלחמות אשר 
עשו לא היו בלהי אם סכסוכים לרגלי עסקי הציר , ויותר מאלה היו עושים 
מלחמות רק בשביל נקמה על שום שפגע השבם האחד בכבודו של השני; 
האות הנקמה היתה הסבה האחת שהולירה את המלחמה, וּמַלוּא התאוה חזאת. 
היה השלל האחד שמצאו , וזה הדבר שאנו רואים כי מלחמות שבטי ההודיים 
מצטיינות באכזריותם הנוראה ושאין כמוהם אנשים אשר יתאכזרו אל השבוים. 
האכזריות הזאת ‏ היתה למלה ולמשל, וכל מלחמה שאין עמה אלא אכזריות. 
לבד, אות הוא כי תכליתה האחת היא הנקמה , | 

והנה גם באירופא אנו מוצאים את מלחמת טרויָא, שהיא דומה הרבה 
בחיצוניותה אל. מלחמת ההודיים , ורק שָפה נראית יותר לעין התאוה אל השלל, 
ואולם אם נבחון את הדבר גם בפנימיוהו, אז נמצא אחרת , מלחמות הַדורִיים 
בדרומה של יון ומעשי ההילינים במחוזות חְפִּי אסיא הקטנה יורו אותנו שעשוי 
את מעשיהם רק בשביל ליסד. סררי חברה חרשים, כלומר סדרים שכמוהם לא 
יכלו ליסד. לפנים בעוד שהיו נוהגים על פי זכות האם, מאחרי שהיה נחוץ 
למעשה תקנות חדשים כאלה להתערב ולהתדבק עם שבטי בני הנכר, מה שהיה 
במעט אי אפשר בכל הימים שזכות האם היתה נהוגה בארץ. והנה דוקא אותם 
העמים, שעל פי עדוהם של סופרי דברי הימים היו נוהגים עוד על פי הנאי 
זכות האם, הלא הם עמי הליקיים והקאריים , הם הם שאצלם נהפתחו הפררים. 
החדשים בכח מיוחד, ואצלם וכן אצל יהר שבטי יון אנו מוצאים את פּרְשת. 
המלחמה הזאת ומכירים את המונתה בתוך אגדות המיתיולוגיא שלהם. הנה רי 
הספר לנו האגדה בי אלילים חדשים קמו אשר נלחמו עם בני אָמם, הם 
המיטנים , וינצחו אוהם, ויהיו הטיטנים מושלכים אל ההום הטרְפָרום לכלותם: 
ולהשמידם, ואולם ה אם נשארה באשר היא שם, ויתגו לה כבור גם בממשלת. 


. --- 


א):הִיא ודור הספיצולוני,.פ"ג, :גד , 
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האלילים החדשים, ורק הממשלה לא נִַתָנה לה כי אם לאביהם, הוא אבי 
האלילים ובני האדם . 

והנה בשעה שהאגדה היונית מתאמצה לעשות שלום בין האב ובין הא , 
בשעה זו אנו מוצאים שהאערה ההודית, המספרת לנו גם היא מעשים דומים 
לאלה , לא תאמר שלום גם חיא . הנה לפנינו, למשל, שבמי הַמוּאִיסְקִים, הם 
השכנים הצפוניים אשר לשבטי פערו , בנוגע להם תספר לנו האגדה כי בקרמות 
ימוה עולם היתה: הממשלה נתונה ביד בוטשיקא, הוא האיש , וביד הוּאַפְּקָא, 
היא האשה , ויהיו שניהם מושלים בארץ יחדו ; והימים ימי קדמות העולם , 
ובני האדם אשר על פני הארמה היו עור פראים כחית השדה . והאשה היהה 
אשה יפה מאר, ורק לבה לב רע מאין כמוהו, והיה כל. הטוב אשר אמר 
האיש לעשות , ובאה האשה ותספל כפעם בפעם את כל עצתו הטובה , אז 
הָטָאה האשה מַמָאה גדולה, ויהי הקצף על כל הארץ, ויעל הנחל הגדול אשר 
בארץ -- הוא הנחל אשר לו יקרא עהה ריו בוגוטָא -- וישטוף את כל הארץ 
ויחו מבול. מים על פני כל המישור, ולא ירעו בני הארם עצה בלתי אם 
להמְלט על נפשם ולבקש להם מנוס על פני מרומי ההרים הגבוהים . או קם 
בומשיקא וינרש את האשה הרעה מלפניו, לבלתי השוב עוד אליו לנצח, 
ויפלג תעלה לשמף המים , ויקמן הנחל ויצער , והארץ שבה ותחרב, ואת בני 
האדם קבץ ממרומי ההרים וישם לפניהם חיי קולטורא חדשהא). -- והנה 
באמת רק תקוני סדרי החיים החדשים עצרו כח לברוא את הקולטורא החדשה 
ההיא, שהיא אינה מתפתחת אלא על ידי השתתפות כחות רבים ועל. ידי 
התחברות אגודות רבות העושות את עבודתן בחשבון ובדעת ובתחבולות גדולות, 
ככל מה שנעשה בארץ הָאִינְקִים ובמצרים ובמיסופוטמיא . 

והנה כשם שבתקופה מאוחרת הקולטורא של הישיבה הקבועה נלחמה 
עם הקולטורא של הרועים הנודרים, והיו נאבָקות אשה עם אחותה עד שהצליחה 
הקולטורא החדשה לקבוע מסמרות בתוך התחומים של הישָנה ולהרחיב שם 
נבולותיה מיום ליום יותר, כך בלי ספק היה גם משפט המלחמה אשר התלקחה 
בתקופה. הקדמונה בין פדרי ההברה הראשונים ובין סדרי החברה החדשים, 
עד שִבּדִבָּרנו על דבר התקופה ההיא נזכיר תמיד את ,מלחמת הגבורים" אשר 
היו בעת הואת, כי כן נצייר לנו בדמיוננו תמיד את העת ההיא בתור עת 
מלחמה אשר נלחמו בני האדם להוציא ישן מפני חדש . 

אבל ברור הוא כי המלחמה בעצמה לא היתה בקולי קולות וברעש גרול, 
כָכַל אשר היו תוצאותיה ותולרותיה בסוּפָה, וכן ברור הוא כי לא בזמן אחד 
ובתקופה אחת התלקחה המלחמה ההיא אצל העמים כלם יח , ולא עור אלא 
שנם אצל בני גזע אחד לא התלקחה בזמן אחרד, כי אם יש שבמקום אחר 





א) מיללער, אוררעליגיאָנען , דף 498, 
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הקדימה ובמקום שני נתאחרה, ויש שגם מאוה שנים או גם אלפי שנים הברילו 
בין זמן המלחמה במקום האחר ובין זמנה במקום השני , אם כי נושאי המלחמה 
היו בני גזע אחד ; והדבר הוה הוא שהיה גם הוא לאחת .מן הסבות הגדולות 
שהולידו את השנויים אשך בין בני אדם אלו ואלו. והנה בבר למעלה מצאנו 
סבות רבות ושונות אשר עליהן נאמר כי הן שהולירו מעם מעט את כל 
התמורה הגדולה ההיא, כי כשם שלפי תִנְאִי קולטורא שונים לא היתה התמורה 
ההיא יבולה לצאת אל הפועל בזמן אחר, כך גם סבותיה לא היו יכולות להיות 
רומות אצל בל שבט ושבמ,. ואנחנו פה ננסה נא לערוך עוד הפעם לפני 
הקורא את הסבות היותר עקריות ההן,. ובהיותן לפנינו בחוברת אחת נוכל 
להשקיף עליהן היטב , 

הסבה שמצאנו במאמר שלפני זה לאברן ממשלת הנשים היא התפתחות 
הררישה של מגן ומחפה שהיתה האשה דורשת מן האיש, ובדרך העברה נזכיר > 
כי הדבר הוה עצמו מקורו רק בזה שנשתנה האיש מן האשה לרגלי דרכי 
הכלכלה השונים שהיו להם. והנה נתינה כל מגן ומחפה סופה להיות לממשלה, 
כי כאשר ירבו הימים מעט ודרישת המגן והמחסה תרחיב את גבולותיה. ער 
שאין עוד להמֶנע מהם, אז מן ההכרח הוא שהאיש הנותן את המגן והמחסה 
יהיה לראש ולמושל עריץ לאיש אשר יתנם לוו, כן אנו רואים ששבמי הבידו: 
אינים הגבורים היו למגן ולמחסה לאחיהם עובדי האדמה אשר לא למרו להחויק. 
בכלי נשק ,; ואולם מן ,המגן והמחסה" האלה יָצאה אחרי כן ממשלה עריצה 
ואכוריה במרה שאין למעלה ממנה. המליצה ,ממ ש לת מג ן", שאנו מוצאים 
בלשונות רבות , מורה אותנו למדי עד היכן הדברים הגיעו . מכיון שנתרחבה 
דרישת המגן והמחסה עד מדה ירועה, התעמרו הגברים אנשי המלחמה ההם 
באחיהם , ואחיהם היו להם לעבדים, וגם ביחוסם של הגברים אל הנשים אין 
אנו מוצאים אלא את החזיון הזה . והחזיון הזה שב לְהַרְאות לעינינו כפעם 
בפעם גם בגדולות וגם בקטנות , 

אם הגיעו הדברים לירי כך שהקנדקי (,,המלכה") אשר לשבטי הכושיים 
ראתה את עצמה מוברחת לבחור לה מן הגברים אנשים נבורי חיל אשר יהיו 
לה למגן ולמחסה , ואת אחר הגברים הפקידה להיות להם לראש ולמנהיג, או 
לא היה הדבר חפר עור כלום אלא שיעבור לו זמן ידוע למצב הזה, ואו נהפך 
,שר הצבא" הזה ויהי באמת לשר ולאדון לכל עמו למשול בו. ביר חוקה. 
והנה אם בחרה המלכה לשר צבא כזה את אחר מבניה -- והוא דבר אשר 
נעשה כן באמת על פי רוב -- אז נתפתחה על ידי זה צורת ממשלה, כפי 
שאנו מוצאים אותה באפריקא הפנימית עד היום הזה , וכפי ששרידים וסימנים 
רבים ממנה אנו מוצאים אצל ההודיים הקרמונים : בראש כל העניָנים החיצונים, 
וגם בראש הענינים רבי הערך אשר בפנימיות הממשלה, עומר איש, והוא 
המושל העיקרי, ועל ידו עומדת אשה, והיא אמו, שהיא נקראת בשם מלכה 
רק מפני הכבור, 
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ו 
מתחילים במגן ומחפה ומשלימים בממשלה . מושג שם משפחה . 09>\ 


והכל מה שאנו רואים פה בנוגע לדברים כלליים וגדולים, אנו רואים גם 
ברברים פרטיים וקטנים במה שנוגע לעסקי משפחה, שררישת המגן והמחסה 
אשר בקשה אשה מִאחַיה לנפשה ולילריה הביאה באחרונה את אחיה לידי כך 
שנעשה לה ולילדיה ‏ למושל ולעריץ, הגם כי בזמן מאוחר באו מחוקקים 
והעמירו את היחס הזה על חקים צריקים ; חקים נעשים המיד אחרי. היות 
מעשים . הנה כן נתפתחו אגורות של משפחה, שהיו עומדות תחת ממשלתו 


של א ב, אבל מזה לא מוכח עור כי המושל הזה היה דוקא גם האב המוליך 


אה בני המשפחה ההיא , והנה אם כי הממשלה היתה נהוגה בידי איש, בכל 
ואת הלא ברור הדבר כי רק יחם קורבת הדם שלו אשר בינו ובין האָם הוא 


2-4 
"שנתן את הממשלה הזאת בידו והוא שטָזר גם להתפתחוהה , ובכן שתי הצורות 


האלה של ממשלת האיש לא נגעו עור נגיעה עיקרית בוכותה של האֶם , ותהי 


ילהפך, כי. הן עור נשענות ומיוסרות עליה , 


שתי הצורות האלה הן הן מסמנות את המדרגה, אשר עליה נשארו 
יסדרי המשפחה של ההודיים הצפוניים בלי כל שנוי לרורותיהם  .‏ ואולם 
,,המשפחה", כפי הנראה, נתפתחה ונשתלשלה מהוך אגודות הגיסים הקדמוניות , 
על ידי מה שהזוגים היחידים נתפררו ונהרחקו בריחוק מקום, ובכל זה יהס 
חבילת המשפחה הקדמוניה היה עומר עדיין אצלם בתקפו. והנה אנחנו פה 
'משתמשים בשם ,,משפהה" , ועלינו להעיר מיד כי מחפר שמות וכנויים כאלה, 
שיהיו מספיקים למושנים אלו ויהיו מקובלים וְשָוִים אצל כל החוקרים ביחד, 
נשתמש בשם הזה גם למושגי הבילות ואגודות אחרות : אכן הפעם הואת , 
באָמרנו משפחה, כוְנתנו לאותו המושג אשר מאַרגאן, ברֶברו על אדת 
הָאִירוקיזים , מסמן אותו בשם ,חס" [מין אגורת משפחה ; עי" למעלה דף 85-- 
9%]. אגודות משפחה רבות כאלה ההיינה ל,ש ב ט", והוא, באופן הזה , יהיה 
בעינינו בעין המשך של המשפחה הראשונה בצורתה היותר קדמונה ; הלא היא 


צורת המשפחה אשר הדלה ובטלה, על ידי מה שנתהוו מעם מעט אותן 


האגודות שאנחנו קוראים להן אנודוהההגיפים (או משפחותפוּנָאלוּאַ לפי מאָר. 
גאן), אשר בניהן היו בוחרים בנשואיהחוץ ‏ והיו לוקחים להם נשים מתוך 
אגודות אחרוה אשר מחוץ לאגודתם הם, אמנם, כפי שעלינו להזכיר. עוד, אין 


מושג חש עולה יפה עדיין בשלמותו עם מושג אגודת הגיסים הקדמוני, כי 


אנודההגיפים ‏ זו, מאחרי שנתפתחו עתה ממנה הזוגים היחירים המהפרדים 
והמתרחקים ממנה בריחוק מקום, שוב אין לה עוד אותו ערך הנפשות הדרוש 
ליסור מושג 868 ; המושג הזה בעיקרו הן איגו אלא אותו ראש המטה של 
אגודתההגיסים אשר נתאגדה על פי קורבה מצד האשה; רק על ידי מה 
שיתחברו אל המטה הזה על פי נשואים הגברים מקרב הַגֶנְטות [גנְ ס לשון 
יחיד , גָּנָטוה לשון רבים] האחרות, ועל ידי מה שיבָּרלו מתוכו הגברים 
הנושאים נשים מקרב אגורות אחרות , יָצָא לנו ערך הנפשות אשר ‏ עירתה 
איסים . 
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והנה סימן הוא בעינינו למררגת הקולטורא של שבטי אמריקא הצפוניים,. 
שאצלם לא התנשאה כלל אותה האגורה עד שיהיו להם פדרי חיים של ממשלת. 
גברים, כמו שאנו מוצאים למשל אצל הסלוים הדרומיים עם ,,שותפות הביה" 
שלהם., ברית הנשואים היתה כל כך חפרת כל ממש, והשתתפות תפיסת הבית. 
של בני נָנטות שונות עם בנות ננטות שונות היתה כל כך רפויה, ער שרק 
אותו ראשההמֶטה המיוסר על פי הקורבה מצר האַם היה לאגודת משפחה שיש 
לה סדרי חיים כלליים, ורק הוא היה ליפוד אשר עליו היו יכולים לעשות. 
את הנפיונות הראשונים בנוגע לממשלת גברים. החזיונות האלה שונים ומשונים 
כלל וכלל מכל מה ש אנחנו, אשר ברית הנשואים היא עיקר אצלנו, היינו 
רגילים לחשוב בתור תנאי ליסור של משפחה . ונהפוך הוא, כי שם אנחנו 
רואים שברית הנשואים אינה ולא כלום אם נשוה ונערוך אותה עם השריר. 
הנותר. עוד ממושג משפחת קורבת הדם הנמצא אצלם בפועל , והנה גם אם 
נאמר להסבים לדעת מאָרג אן ונניח כי באמת נתפתחו מתוך משפחות כאלה 
משפהוה-פוּנַאלוּא אשר הוא אומר, גם אז מוכרחים אנחנו להחליט כי הן לא 
הותירו אחריהן כל אות מוחלם וונְכּר ; הפעולה האחת ,. שהיתה יכולה להיות. 
להן, היא, שקרעו את המשפחה הראשונה והקדמונה לקרעים ותעשינה מהם. 
אגודוה, אשר כל ראשחמטה ומטה שבהן היה למין ,,משפחה" , 

הנה כן, כפי שמספר לנו מאַָרגאן, היה השבט הְָאִירוּקְוִי של ההודיים 
אשר על גדות נחל פֶנִיקָא שבט בן שמונה משפחוה, כלומר שמונה גֶנטות - 
אשר נקראו בשמוהיהן על פי שמות שמונת החיות והעופות האלה : זאב, דוב, 
צב, ביבר, צבי, נץ, שַלְך ודיה. והנה בן הזאב לא היה יכול לחר את 
הפיסת ביתו בלתי רק עם בת אחת מְשָבע המשפחות האחחות ; ואולם אחת 
היא אם להשיג את מטרתו זאת יָצא ונכנס להוך ביתה של אשהו או אם לקח 
את אשתו והכנים אותה לתוך ביתו הוא, הילדים אשר נולדו לשניהם היו 
שייכים בכל אופן שהוא למשפחתה של האשה, ורק הוא לבדו היה נחשב אל. 
הַגָנַם: אשר משם יָצא. וגם במותם לא נשתנה הסדר הזה: האשה והילרים לא 
נקברו בקברות הבעל והמוליד, כי אם בקברות הנֶנם אשר לה, תחת אשר: 
הוא נקבר בקברות משפחתו הוא, ואולם בעודם בחיים היו בני הנָנם האחד: 
מחויָבים, גם אחרי שנתפררו לתפיסות ביתם השונות, להיות לבני משפחתו 
שמשם יצא למגן ולמחסה מפני השבטים חנכרים ולנקום נקמת דם מכל הנוגע 
במשפחתו ההיא וללחום את מלחמותיה צכל הבא להפריע את השלום מקרב. 
משפחת הדם אשר לו. | 

ובכן אפוא רואים אַנחנו בוה כי ממשלת המנן של האיש מפתעפת. 
לעינינו לשני הצדרים אשר אמרנו למעלה -- על פני הצד האהר נמצא את כח: 
הזרוע של הדור ועל פני הצד השני נמצא את פעולתו של שר המלחמה.. 
ושני הכחות האלה, כשם שהם נפררים על פי סבותיהם ההיסטוריות,. כך הם: 
נפרדים עור פה לעינינו בתכלית הפירוד גם בפועל ; את הדוד אנחנו מסמנים: 
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ו 


בשם סְֶטָשֶם, הוא שר 0 או הנשיא, ואה שר המלחמה אנחנו מסמנים 
בשם ראש הגדוד, הוא שר הצבא או פקיד החיל . 

ואצל ההודיים האלה נמצא. עדיין השווי הקדמוני של משפחת אחדות 
'הדם בעצם תקפו בצורה בולטת כל כך, עד שרואים אנחנו כי חבריהם לוקחים, 


.בלי הבדל בין איש ובין אשה, חלק שוה במעשים רבים וידועים הנוגעים 


לצרכי הכלל, וגם במנותם עליהם את שני בעלי הממשלה האטורים, הם 


משמיעים את רעותיהם שוה בשוה, ואולם בשעה שהם באים למנות עליהם 
'שר מלחמה, אז מובן הדבר מאליו כי האשה מסלקת את ידיה מכל המעשה 


הזה , אחרי שהמלחמה היא מן הדברים השייכים רק לגברים, ותחת זה נהול 


כבוד האשה בנוגע למנוי שר שלום, כי כמעט אין בוחרים וב שר כזה, אחרי 
שמָשָרֶה זו היתה מעט מעט למָשָרה הבאה בירושה , 


ראש הגרוד (פקיד החיל) יש לו רשות לפָקד ולצוות רק בשעה 


ימלחמה ; ואולם בשעה שלום נָטל ממנו כחו זה והרי הוא ככל אדם, אכן גם 


בזה רואים אנחנו כי אגודת המשפחה לחוד וקורבת הרם לחוד, שהרי ראש 
הנדוד הנבחר אינו צריך כלל להיות בן לאותו הנֶּנם שבּחר בו וגם מוצאים 
אנחנו לפעמים כי. לא תהיה בל בחירה כלל, ורק זה שמרגיש בנפשו את הכח 

הדרוש הולך ומקבץ אל החת דגלו חברת אנשים השומעים לו ובא ומנסה את 


'כחו במלחמה א). באופן הזה אפשר הוא שנמצא במשפחה אחת פקידי חיל 


אחדים, ורק בהיות מלחמה נמצא כי הגבור מכלם יהיה באמת 2 לבל 
חקותיו ומשפטיו. 
לעומת זה נראה בי הַסָט שָם הוא שר השלום של המשפחה, שהוא צריך 


ילהיות .רוקא קרוב ומשוהף עמה על פי קורבת דם. וגם אם נעשה מעשה 


ועמדו לבחירה, באה המסורה הקרמונה בכל פעם ופעם והשיאה את הבוחרים 


לבחר דוקא את אחִי האַם או אֶת בן האחות, שעל פי ,זכות בן האחות" יאתה 
ילו המשרה ; ואולם מעולם לא היה הבן יכול לרשת את מקומו של האב, 
:אחרי :שאָב ובנו לא היו יכולים מעולם להיות בני גֶּנם אחד . אכן לא במשפט 


גוהרים האשכנזים בלשונם מקרוא למושל הודיים כזה בשם ,,קאָניג" (מלך), 
בשעה שאינם מונעים את השם ממושלים קטנים המושלים בערים הקטנות של 
כרָתי או פניקיא ‏ או מנשיאי ראשי משפחות: ההילינים הקדמונים והגרמנים , 
מבלי להשגיח = התחומים הצרים.שלי ממשלהם. אם נבחון את השם קונינג" 


על פי חקרי הלשון, נמצא כי הוא הוא אותו הנשיא הטבעי של המשפחה , 


ישהיא נקראה בפי הגוטִים בשם ,קוּני" , 

ד מלך כוה הממונה. על הננס, בנוגע. לממשלהו הוא כאלו היה ממלא 
יאת מקום האִם ; ראשית דבר עליו לשמור את השלום ולהחזיק בו בכל מאמצי 
:בחו, וגם אם הנשיאים פקידי החיל נוגשים למלחמה, עליו ל להם ולסכל 


א) לאָםקיעל בפפרו הנ"ל, דף 184 ואולך . 
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--ד----7 רהה ההק להקה ןה הההקהןהןההההההההההקלה''הן"הלה'ה"קלןללוללקלר להק ללהה שא . 


את עצהם ככל אשר יוכל , ואולם בנוגע ליתר הדברים יהיה לו הנשיא פכי4: 
החיל לעוזר בכל מעשיו, והיה לו כמו ,יד ימינו"א), אכן אין למלך כזה כל' 
יכולת לענוש את הממרה את פיו ואין לו כל כח להכריח ולבפותל. את מי- 
שיהיה , ורק בנחת וברברים ‏ רכים הנכנסים אל הלב עליו לפעול את אשר- 
יפעל . 2 
הנה כן נֶטל החלק היותר נדול מממשלהה של האם ונהּן ביר גבר; 
ונוספו על זה בהמשך הימים גם סבות טבעיות להגריל את עצמו ואת כה 
ממשלתו מעט מעט, ואולם עדיין היו יכולים להעביר מלך כזה מממשלתו, אם 
לא הצליח להחזיק את השלום בארץ, ועדיין היו יכולים להקים עליהם מלך 
כזה על ידי בחירה. והנה בנוגע לזה שהיו יכולים להעבירו מממשלהו, מוצאים : 
אנחנו סָבּה לדבר ביחוסם של ההודיים ההם לעבודת-הקרש בכלל . אם נשים 
לב, למשל, אל הגוים יושבי העולם הקדמוני, נמצא כי סררי עבודתההקרשי 
שלהם הם הם שהועילו הרבה להגדיל ולהאדיר את כבוד האב ואת כבוד המלך. 
על פני כל העם, מאחרי שחשבו כי האב או המלך הם הממלאים את מקום 
אהי על פני האדמה , והפוגע בכבודם כאלו פגע בכבודו של אלהים, ואל 
שונה מזה החזיון אשר נראה אצל ההודיים . ההודיים, מאחרי שהגברים לא היו 
עוסקים אצלם במרעה צאן כמו שהגברים בעולם הקדמוני היו עוסקים, לכן,. 
בלס הישיבה הקבועה רפויה אצלם, ואין להם אותם סדרי החיים שהיו יבולים 
ביל אצל הגברים עבודת אלהים קבועה או אחדות כללית, ולרגלי הדבר 
הזה אי אפשר היה שכבוד המלך או האב ימצא בזה עזר וסעד, כמו שראינו 
אצל גויי העולם הקדמוני . ואולם מצד השני חוק הוא בטבע עצמו כי כח 
מוליד בח וממשלה מולידה ממשלה יותר גדולה -- ולכן גם אצל האירוקיזים. 
הללו, עם כל סדרי חייהם הפשומים עוד מאר, כבר אנו מוצאים כי לא רחוק 
הדבר שהמלך הנבחר יָפקיר וימנה את האיש אשר ימלוך החתיו במוהו ; לכל 
הפחות הוא מורה כאצבע וממ אל האיש שהוא רוצה בו. כי הנה החובה 
העיקרית המוטלת על מלך כזה היא להיות לַעַד שלום לכל דבר ריב., ולשמור 
את ברית השלום הי בין שבט ושבט ולרעת את כל פרטי הענינים אשר 
לשלום הארץ, ומן המוכרח הוא כי כל הפורות האלה יהיו מפורים גם אל האיש 
הבא למלוך תחתיו . ולכן עוד מבראשונה מעד האיש, אשר בו חפץ המלך 
להיות לו לאיש סודו. ,הבָּא למלוך תחת המושל המת הוא על פי רוב אותוי 
האיש אשר בעור המושל חי היה במסבו תמיד ויָדע את כל צפונותיו ואת כלי 
דברי ה ; ולפי משפטי הַדַילאוָרִים מן החובה הוא שיהיה כן" ב).. 
הדברים האלה נותנים לנו מקום להשקיף על מדרגות ההתפתחות הבאות מזה: 
והלאה , המלך יש לו רשות, להועיר מראש את האיש אשר יהיה למושל תחתיו ‏ 
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את המושל 7 הוא מועיר לפי מפורת העם על ידי מהּ שבוחר אותו מקרב 
משפחת-הדם שלו; על פי וה תהיה הממשלה לדבר הבא בירושה ; ומה יהיה 
היוצא מזה אם סוף סוף תגיע השעה שיראה האב כי התחילו להודות ברבר 
שהיחס אשר בינו בתור מוליד ופ בנו הוא דבר שיש בו ממש ? הגזע האדמוני 
היושב באמריקא הצפונית לא יהן לנו פתרון לשאלה הזאת ; התפתחוה הגזע 
הזה נפסקה במרם מצא ידים ו לנו את סופו של הדבר. 

הגזע הזה, שקורות גויי העולם הקדמוני לא השפיעו עליו כלל , הניח לנו 
למשמרת את הצורה של המדרגות אשר היו לפנים ואחרי כן חדלו | ועמה יחד 
יתן לנו את היכלת להבין שרידי פליטי מראות וחזיונות שונים גם בקרב גוים 
אחרים . ער כמה היו דברי היכים של הארם מקבלים צורה אחרת אלו היו סדרי 
חייהם מתפתחים באוהו אופן שהתחילו ואלו היו המדרגות הבאות באותו אופן 
שהיו הקודמות ! ברור הדבר כי באופן כזה גם העבדות וגם האצילות הבאה 

בירושה לא היו מתפתחות בלל באותה צורה שאנחנו מוצאים להן עתה ! 

אכן עוד' סבות יותר גדולות מאלה שהזכרנו פה הועילו לְרַכּא את האשה 
וכן גם חלק גדול מן העם, כאשר ידענו היו שתי סבות לרבר להיות יד האשה 
על העליונה : מצר האחד היחם הטבעי שבינה ובין הילד הנולד, ומצדר השני 
הערך המיוחד שהיה לחוג פעולתה, הסבה הראשונה היא שהכשירה את האשה 
ונתנה לה את הכח להיות יחם המשפחה נחתך ונגזר על פיה, והסבה השנית 
היא שהכשירה אותה ונתנה לה את הכח להיות הממשלה בבית מפורה ביָדה , 
בנונע לממשלתה בבית הועילה לה הרבה גם ואת, שהיא היתה ה שומרה את 
האש, האש, כפי שנזכור עוד מהוך המאמרים הקודמים , ערך גדול ורב מאד 
היה לה בעיני בני האדם בשעה שעמרו עור על מדרגה שפלה ממדרגות 
חהתפתחות , ואין אנו יכולים לצייר לנו כלל קבוץ של בני אדם בלי מרכז של 
אש תמיד. כל שבט משבטי ההודיים האמורים -- לאָפקיעל קורא להם 
,עמים"--- א) דיה מכנה את אגודתו ואת המרכז שהיו יושבים שם ,אשיי שלו, 
וגם ,ששת העמים" מבני האַירנקיזים כשהיו ממתיקים סוד היו מסְבים בְּאונּןָ 
רַאגו על ,האש הגדולה" שלהם, כדומה לוה גם הגָּנטות ברומא כשהיו 
נעשים לאגודות של עם היתה כל אגודה ואגורה מתאספה על יר האש המשותפת 
שלה, עד שלבסוף היתה להן אש אחת משותפת , היא אש אלילת וָסְטָא. ואולס 
בשעה שהאש הזאת היתה על פי האופן הקדמוני מסורה בָּלָה בידי נשים, 
בשעה זו מוצאים אנו אצל בני הגזע האדום גם בתקנה זו שכח ממשלת האִם 
נמפר לידי הגברים. אכן גם ברומא אנו רואים לבסוף כי היה כהן מושל אשר 
עמר ממעל לנשים הקדושות השומרוה את האש ; בידו היה מסור הכלי העשוי 
לרבר , ואם כבתה האש לרגלי איזו ‏ אוהזהירות מצְרָה של הנערה הקדושת 
השומרת אה האש, היה הכהן שב ומרליק אותה. 





א שם, דף 177,. 





14 התחלת ממשלת הגברים וזכות האב . 


בכל מקום ומקום היתה משמרת האש מסורה ביר האשה ; ואולם כלי= 
המלאכה מתוך הדורות. המאוחריט להבעיר ‏ את האש היה מסור כמעט תמיר 
ביד הגבר, כמו שגם כליההנשק היו מסורים בידו . המלאכה להבעיר אש היא, 
בפי שהוכחנו באחר המאמרים הקודמים א), מאוחרה מן המלאכה ומן ההתרגלות 
לשמור אותה ; ואין כל ספק בדבר כי במדה שנתרחבה המלאכה להבעיר אש 
חדשה כפעם בפעם, במרה זו התרופף הרבה מאר מַצְבָהּ של האשה . 

חוץ מוה נמצא כי עם התפשטות מלאכת כלי הנשק וכשהון הגברים 
להשתמש בכלי נשק ההם התפשטו גם שנויים בכל הנוגע לצרכי מזון ; ומכיון 
שהגבר היה המביא את צרכי המזון , לרגלי מה שהוא היה יוצא לצוד ציד; 
ומכיון שהאשה היתה מכינה את כל מה שהביא' הבעל, לרגלי מה שהיא היתה 
היושבת בבית , נעשתה האשה ממילא לשפחה, והיא שעשתה אותה בהכרח 
לנפש שאינה עומדת ברשות עצמה , מאחרי שנבצרה ממנה להיות לה משלחת 
יר לבשעצמה ועיניה היו תלויות אל האיש , אם יצלח בצאתו לציר ואם לא: ' 
כאותה מררגה של השתעברות אנו מוצאים את האשה אצל העמים שלא באו 
בלל לירי מלאכת עבודת האדמה . 

ואולם בכל מקום שבאה האשה לידי מלאכת עבודת האדמה, שם האריכו 
גם ימי ממשלתה, וזה הדבר שאנו רואים כי אצל ההודיים המזרחיםההצפוניים 
נתקימו סדרי החיים על פי זכות האָם בעצם תקפם . ואולם הגברים יושבי העולם 
הקדמוני עלו על האשה בכל הנוגע למקצוע של הִַבְאַת המזונות -- ובואת עברו 
נם את אחיהם בני הגזע האדום -- כי על ירי מה שכבשו להם את החיה ואת. 
הבהמה, לפי מה שהוכחנו בחלק הראשון מספרנו ב), היתה יד הנשים וכל 
משלחת ידן על התחתונה, עד שהיתה כמעט לחרפה אצל רוב העמים העוסקים 
במלאכת גידול החיות . על ידי מה שהיו ממלאים את קרן השור בחלב בחמה, 
בכרי שיהיה להיניק את הילד, נתמעטו חובותיהן של הנשים ; ואולם משום 
שהאשה היתה מוכרחת לקחת אה המתנה הטובה הואת מיד האיש דוקא 
נתרופף מעמדה מאר ,. האיש היה נתון בתוך תנאי חיים מובים מאד, כי הוא 
הניף גם את הגרזן לברות את העצים אשר מהם יעשה לו מעון לשבת, ועל 
כן לא ראה עוד שום הכרח לגופו לכרות בריה אשר תעשה אותו למין משרת 
על ידי מה שיכנוס אל תוך ביתה של האשה ויקח חלק בתפיפת הבית שלה, 
ויהי להפך, כי האיש השתדל בכל כחו ובכל האמצעים שמצא להָטות את 
האשה שתכנום אל הוך ביתו הוא, ושם באותה מדה שמשלחה ידה היהה 
גרועה ופחותה ממשלחת ידו, באוהה מדה היה גם מצָבה מצב שפחה בפני 
בעליה . 

ואל הנקודה היותר גבוהה במררגה זו באו בני הארם בשעה שנתפתח 


27 ב החדת .+ 





א) עיין למעלה , כרך ראשון, דף 847 ואילך . 
ב) עיין למעלה , כרך שני, דף 168 ואילך , 
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פדרי חיי החיים הנודרים ופדרי חיי בני הגוע האדום . 135 


אצלם כּבוש החיה גם לצרבי עבורה נבשעה שחייהם היו חיי רוקים נודדים 


לפי מנהגם של הבירואינים, בשעה זו נבראו תקונים חדשים אשר היו נועדים 


לעקור את סררי החיים הראשונים משרשם, ההודי, למשל, כבר יָרע גם הוא 


| בי הכלל יש לו רשות להיות לו דריסת רגל הימיב יד ים לצרכי ציד , מה 


ישאנחנו קוראים רשות הרבים, ואולם למעלה מזה לא הגיעו מושגיו ברבר שלי 
ושלך במקצוע זה > המושגים האלה עוד היו צפונים אצלו עם מושג הקנין של 


כל פרט ופרמ, והאדם הפרטי לא היה בכחו לרכוש לעצמו דבר חוץ מן 


.החיה אשר המית (הקנינים המעטים היוצאים מן הכלל הזה לא נחשוב 


בזה), ואולם כשבאו הרועים הנודדים, מיר היתה להם לקנין גם החיה 


והי בתי ם, והחיה הואת היתה להם. למבונה. חיה ה לקוחה לצרכי 


עבורה , מאז והלאה -- את מדרנות ההתתפחות במקצוע זה לפי הררגהן לא 
נכיר עוד -- מאז והלאה אנו מוצאים כי כל בריה הכרותה בין אדם להברו, 
באופן שהאחד מחויב לעבוד עבודה בשביל חברו בטלה ב מושגי הקנין 
ההם. מאחרי שהנכרי לא היתה לו שום זכות בעיני בן השבם, כשם שלא 


היתה בעיניו שום זכות גם לחיה ולבהמה, לכן הרועה הנורר, בשעה שוצא 
-לבקש לו טרף, היה לוקח לו גם את הנכרי ההוא, אם רק השיגה ירו לעשות 
-כן, וישימהו לקנין לנפשו להיות לו למכונה לצרכי עבודה , 


ובזאת נראה את ההבדל הגדול במקצוע ההתפתחות הזה בין גויי העולם 


:הקדמוני ובין הגזע האדום. הנה חוקרים רבים כבר התבוננו וימצאו כי יש 
הבדל רב בין דרכי המלחמה שאחזו בהן יושבי הארצות אשר מעבר מזה לים 
'אוקינום ובין דרכי המלחמה מעבר השני ; ואולם את הסבה לחזיון הזה נמצא 
.בזה שאמרנו , ההודי הנלחם עם אויבו, תכליה מלחמתו היא להשמירו ולהאבידו; 
ווהרועה הנודד אין לו תכלית אחרת , וולתי להכניע את אויבו בבדי שיכניס 
'אותו לתוך רשותו ויהיה לו למכונה לצרכי עבודה, ההודי רוצה להמית ולבוה ' 


את נקמתו מדם , והרועה הנורד יוצא למלחמה בכרי שיעשה לו רכוש ; ההודי 


אין לו דמיון בלל כי יש תועלת ברכוש בוה, ואה מושג הרכוש בנוגע לנפש 
אדם לא הביר כלל . לכן נראה כי הנופל בידו במלחמה, אוהו יעַנה בענויים 
יקשים וימיתהו באכזריות נוראה א), או, אם עבר זעמו, יכנים אותו אל הוך 
ישבמו וישימהו לאחר מבני השבם, באופן שיהיה כן חורין ורומה לו בכל דבר 
יפר . 


לעומת זה לוקח הרועה הנודר את השבוי ל אותו לקנין לעצמו, או, 


בהיותו עומד במדרגה יותר נבוהה, יקח אוהו והיה לו לכל הפחות למשועבר 


בכל אופן שיהיה, הנה כן אנו רואים צורות סדרי חיים שונות ומורכנות אשר 


נהפתחו לרגלי ,,הכבישה", שכמותן אין אנו מוצאים אצל הארם בעודו היה עומד 
"על מררגה זכות האם , בפי. שעינינו 8 עור על פי סדרי החיים של ההודיים . 





א)לאַפקיעל בפפרו הנ"ל, דף 196, 


הרה דהה <<< ד > 
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ואולם היוצא מכל השנויים האלה היה כי גם האשה, אשר על פי 
פעולותיה בהנהגת הבית ביחוסה למלאכתו של האיש נעשהה בעין שפחה,. 
היתה גם היא מעט מעט רק קנ ין של האיש . ויען בי האשה היהה ל קנין 
לו, לכן נם הילדים שיָלרה, שהם פִּרְיָהּ וקניָניה, נחשבו לרכושו הוא. הנה 
כן נולד מושג חרש בנוגע ליחופו של האב , ואולם גם הוא עוד שונה היה מן 
המושג אשר לנו כיום הזה , מתוך שיטת הקרובים הראשונה והקדמוניה , אשרי. 
על אדותיה כבר רברנו פעמים הרבה, קבלו את שם ,האב" לסמן בו את האיש ,. 
אשר ימשול בקָבוץ של אנשים שהיו לו לקנין ולרכוש, במובן זה האב הוא. 
,האדון",. הוא ,,הפטרון" או הנשיא העומר בראש ביתדאב . 

כמו כן נתרחב מצד השני גם מושג ,הכנים" או ,הילדים" , כל הנקנים: 
והמשועבדים , אם נחשבו למדרגה זו או למררגה זו של סדר הדורות , כלם נמנו 
עם סוג זה . ואולם השיטה הפשוטה הזאת נשתנהה מהר ותקכל צורות שונות. 
ומשונות ותלד חזיונות שונים ומשונים בסררי חיי החברה, אחרי שהרבה: 
מתקנותיה של זכות האם לא בטלו עם בטול זכות האם , כי אם נתקימו בפועל, 
אם כי בעיקרן לא היה להן עוד. כל יסודד-- כמו שראינו כבר, שעל פי חק, 
התאחדות הפכים שונים, אשר הזכרנו למעלה, אדם עושה לפעמים בפועל כך-: 
וכך בשעה שהוא יודע במחשבה את ההפך . הנה כן נולדו המון חזיונות חדשים 
מורכבים ומסובכים על ידי זה שהארם בא לירי ההכרה כי סוף סוף גם המוליד 
קרוב אצל הילד קורבת-דם, במו האם, ושם ,האב" בא עד למדרגתו החדשה. 
והאחרונח לסמן בו ביחוד את המוליר , 

הנה כן אנו רואים את שתי הקצוות : מעבר מזה אנו רואים את נשיא: 
בית האב השומר בכל כחו את משפטי הורת הקנין וחושב את הבנים ואת: 
הנינים ואת הנכדים ואת כל זוג וזוג במשפחתו ואת הטף אשר ברגליהם ואת 
כל הכבודה אשר להם לקנין לעצמו בכל ימי חייו , ובמותו ינחיל את כל אלה: 
לאב אחר, כמו שינחיל גם את יתר קניניו, ומעבר מזה אנו רואים שת האב. 
על פי המושג ההדש והאחרון, שהוא חושב למשפחתו רק את ילדיו ‏ רוא 
הקרובים אצלו קרבותדדם, תחת אשר החבל המקשר אותו אל יתר בני המשפחה: 
אינו אלא חבל רופף מאר. בין שתי הקצוות האלה אנו מוצאים המון מדרגות. 
העולות מן הקצה האחד ועד השני, והמון תקנות חדשות שנבראו לרגלי- 
התחברות החדש עם הישן נראות באמצע, וביניהן גם ההבדל שבין חפשים: 
ועברים , אשר אותו לא ידעו כל זמן שוכות האם היתה קימת. 

ואולם בטרם נשים לב אל תולדות ההתפתחות. האלה, עלינו להתבונן. 
עוד בראשונה אל מיני הנשואים שבימים ההם, מיך כשהגיע האדם למררגת. 
סדרי חיי הרועים הנודרים גם בנוגע לנשיא בית אב, לא היתה עוד אפשריות. 
שהאיש יכנום אל הוך ביהה של האשה, ורק להפך, האשה היתה נכנסת אל 
תוך ביתו של האיש ; מוכרחת היתה האשה לעווב את בית אמה, כנגד המנהג. 
הקדמוני וכנגד המשפטים הקדמונים, וללכת אחרי אישה . וחנה אם גם בזה: 
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עוד נראה כי האשה בוּנָה את הבית או נוטעת את האהל , או כי האיש נוהן 
פה בית במתנה, אז עלינו לדעת כי אלה הם רק שרידי חזיונות קדמונים 
ההולבים ואוברים מעט מעט, כמו שאנו מוצאים לפעמים גם עתה אצל הפלוים: 
הדרומיים שהאיש הולך אחרי האשה ונכנס אל הוך ביהה . 

מו כן אנ מוצאים בזה, כעין תולרה מחויבת היוצאת מתוך ממשלת 
האב, את נשואי-החוץ. הן ראינו כי בעור זכות האם היתה קימת. היד 
נשואיההחוץ רק כפרט היוצא מן הכלל ; אבל במדרגת זכות האב היו נשואר 
וחוץ לעיקרו של הרבר וההפך הוא היוצא מן הכלל, ואולם גם נשואי החון 
האלה, אשר רק מק לענאֶן לבדו הכיר את ערכם ואשר מאַָרגאן לא ההבונן 
אליהם כלל כראוי, גם הם אינם תולדות איזו סבה המיוסדה בתורת הטבע , כל 
אם תולדות סבה אשר מוצָאהּ מתוך סדרי החיים ; רק בהמשך הימים נסתבב 
הדבר ויהי לו גם טעם פיזיולוגי  ,‏ האשה ,,נקנית" ‏ על ידי האיש, בין שהיא 
שפחה הנועדת לעכורה ובין שהיא אשה הנועדת להיות שוכבת חיקו ובין שהיא 
נוהנת ‏ את הבית ---כי ההנהגה היא שריד מן הממשלה הקודמת, אשר לא 
ינלה האשה להניח את ידה ממנה גם אחרי שנתנה את צוארה בעל --: 
והאיש, תכלית כל מעשהו במקצוע זה הוא רק ,,הקנין" ועיניו ולבו רק להרבות 
את כבוד ביתו. באופן בזה אי אפשר לו עוד לעשות במעשה הקדמונים ולקחת 
סו את האשה מקרב משפחהו דוקא, כי אם להפך, מקרב הנכרים יקח אותה . 
רק בכה יובל איש לק נות אשה ולעשות אותה לחלק מ רכושו, כי כל מה 
שנמצא בקרב משפחתו כבר יש לו אדונים ובעלים זולתו. הן אמנם לא היה 
כל איסור אשר יניא את האיש מִמַלָא את האותו גם בקרב משפחתו, כי בן יעידו 
לנו שרירי מנהגים רבים מתוך התקופה ההיא ; ואולם בלי ספק לא הרגיש נחת 
בוח אם לא יכול להיות ‏ גם לאד ון לאשה אשר תהיה לו לשפחה, ובלי ספק 
נחשבה לו גם לחרפה אם לא הצליח להראות כי בגבורה וביד חזקה כבש לו 
את רכושו זה מקרב משפחה נכריה ; הנה כן היו נשואיההחוץ לסימן נָכּר 
לשבטים בני חיל, ועמהם נצחה הצורה הזאת על הצורות שבטלו א) . 

שרידי מנהגים קדמונים רבים ושונים יהיו לנו לראיות שאין לפקפק בהן , 
כי כך היה דרכם של הרועים הנוררים להביט על הנערה מקרב השבש הנכרי 
בעל רבר שאין לו בעלים ולהביא אותה בערמה או בחזק יד אל תוך רשותם , 
נם האגדות הרבות שנותרו לנו לפלטה מקרב הימים. הקדמונים מעירות לנו על 
הדבר הזה, והפיניקיים, שהם בעצמם יש להם עוד אותות. רבים המעידים כי 
סדרי חייהם היו נעשים על פי זכות האם, אוהם נמצא כי עוד בתקופה 
ההיסטורית היו עוסקים בגזלות נשים שגזלו בשביל אחרים , העמים הקדמונים,. 





א) בהשקפתנו ואת אנחנו פונים מעם מאַרגאן, מק לענאָן וטילור, שהם היו 
הראשונים שעסקו בענין הזה, ואנחנו נוטים הרבה אחרי לובאק בספפרו הנ"ל דף 109 ולהלן, 
אשר ממנו לקוחים גם הרבה משלים מאלה שאנהנו מביאים הלאה. 7 
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שבעצמם היו יִרָאים לעסוק בעסק זה מפני הסכנה, היו יבולים לקחת להם 
גשים נכריות בכח ידם של הפיניקיים *). 

אכן נזלת. הנשים. הולירה. תולדות חדשות. ורבות בסדרי. חיי החברה . 
,הנערה הנגזלה או השבויה, כל עוד שלא נעשו חקים הנותנים רשוה לאיש 
לקחת לו איש או אשה אשר יהיו לו לבן או לבת, לא היה כל יחס בינה ובין 
המשפחה החדשה אשר הובאה אליה , ותהי נברלה מכל קורבה ומכל אחדות= 
דם . ואולם לרגלי הדבר הזה היו גם זכיותיה שונות מזכיות יתר הנשים אשר. 
בקרב המשפחה ההיא; כי תחת אשר הנשים מקרב המשפחה היו לרשות 
הרבים, אשר כל בני המשפחה היו יכולים ליהנות מהן, היהה האשה הנגזלה 
לרשות " היחיד, באופן שרק הבעל היתה לו זכות עליה . אכן בנוגע לבעלה היו 
חובותיה מַרְבּות, כי זכיות ה בעל עליה היו זכיות קשות, מאחרי שהיתה 
לו רק כאוהם הקנינים השייכים לגופ , ותהי לו לקנין פרמי , קנין יחיר, ובמעט 
כקנין שאין בו רוח חיים . 

והנה אשה כזאת שבאה אל 7 רשותו של איש באופן כזה , אם הנחיל 
לה האיש אותו המצב שהיה לה לאָם לפנים, או נעשה יחוסה אליו יחס אשה 
,ונשואה", ואם לא, אז היתה לפילגש או לשפחה , ואולם אין בל פפק בי 
נשואים כאלה הגרילו את ערך מצב האיש במאד, ער שרבים מבני החיל בקר 
שבטו התחרו לעשות גם הם כמוהו ; ואם היו רבים בקרב אחת ממשפחות 
הדם שרכשו להם גם הם רכוש כוה, שהוא רכוש פרטי אשר אין לאחרים 
חלק בו, אז מובן הדבר מאליו כי ברכות הימים בטלו משפחות אחדות הרם 
מעצמן . | 

אבל מיני נשואים באלה, אשר לא בצרק נקרא להם |,גזלה" ואשר אנחנו 
נשתמש בשם הזה רק בזהירות , גם הם יהיו בעינינו רק כעין התחלות לשנויים 
רבים בחיי החברה ,. ורק הדורות שלא נתפתחו עוד כראוי היו יכולים להסתפק 
בהן, כי הנה נם הדבר הזה בעצמו, שבני המשפחה אשר מקרבה ל 
הנערה נקהלו לנקום את נקמתה, גם הדבר הזה בעצמו היה לסבה ללבה ע 
צלד אחר לפנים, אכן אמת היא בי בראשית הוליר. ענין כזה על פי רוב . 
מלחמות בין משפחה למשפחה, ואולם אם גם רק לעהים רחוקות היתה אחרית 
מלחמה כזאת ברית שלום, בכל זאת נעשו הדברים מעט מעט למנהג, ובאחרונה 
נָבַר המנהג בכל מקום ומקום ; והשבטים אשר התנגדו לו ולא הגיעו עד לאוהה 
מדרגה, הם בעצמם אשמים אם נשמדו מעל פני האדמה . 

ואולם באותם המקומות שנתרחב המנהג ההוא, שם אנו רואים כי 
האשה היתה לרבר שיש עליו קופצים הרבה, כמו האש והמים ומיני תבשיטי 
הגוף, שהם הם בראו את הגשר העובר ממשפחת השבט האחר עד משפחת 
השבט השני; האשה היתה מעט מעט לאחת הסבות אשר הניעו את השבטים 








8 הירדדוט, ספר אני, ג"ר, 
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הנכרים לברות ברית איש עם אחיו. ואפשר הוא שהברית הזאת חיתה נעשית 
בשני אופנים ; אם שהביאה את שני השבטים לידי פשרה רק בנוגע לאותו 
המקרה האחד העומר על הפרק, או שהיתה לברית שלום. גם להבא להיות 
לקשר מועיל גם לוה וגם לזה בכל הימים הבאים.. ואת שני האופנים האלה 
וחד אנו מוצאים בחזיונות דברי הימים. בכדי לשבות מריב נותן שבט לשבט 
איזו מתנה, והדבר הזה הוא שיוליד אחרי כן את התמורה ואת החליפה בכלל 
שבין שבט לשבט ; בי מעט מעט יבואו לידי הכרה שאין להם לחָכות כלל ער 
שיבואו לידי הכרח לתת מתנות איש לאחיו בתור פיוס, כי אם נותנים את 
מתנותיהם . מראש ולוקחים את לקוחותיהם בהסכם. על פי תנאים. ירועים 
קוראים אנחנו לחילוף כזה מקנה וקנין, ובאופן כזה לא זר עור הדבר אם 
נבדיל בין מיני הנשואים לנשואים של גולה, לנשואים של חילוף 
ולנשואים של קנין, כמו שעושה מק לענאֶן; ורק שההבדלות האלה 
אינן נוגעות בלל ב עי קר הנשואים שבתקופת זכות האב , כי אם מסמנות בפעם. 
בפעם רק את אופן המנע והמשא שבין שבט לשבט. 

ואולם יען כי בעצם וראשונה יחוסם של השבטים זה לוה הוא כי אין 
להם מגע ומשא זה עם זה בלל וכלל, לכן מובן ‏ הוא מאליו כי צריכים היו 
לבוא החלה לידי התקשרות, ועל כן רק שבטים ידועים הקרובים זה לזה קירוב 
מקום היו כורתים את ברית השלום. והנה את מפלגות השבטים האלה, במה 
שנוגע ליחוסם זה לזה בעסקי קנין נשים, יכולים היינו לקרוא בשם אגודות 
של מתון; ואולם יש לנו. הרבה אותות המעידים לנו כִי ההתקשרות הביאה 
אותם פעמים רבות גם לידי עסקים אחרים עוד מלבד החתון, על פי ההתקשרות 
באו לידי גמר להיות אצלם כעין חוק לדורות, כי בהלקח נערה מקרב השבם 
האחד לא יקום עוד גואל מקרבם לנקום את נקמתה מיד הלוקח., יען בי השבט 
השני ישלם להם מדה כנגד מדה ולא יקום גואל גם מקרבו ביום הלקח נערה 
ממנו . אגודות משפחה כאלה היו דומות באופן כזה לאוהן אגודות משפחות- 
הגיסים שהיו בתקופת זכותההאם בשעה שמנהג רבויההגברים חדל ועל מקומו 
בא מנהג נשואי הזוגים . וגם אמנם בא מאָרגאן וערבב את שני המינים האלה 
יחר, ועל כן מצא את הדמיון שבין אוהו ₪68 הרומי ובין אותו של ההודיים, 
כאמור , אכן מודים גם אנחנו כי קשה היה להבדיל בין מיני המשפחות ההם, 
לולא היו לנו אותות רבים הנוהנים סימנים בהם . בכל אופן שיהיה, ההברל 
העיקרי שביניהם הוא ממשלת האב והתיחשות המשפחה על פי האב, 

מיד כשהגיע אחד השבמים לידי כך, שיהא מקבל מן השבט השני את 
תנאי ההתפשרות שלו, הגיע גם כן לידי כך שיהא מתקרב יותר ויותר למדרגת 
וכות האב, אמת הוא כי חוב גאולת הדם על רבר הנערה הנלקחה חל.על 
הקרובים מצדה של האם, ואולם הממלאים את החוב הוה הם תמיד רק גברים. 
ולכן גם ההתפשרות נעשית רק על פיהם, ולרגלי הדבר הזה אנו רואים כי 
הגברים בקרב המשפהה -- בלי שים לב אל הכיות האם-- נעשים מעם 
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מעט לאדונים לכל הנשים מבנות השבט , והם ,,המוכרים" את אחיותיהם ואת 


בנות אחיותיהם לבני השבט הבא עמם בברית אגודת חתון , לכן אנו מוצאים 
עוד בשרירי מנהגים קדמונים כי ההתפשרות שנעשתה על פי הגברים מקרובי 
.הכלה היא התקיפה והמוגמרת, תחת שהאַם עומדה בשנאתה אל החתן גם 
מאז והלאה . 

הנה כן המשפחה כפי שהיתה בצורתה הראשונה הְהָפך ותהיה מעט 
-מעם למין "9088 , כי מן החוץ לא יוסיפו עוד גברים לבוא ולכנום אל תוך 
גבולותיה , והגברים הקרובים נעשים בפועל לאדוני הנשים הקרובות למשול בהן 
ולעשות בהן כרצונם, והם מצרם מכניסים אל הוך המשפחה גם אה הנשים 
-מבנות המשפחה הנכריה להיות גם הן משועברות להם . 

והנה גם פה אנו רואים כי הצעד הזה לאחור בנוגע לסדרי היי החברה, 
כלומר, ההשהעברות והדומה לה , יסול: מפלה לצעדים רבים לפנים:. רב ו י- 
הגברים יחדל בתקופה זכות האב; המנהג הזה יָעָשה לרבר שאי אפשר, 
בשם שאי אפשר הוא שכלי הנשק השייכים לגופו של אדם יהיו להם בעלים 
רבים, כך אי אפשר הוא, לכלההפחות לפי היסוד המונח לעיקרו של הדבר, 
שהאשה תהיה לרשות הרבים . מושג החובה, שהאשה חייבת להיות נאמנת 
לבעלה לבלתי הָשט תחתיו, יתפתח מעט מעט. מעט מעט יתרחב המושג 
-המוסרי: הזה ויהי למושג של פרישות האשה, ברית אגודת החתון תשפיע על 
התרוממות טהרתה ותְמתה של האשה בכלל, הבת שתלד האשה תהיה עתה 
מיום הלדה ל האב , ולא תהיה עוד לכל בני השבט, והאב הזה מצדו יביט 
"על הבת הזאת כהבים על רבר שיש לו ערך ומחיר, אשר עליו לשמור ולנצור 
-אותה בטהרהה , עד שתבוא עהה למפור אותה אל אחד מבני אגודת החֶהון , 
הזכות שהיתה לפנים לבני השבט למלא אה האוֶתם כפעם בפעם לא החשב 
בעיניו עוד, וגם אם תהעורר תאוה בלב הנערה בעצמה יהיה לה אביה לשמן. 
בראשונה היתה המניעה הואת, הבאה מצר האב, רק מעשה עריצות הנובעת 
ממקור אהבת הבצע שלו, ואולם לאט לאט ההנשאה. והיתה לחובה מוסרית 
ולרעיון של זיקוק המדות,. אכן עור המלחמה חזקה בכל ארחות" החיום; 
הרעיונות וההשקפות מהנוששים אלה באלה, המחשבוה אשר התנחלו מימי 
קדם ושרירי המנהגים הקרמונים משתערים ומתפרצים בכח נדול לעמור על 
זכיותיהם הראשונות , ולא על-נקלה יתנו ירים לעולם החדש להַבָּראות , 
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פרק שני . 


עד היכן קורבת משפחה מגעת , שנוי בההשקפה הפיפיולוגית . ההשקפה אצל 
שבטים שונים , אופנים שונים של נשואי-חוץ . נשואים על פי גזל , אשה 
נקנית: במכה בעץ . דרך להתפתחות . נשואים של גול אצל שבטי איי הים . 
החותנת והחתן, נשואים של גזל אצל ההודים. אצל שבטי אפריקא. אצל 
שבטי אמריקא, | אצל שבטי אסיה הפנימית ,| אצל שבטי הצפון, שרידי 
מנהגים וסמנים אצל היוְנים והרומאים . נשואי גזל אצל הקלטים . אצל שבטי 
הפלוים . תשמיש וחזקה , הגזל אצל הגרמנים . סבות ההתפתחות . השפעה 
על וכות האב . 


אחרי שאגודות החתון ואנודות ברית השלום נתרחבו ונתפשטו והעמים 
צהקרבו יותר ויותר, נוהרו רק עור. יחידים כעין פרטים היוצאים מן הכלל 
ששמרו והחזיקו את יחוסם לשבט ,המשפחה" שלהם. במקצוע זה אנו רואים 
כי סררי החיים על פי זכות האב לא היה להם אותו הכח לְהַתְמִיד ולהאריך 
ימים כמו סדרי זכות האם, שהיא החזיקה את קרובי הרם שלה ימים רבים על 
פי אותות אשר לא ימַחו , בתקופת זכות האב נשתנה מעמד המשפחה כפעם 
בפעם לפי הטובה או הרעה אשר מצאה את הבית , ורק קבוצת האנשים הקמנה, 
אשר מצָּה של האם נועדו להיות למושלים, הם לבדם החזיקו עוד ביד חזקה 
בגוע עץ היחש אשר להם, ואם בא הדבר לידי כך שהקשר בין האנשים 
המושלים ובין יתר בני המשפחה נהרפה ונתפקפק לגמרי, באופן שאלה האחרונים 
נתפרדו מתוך המשפחה לפי מושגה הקדמוני, או עמר רוב העם כנעזב ולא 
היה לו בל ספרדיחש, כלומר, לא ירע עוד לאיזו משפחה הוא נחשב . 
באופן כוה היה מן ההכרח שגם ההשקפות בדבר נשואיההחוץ, או 
ההשקפות בדבר איסור נשואיההבית, תהינה משתנות פפל, והאנשים 
המחזיקים במנהגים הקדמונים -- הם בני ,,המשפחות" שהיו קיָמים עור בתור 
פרטים היוצאים מן הכלל -- יהיו נכנעים מפני המנהגים החדשים אשר הוליר 
רובו של העם. אצל רובו של העם חדל המושג הקדמוני בדבר המשפחה ; רק 
קירוב ניכר בקורבה הדם היה נחשב ל,מעצור בדרכי הנשואיף, על 
פי חקי הגרמנים בדורות התיכונים היתה קורבת הדם פוסקת עם הדור השביעי ; 
פה ,קץ כל קורבת משפחה". ואולם גם העומרים במדרגות האחרונות שלפני 
הדור השביעי לא היו קרואים עוד ,אברים" מַאברי המשפחה, כי אם ,יתָרות", 
וקורבת יתדות, כפי הנראה, לא נחשבה עוד לקורבה שלמה. ולכן נמצא 
כי על פי הדת היו הנשואין בין הקרובים מותרים עוד אצל הדור החמישי; 
קורבת הדם היתה פוסקת עם הרור הרביעי א) , 
עם התפתחות המושנים האלח ברבר הקורבה נתפתחו ונשתלשלו נם 


8) [אפסענשפיעגעל ס'א , ג' , 
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ההשקפות על הקורבה מצַדה הפיסיולוגית , מושג שווי הדם הוא שהוליר 
בראשונה בהכרח את ההשקפה שהאם היא הסָבה היחידה בהתהוות הילד ; 
משנשתנו הזמנים נשתנה גם המושג הזה , ובני הארם החליטו את ההפך, כלומר, 
החליטו שרק האב הוא המחולל את הילד; ואולם גם ההשקפה הזאת היהה 
רק מוגבלה, כי בפועל אנו מוצאים אָהַגֶנֶס הרומי, למשל, יָפַר את אחדותו לא 
רק על שלשלת אבות שלא פסקה, כי אם בקש לו גם שורת אמות ידועה בתוך 
אגורת החתון שלו. אבל לאם לאט באו הדורות המאוחרים לידי ההשקפה 
הפיסיולוגית: שהאב והאם ביחד יש להם חלקים שוים בהתהוות הילד , ומשמצאה 
ההשקפה הזאת ירים וגבולות אגודות החתון נתרחבו ער בלי גבול עוד, אז 
נולדה ההשקפה החדשה שהרם הולך ומשהנה על ידי תערובות תמידיות, ומן. 
ההכרח היה שהקורבה תחדל עם אחדות הדם--וזו היא השקפה שאי אפשר 
היתה בומן שזכות האם היתה קימת , 

והנה בשעה שלרגלי הרבר הזה רק אברי המשפחה היותר קרובים מוצאים' : 
אצלנו מעצור בררכי החתון , בשעה זו אנו מוצאים אצל אלה העומדים על 
מדרגה של קולטורא פחותה שסדרי נשואי-החוץ בנוגע לשבטים ולאגודות. של 
שבטים הולכים ומתפתחים אצלם , והנה מחפר כנויום מסויָמים ומקובלים אצל 
כל חוקר בשוה, עלינו לברר פה מיר את הרברים . אם קוראים אנחנו א) כי 
הַמַסְמַנֶּיים , שעתה כָלו ואינם עוד, היו גוזלים את נשיהם מתוך שבט נכרי, 
אז עלינו לדעת כי המלה ,,שבט" תסָמן פה את המושג כפי שהשתמשנו בו למעלה,. 
והיא תספיק בזה לסמן את יחם נשואי החוץ . ,,השבט" יסמן פה את המפומן 
אצלנו למעלה על פי המלה ,משפחה" או 895% . ואולם פעמים רבות אנו מוצאים 
ני ברית השלום בין משפחות נכריות, בכדי להתיר את החתון, אינה אומרת. 
די בחתון לבר, ורק שהמשפחות הנכריות באות עוד במנע ובמשא ובמקח 
ובממכר אשה עם אחותה, ועל ידי וה הן נעשות. לאגודה אחת בפני אלה 
שלא כרתו עמם את הברית ההיא, אם כי נכריות הן בעיקרן ; והנה אגודה 
כואת , שהיא נכריה למשפחותיה ובכל זאת נתאגדה לאגורה , גם היא הקרא 
פעמים הרבה בשם ,שבט", ויש שחפצו לסַמן בשם הזה אך רק אגודה כזו, 
ועהה נקל להבין -- ועל הרבר הזה כבר העיר ל וב א ק ב) -- עד כמה החוקרים 
והתָרים יכולים היו לטעות אם אמרו להחליט ‏ כי כל מיני הנשואים שבקרב 
,שבט" אחד היו נשואידבית, כי אפשר הוא שבעיני החוקר והתיר יהיו הנשואין 
נשואידבית, משום שיראה כי החתון יהיה אך רק בקרב האגודה ולא מחוצה 
לה, ובאמת הנשואין נשואיהחוץ הם, משום שבקרב האגודה ההיא נמצאות. 
משפחות שונות , ואין מגיד לנו אם לא תתחתן משפחה. עם משפחה בקרב. 
אותה האגורה עצמה , 


א)ווייטץ, בספרו הנזכר, ח"ה, דף 813. 
ב) לובאק בפפרו הנ"ל, דף 119, 
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והנה את נשואיההחוץ בצורתם הקדמונה מצא לובאק באוסטרליא 
ובאפריקא ובאסיא ובאמריקא , בנוגע לשבטי הקונדים יספר לנו אחד התרים *), : 
שלפי דבריהם הוא סימן יפה יותר ל ג בר לקחת לו אשה מארץ נכריה,, וחרפה 
היא אם יהיה לאיש חתן מקרב שבטו. במחוזות אחדים באוסטרליא סימן נַכָּר 
הוא לבני משפחה אחת אם שמותיהם דומים, והדבר הזה הוא שיהיה שם 
למעצור בדרכי החתון . במקומות אחרים אנו מוצאים כי האליל המשותף לשני 
אנשים הוא הסימן הנכר שלהם, והוא הוא אצלם המעצור בדרכי החתון , ושני 
הדברים האלה יחד מורים אותנו עד כמה נקל הוא שחקות צֶם כאלה יכחידו 
לבסוף את מקורם הראשון ויהיו אחרי כן לאבני נגף. -- לעומת אלה אנו 
מוצאים גם כן באפריקא המערבית , לפי עדותם של דוּחשיילו ושל באסטיאן, 
שבטים" שיתחלקו למשפחות (868669), והן מחזיקות ‏ רק בנשואיהחוץ ; ואולם 
ביתר הדברים הן מחזיקות עוד, בכל הנוגע לשאלות הקורבה, ביחס האם, 
התחלקות כזו, שמתחלקים שבטים למשפחות , אנו מוצאים גם אצל גוים רבים 
מגויי ההודיים, שנוהגים הם מצר האחד בנשואי-חוץ ב), ומצד השני נמצא 
אצלם בלי כל ספק עוד שרידים רבים מממשלת יחס האם; כי רק היא היתה 
מחזיקה לדורות את המשפחות באופן הזה, בלשונותיהם הם קוראים למיני 
משפחות כאלה בשמות ,הוּמס", ,,קיליס" וכדומה, והחוקרים מעתיקים את כל 
אלה בשם הכולל האחד ,קלאן" (5ג01) , שהוא אינו קולע תמיר אל המטרה , 

גם ,גדוד" הקלמיקים, כפי שמחליטים, מורכב באופן כזה, והם אינם 
מהחתנים גם כן בקרב השבט, כדומה לזה אנו מוצאים אצל המשירקסים , 
הסמויירים, ‏ האסטיאקים והיָאקוּטים . במדינות חינא, כפי שמספר דָּוִים, אינם 
מתחהנים איש באחיו, אם שמותיהם דומים זה לזה [אצל היהודים החרדים 
נמצא. המנהג עד היום הזה, שאינם מתחהנים זה בוה אם כלה וחמותה ‏ יש 
| להן שמות דומים] . 

שיטה דומה לזו, ורק שהיא שונה לפי מקורה, אנו מוצאים אצל שבטי 
הודיים רבים מיושבי הצפון ואצל אחדים מיושבי הדרום. הָ אות שלהם הוא 
הסימן , אשר על פיו נוכל להבריל בין מיני משפחותיהם (נָנְטות) וקורבתם זה 
לזה . שמות הזאב והדוב והצב וכדומה, אשר הוכרנו למעלה, הם הם המסמנים 
את משפחות שבטי הֶַנְקְיִים, והם גם האותות של כל אחד ואחד מהם, 
והנה בנוגע לחהון נמצא, כי אלה שיש להם אות דומה לא יתחהנו זה בזה ; 
ביוצא בזה אנו מוצאים אצל שבטים רבים משבטי אפריקא המערבית, כי אלה 
שיש להם ,אליל" דומה לא יתחתנו זה בזה, כפי שנראה עוד במה שיבוא . -- 


ו 


א) [61 820 0, בספרו ם%88ו01ם0ג1 ]0 68טוך בוט דף 2 ומובא אצל 
.לובאק בפפרו הנ"ל, דף 119. 
ב) עיין ,גלאָבופ" לשנת 1879 ח"'א, דף 198 ודף 198. 
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ואולם גם ואה עוד נראה ונכיר על פי שרירי מנהגים אחרים , שזכות האב חֶררה 
גם להוך גבולות שבטי הגזע האדום אשר באמריקא ותֶּחָל שם את מלחמותית , 

וסדרי תקוני משפחה דומים לאלה היו גם לשבטי ההילינים העתיקים , 
ואת שרידיהם ‏ עור נכיר כמו בעד ערפל . אכן מעות היא עתה בעינינו, אם 
וואכסמ וטההא), לרגלי הראיות שהוא מכביא, בא לידרי החלטה כי משפחות 
אטיקא הקדמוניות היו נשמרות ונזהרות בנשואים והיו מתחתנות רק בקרב 
המשפחה עצמה , אם באמת רשות היתה לאַח לקחת לו לאשה אה אחותו, 
אם לא היתה גם בת אמו, אז מזה רק ראיה בי גם פה משלה לפנים 
ההתיחשות על פי האם ; וחוץ מזה, גם בקחת לו איש את אחותו לאשה, אם 
אין להם אִם אחת, אין עוד כל הכרח שיהיו שניהם בני משפחה אחת , ואולם 
לעומת זה אנו מוצאים כי משפחות אטיקא הקדמוניות היו מתאגדות ונעשות 
,אנורות של חהון", והדבר הזה היא לנו לאות נאמן בי נוהגות. היו בנשואי= 
חוץ . 

את הצורה היותר ראשונה של נשואיהחוץ , כפי שהיתה מקובלת בטרם 
באו בני האדם לידי מדרגה לכרות שלום בין משפחה למשפחה נכריה, מוצאים 
אנו בפועל רק עור אצל שבטים מעטים, ואולם על פי סימנים מובהקים ושרירי 
מנהגים קדמונים אנו מכירים כי גם שבטים אחרים ורבים מאד , שעומרים 
עתה על מררגה גבוהה ממדרגות הקולטורא, עברו כלם את המדרגה השפלה 
ההיא , 

הצורה הראשונה היא מין ,גזל' -- ואולם עלינו לזכור כי בזמן ההוא, 
בטרם היות ברית שלום בין משפחה ומשפחה, היה הגזל הדרך היחידי. שעל 
פיו היה האדם יכול, בשעה שהתאוה לקנין והרריפה אחרי כבוד עוררוהו לקחת 
לו אשה מן החוץ, להגיע אל מטרתו. וסוף סוף הדבר הזה הלא הוא שהוליר 
אחרי כן את כריתת ברית השלום ואת המגע והמשא בין שבט לשבמ. ולכן 
רק נחטא לסרר תקופת הזמנים אם ברֶרכנו ‏ על ארמת זכות האב נאמר בי 
,הנשואין על פי נזל" הם תולרות שחיתות המדות של זמן מאוחר. 

ובאמה אנו מוצאים במקצוע זה, לפי הוכחותיו של מק לענאֶןְ, 
שחיתות וחמם במרה גדולה מאר, עד שלא היינו מיחסים כמותם אפילו לאדם 
הקדמוני ; ועודר יותר מזה נתפלא בראותנו כי נתקימו עור גם באותן התקופות 
שלא היו צריכים עור להם, כלל, ואולם עלינו לרעת כי אצל עמים מבעיים 
גם זכיות וחקת וגם מנהגי דת נשמרים בעצם הקפם לארך ימים ונעשים 
אחרי כן לגופים שנתאבנו. הרבה רקדוקי עניות ומעשה ילדות שאנו מוצאים 
לפעמים 7 ובחקותיהם מוצאם מן המקור הזה, וגם מעשי החמס שלהם 
במקצוע לקיחת הנשים נחשבים לאותו הפסוג. אם יש לו לאיזה דבר איזו 





א) ו רא כ פמ וטחף, העללענישע אלטערטהומסקונדע , כרך ב' חלק א?, רף 205. 
ב) מ' ל ענאֶן בספרו 11526ע112 6ץן]ומוזע . 
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זכות ומשפט, כלומר אם יש איוה דבר שבניי השבט באותו מצב ההחייבו 
ילהיות לו למנן ולמחפה לבלי יוסג גבולו, אז על הרבר הזה להיות נעשה 
בדיוק נמרץ לפי המנהג המקובל, כי בן השבט איַנו רוצה שיהא מוכרח להרחיב 
את גבול התחייבותו זו על כל מקרה חדש, ועל כן הוא שומר בזהירות יתירה 
ובעין צרה, מה שמוצאים אנחנו גם עתה עוד אצל מפלגות ידועות, את הרבר, 
שלא יהא מוכרח להיות למגן ומחפה גם לאיזה מקרה חדש המסההר בהוך 
:איזו: נטיה מן הצורה המקובלת. 

והזהירות הואת היא ששמרה לנו עד היום הזה צורות שאינן מקבילות 
'עוד אל החוג המקיף אותן, ורק שנותרו עוד לפנינו בהור ,שרידי מנהגים". 
הנה כן שומעים אנו את אשר יספר לנו אָ לרפיעלר במקצוע זה בנוגע 
לשבטי אוסטרליא, בלי שיקרא אותם בשמותיהם למקומותיהם, ואותה ‏ יאָמת 
גם קאֶלינם, לכל-הפחות בנוגע לאותם השבטים מילידי הארץ היושבים 
:בסביבי סינני.. האופן לקחת איש אשה הוא אותו האופן שמשתמשים בו בכדי 
-לשלול איזו חיה או בהמה; ואולם רק הנערה מבנוה השבט הנכרי היא בבחינת 
חיה ובהמה, ואין לה כמוחן כל זכות ומשפט, האיש יוצא לצוד ציר. ומשתהמש 
בתחבולות ערמה, בכרי שיובל להתנפל על הנערה בשעה שלא הרע להוָהר, 
ואז : יכה .אותה מכות ‏ אחדות על קדקד ראשה בעץ אשר ביָרו, בכדי לטמטם 
את מוחה., .ואחרי כן יסחוב אותה אל סבכי היער, ואז יחכה לה ער אשר השוב 
מעט לאיתנה ותוכל ללכת אחריו ברגליה. 

והנה לפי עדותו של אֶלד5 יעלר על השודר לההיָרא עור מפני נקמת 
תואלי הנערה מקרב שבטה, ואולם בסביבי סידני חדל גם הדבר הזה קרובי 
הנערה במחוזות האלה אינם יודעים נקמה, בלהי אם שעושים גם הם כמעשה 
השודר וגוזלים להם נשים מקרב שבטו, הנה כן רואים אנחנו את ההתחלה 
הראשונה של ברית בין שבט ושבט בלי אמר ודברים ; הצורה היא צורה. של 
גול -ואכזריות, והמעשה הנעשה הוא מעין אגודה חן בין שבטים שכנים. 
ואולם נוסע אחר א) עוד מוסיף ומעיד גם על הצעד הקרוב לזה שראה בעיניו : 
תחת הנערהּ בה שתים עשרה שנה הנגזלה נותן הגוזל לשבט משפחתה את 
אחותו .או אחת מן הנערות הקרובות לו ביותר, ק' ע' יונג ב), היודע את 
חיי העם ואת מנהגיו באוסטרליא על פי הראיה, מעיד גם הוא על חזיון דומה 
-לוה. לפעמים אחרי הָעָשות הגזלה יוצאים השנים, הגוזל וגואל הנערה, למלחמה 
איש על אחיו, והאיש ‏ המנצח, לו יהיה השלל. ואולם לפעמים לוקח הגואל 
מ ד הגוזל שלומים תחת הנערה הנגזלה, אם שיתן לו במחירה כלי-נשק ואם 
.מיני מזונות ואם נערה אחרת , אם יש לו להגוזל נערה כזאת , להת אותה בתור 
שלוּמי שָלום , או הוא נותן משלו, ואם לא, אז נותן השבט נערה אחת מקרבו, 





א) א' מייער, בפה"ע ,נאטור" לשנת 1877, רף 88. 
3) שם שם, גליון ז', ובפ' ,וועלטטהייל אויפטראליען", ח'א, דף 90, 
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והיא, כפי שעלינו לבאר: פה, מאוהן הנערות שלא היו עור לקנין לאחדי " 
הגברים והרי היא עומדה -ברשותה של אִמָּהּ ; כי פה משמשות שתיהן, גם זכות. 
האם , וגם זכות האבּ, בעקבוביא"* = 

אמנם מכחיש יונג את דבר המכה בעץ על קדקוד הראש, אשר הרבה; 
תָּרים מזכירים אותה, ואולם גם בלי זאת גורל הכלה רע ומר, כי נם אם. 
נעשית ההתחתנות בהסכם שני הצדרים, עוד נוהגים במחוזות אחדים ממחוזות 
ניוּדסוּדאוּעָלם להוסיף על זאת גם את מעשה הגזל להיות לשעשועים לרואיו. 
אז מתאמצים גואלי הכלה להתנפל על החתן ועל בני חברתו ולאפור עליהם 
מלחמה , ובהיות המלחמה יפֶצעו מהם רבים גם מעבר מזה וגם מעבר מזה, 
ויש שהפצעים יהיו גדולים ונאמנים מאד, ובפרט יתכוונו לחַלק חבלים להכלה .. 
הרבר הזה הוא אצל אלה, שהם כבר נתפתחו, מעי] שמחת חהונה, וגם; 
הנשים בעצמן אינן רוצות שיבוטל המנהג הזה, 

הנה כן אנו. מכירים ומוצאים על פי השמועות המעטות האלה תקופה: 
שלמה של קולטורא בתחום פגור ומסוגר שהיה למושב לגזע אחר יחיד ומיוחד.. 
הצורות ‏ העיקריות מיוסדות עוד: כלן על אדמת. זכות האם, ורק שנשתלשלו 
ונתפתחו ונשתנו מעט מעט, בנוגע ליחוסי קורבה אנו. רואים עוד את כח זכות 
האם, וגם בבוא התקופה שיצא האיש אל מחוץ לשבטו ולקח לו בהור- 
קנין את הנערה. שאין לה זכות ומשפט לא הוסרה. עוד זכות האם מן; 
הממשלה, ואולם מעט מעט הספירוה הגברים מן הממשלה, על ידי מה שלא 
השתמשו עוד בכחם להיות למגן ומחפה להנשים ולנקום את נקמתן מן השבט: 
הנכרי, כי אם התפשרו עמו, בכדי להשיג על ידי זה יתרון ובצע, ויעשר 
שלום עמו, אז לקחו הגברים את כל יתרון ואת כל בצע לטובת עצמם, 
ונקמת הדם חדלה לגמרי,,. ותוּתר בעול כבר וק על האם אשר בגדו בה 
ואשר עזבוה לנפשה ואשר שמרה את שנאתה ואת נקמתה בלבה. מבלתי: 
עשות דבר בידיה, על כן רואים אנחנו את האם בתור ,חותנת" כעין: 
מחאה חיה כנגד הסדרים החדשים, והאיבה אשר בינה ובין החתן היא איבת. 
עולם אשר לא תחדל, ואולם האיבה הזאת לא הגרור אחריה כל מעשה וכל. 
פעולה, כי החיים בפועל והמעשים בכל יום עוצרים בערה וכובשים אוהה,. 
ורק בשרידי המנהגים אנחנו מכירים את פניה: אפור לחהן לראות את פני 
חותנתו עד עולם. אם יפגשו איש אחיו בחוץ, או התחבא החוהנת בין הסבכים: 
או בתוך החציר, והחתן ילאט את פניו באדרהו או במנְגו אשר. עליו. וכפי 
אשר יעיד לנו יונג לא חדל המנהג הזה עד היום הזה גם בבתי המקלטם: 
אשר כוננו המיסיונרים. ואנחנו עוד נמצא במה שיבוא את המנהג הזה בצורתו- 
היותר: בולטת, ‏ ובכל מקום- אשר. נראהו נהע כי. קרמו לו מעשים רומים לאלה *. 
ואולם בין כה וכה הלכו הגברים לפנים במפלה אשר החלו ללכת עליה,. ופוף: 
הדבר היה שהנשים כלן באו. לתוך..רשותם.. של . הגברים, ‏ געמהן ‏ באו להוך 
רשוהם גם הילדים כלם, ולא היה אפשר עוד כלל. שהאם הוכל להשבית את. 
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:השלום, ורק עוד המנהג לבדו מעיד על המחאה המסְתרה שאין עמה דבריס . 

גם הַטַסְמָנִיים הקרמונים היו גוזלים ‏ את נשיהם :מקרב. משפחות נכריות א), 
וגם אחדים מְשָבטי איי מֶלְנזִיה. נוהגים כן,: וגם בנונע לא בָּאלִי,: אשר בצפונה 
של גיניה החדשה שומעים אנחנו ב), כי. הנערות נגזלות שם גזלה ממש , ורק 
'שאחרי כן נותן. הגוזל על פי רוב כסף כפורים ‏ על יר קרוביהן. והתרצה להם . 
כן מוצאים אנחנו את המנהג הזה במחוזות רבים ממחוזות איי פוליניזיה, אצל 
יושבי מוקופיה נמצא המנהג כי רָעִי החתן חומפים את הנערה (והוא סמן לדבר 
שהגולה נעשית בנוהג שבעולם על ידי גדור של גוזלים), ואחרי כן מכָפרים את 
פני קרוביה במתֶנוה שונות, והחתן עושה משתה בביתו לכבודם 6 . 

נם יושבי איי פימשי. חומפים להם את נשיהם; אם באמה ואם למראית 
עין, ואחרי כן עושה החתן משתה לקרוביה ד). ואצל יושבי סילאנדיה החדשה 
נמצא המנהג כי החתן מתפשר בראשונה עם אבי הכלה, ובכל זה גם מלחמה 
תהיה. עוד בין החתן והכלה , והיא גדולה וכבדה מאר, עד שתעבורנה לפעמים 
שעות יאחדות. ,,בטרם יכול הבחור לסחוב את שללו' היפה עד כרי מאה פסיעות 
ממקום המלחמה והלאהי ה), ועל פי:רוב יוצאים גם שניהם בבגדים קרועים מן 
המלחמה .ההיא ; ואולם נקל להבין בי כבוד הוא לנערה להראות את כחה ואת 
גבורתה במלחמה הואת, גם אם לבה אינו נוטה כלל מאחרי החהן, וגם 
החותנת עושָה את שלה במחוזות ההם, כי יש שגם נשואין הנעשים שם לעיני 
בעלי המיסיון לא הניאו את האִם מלבוא ולהתנגד בפרהסיא . 

ובמרה שהפיוס בין שני הצדדים היה לדבר נכון ובטוח, במרה % היה 
גם הגזל רק למנהג בעלמא הנעשה למראית עין, והוא כעין ,מנהג של חתונה" 
או כעין סימן של חוָקה, והנה אם נבוא אל שבטי-המאלאיים, אז נמצא אצלם 
עור, כפי שהראינו למעלה, את זכות האַָם הבולטת מהוך סדרי חייהם באופנים 
שונים , ואולם בצדם נמצא רבות. גם מאוהן הצורות של סדרי התקופה החרשה . 
בן נמצא, כי אצל הלמפונְנים חרפ ה היא לאיש אם ישא לו אשה על פי סדרי 
זבות האם , ולכן' גוזלים שם" את הנערה למראיתהעין, ועל פי רוב בהסכם 
קרובי הנערה , ואחרי כן יַעֶשָה השלום, ולא יהיה עוד פוצה פה ומתנגד ו) . 
כיוצא בזה רואים אנחנו אצל שבטים אחרים משבטי. המאלאיים כי חדלה 
מלחמה הגזלה, ורק | משום זָכר לדבר עורכים ‏ אצלם ‏ מלחמה כזו : החתן 
והכלה יוצאים להתחרות במרוצתם איש עם אחיו, והקרובים עומרים מספיב 











א ווייטץ, ח"ה, דף 818. 

ב) עי' לוב אק בספפרו הנ*ל, דף 87. 

ג)ווייטםץ, שם, ספר שני, דף 191. 

ד)עי' ₪3 3ו[1ו1/ו בפפרו פתגון10 6ת) 0ת3 --1, ה"א, דף 174. 

ה) עיין 128116 בפפרו 6תג|268 ט6א תו 66ם126906 רף 244 ולובגֶק בם. 
והנ'ל, דף 98. 

)ווייטץ, ה"ה, דף 181. 
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במעגל א), ואצל שבטי האַהיטיים אשר באיי הפיליפינים עושים, לפי ערותו: 
של א ירל ב), זכר לדבר בזאת, שהם שולחים בטרם עלות השחר את הכלה: 
| היערה , והחתן מָשיב אותה משם ולוקח אותה ‏ לו , 

על המררגה. הזאה אנו מוצאים גם אחדים משבטי ההודים הקדמונים: 
יושבי ארצות הדו, ויש מהם שמחזיקים עור רק במנהגים שנותרו. בעין זכר: 
לדבר, אצל הקונדים ראה ק א מל ((991פ09₪) שהחתן נושא את בחירתו. על" 
גבו מן הכפר הנכרי אל הכפר שלו, ועובר בין שתי מפלגות מעָבר מזה ומזה,. 
והאחת תהיה לו למעצור ולמפגע והשנית למגן ומחסה ; ומנהגים דומים לאלה 
יספר לנו ע ל ל יוט בנוגע גם לשבטים אחרים : וגם ההודים ה אַריים יודעים: 
את הנשואים על פי גזל, ורק בזה שהם קוראים לנשואים באלה ,נשואי רקסוא" 
הם מכוונים בלי ספק לרמוז לנו כי בעצם וראשונה הם נהוגים אצל ההודים: 
הקרמונים, ולא אצלם שיש להם עוד מנהגים אחרים: בספר התורה של מחוקק. 
ההודים מַנוּ ג) אנו מוצאים את דבר נזלה האשה, באמרו : ,,כי יקח איש נערה: 
והתפרץ אליה בחְקֶה והוציא את הצועקת והבוכיה מן הבית --". 
ואולם רק בעיני הבְּרַהמנים יחֶשב מנהג כזה למנהג גרוע ושפל, ולא בעיני: 
הַקְסַטְרְיִים, הם בעלי המלחמה ממשפחות ההודים האריים, שאצלם יהיו נשואים. 
כאלה. לדבר המובן מאליו, אשר יש להם קיום ותקף גם עור בתקופת זמן 
,,החק" ועולים בערכם על שני מינים אחרים ממיני הנשואים, הלא הם נשואיח: 
-- ונשואידפִיצעָא . נשואיחגנדהרוא הם. בלשונם אותם הנשואים שאדם. 
לוקח אשה אך רק למלא את האוָתו, ונשואידפיצעא -- הנשואים שאדם לוקח 
לו את האשה בערמה, בשעה שהנערה ישנה או בשעה שהיא שכורה ואינה: 
וורעת את הנעשה בה, ושני המינים האלה יחדו מתועבים בעיני הקסטריים,. 
שהם אוהבים את הגזל בגלוי וביד חוקה, ואולם יתר העם מן המפלגות השפלות,. 
כמו הוִּיצַיִים וְהַצוְדרִים , החזיקו בנשואידגנדהרוא , ורק הנשואים בערמה. היו. 
מהועבים אפילו בעיני המפלגות האלה עור בתקופת זמן הנְתן החק ,. 

ובזאת אין רעתנו כדעת רא םב אךד) האומר, כי נשואירגנדהרוא' הם; 
פרי תקופה מאוחרת , בשעה שהאשה כבר חחָלה להתנשא מעט משפל מעמרה ;. 
הן לו היה כדבה חוה , אז היינו מוצאים את הנשואים האלה אצל המפלגות: 
העליונות ולא אצל התחתונות דוקא: ולא עוד אלא שגם המחוקק הקדמוני מנו 
מסמן לנו את הנשואים הללו בהור נשואים של אהבה, וְנִכָּר מתוך. דבריו 
שהכתוב מַרַבּר בתקופת זכות האם ב טרם היות ממשלת האב . ,בי יקח איש. 
נערה, והאיש והנערה גם שניהם רצהה נפשם איש כאחיו, והי 
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א)בוריען מובא אצל לובאק בפפרו הנ"ל, דף 89, 
ב) לובצֶק, שם,דף 95, 

מ ו 

ד)ראָפבאך, האָמישע עהע, דף 910 ואילך, 








נשואים של גזל אצל ההודים . אצל שבטי אפריקא. 9. 





עשואיהם נשואייגנדהרוא; ההשק והאהבה הם המטרה האחת אשר 
לנשואים כאל ה"א), -- הנה כן היו ההודים הקדמונים בדורות הראשונים: 
נוהגים בנשואיהננרהרוא , שהם בלי כל ספק נשואידבית, ואחריהם בא מנהג 
הנשואים של אנשי המלחמה האריים, שהם נשואי גזל. בגלוי וביד חזקה , 
ובאותה התקופה עצמה חל גם מנהג הנשואים בערמה, ורק שהנשואים ‏ האלה: 
היו מתועבים ולא האריכו ימים ; ועל יתר מיני הנשואים הבאים אחרי אלה עוד 
נדבר במה שיבוא , 0 
אם נפן עתה מדרומה של אסיה לאפריקא , ששם שרידי הסמנים המעידים 
לנו על תקופת זכות האִם רבים מאד, אז נראה כי לפי ‏ ערך שרידי מנהגי 
הגזלה אינם רבים שם כל כך, וברְבם אנו מוצאים אוהם אצל השבטים שעסקו 
ביחוד בגידול צאן ובקר. הנה כן מחזיקים שבטי הקאפרים במנהג הקרמוני , ורק 
שאינם יוצאים למלחמה אחרי שגזלו את הנערה, אלא אם כן יודעים בתחלה 
שיבואו לידי פיום. אז יבואו בַעִי האיש וכל מכיריו לעזור לו במלחמתו, ורעי 


= הנערה ומכיריה יבואו לעזור לה. ויש גם שהאיש לא יצליח בצאתו לחטוף לו 


נערה , ואז עליו לעשות בתחבולה ולארוב לה בערמה ב) . באופן כזה אנו רואים 
גם פה בשעה הדחק בעין נשואידפִיצַעָא, תחת נשואירַקְסְוָא הנהוגים. ולפי 
עדותם של נוסעים ותָּרים אחרים נמצא גם אצל הקאפרים המנהג שהחתן והכלה 
יוצאים להתחרות איש עם אחיו במרוצתם, והם רצים כאחד עד לפני שער 
הכפר , ואז יוצאות הנשים הזקנות לקראת ההתן להוכיח אותו ולגעור בו, 
ובזאת תתם המלחמה. -- במדינת 5וּמא נמצא המנהג. כי קרובי הכלה באים 
להֶנָן על דלהות ביתה , ובשעה שהחתן נוהן להם מהנות בתור שחַד למראית 
עין , באותה שעה נכנס אחר מרָעיו ולוקח א" הנערה על גבי בהמתו. ונמלט 
עמה משם ג) , והנה במרה שאנו רואים כי הגזל היה למנהג בעלמא הנעשה 
למראית ‏ עין, באותה מדה נבין כי מינים שונים של פיום והתפשרות הם 
שהשמידו את הגול בפועל, עד שעשו אותו למנהג הנותר עוד רק משום פימן 
לרבר, יש שנותר אצלם כעין סימן לדבר רק אותה ההתנגדות שהכלה התנגד 
למראית עין, מה שמצא למשל נ א כ מ יגאל במדינת בּוּרְנוּ ד), ויש--למשל, 
אצל הפולאַהים ‏ והסומאליים ה) -- אשר נותר המנהג שאינו יפה כל כך, כי 
החתן ישים איזו עלילות דברים להכלה ביום חתונתם לבעבור יוכל להכות 


אותה . 
גם אצל בני הגזע האדום אי אפשר הוא שסררי חייהם נתפתחו בכל 


א)עיין פמפראבאָ, דף 699. 

ב'ע' %6281%6וז2 בכפפרו םה ]0 .ו .)גא, ה'"ב, דף 403+ 
ג לובאָק, דף 95. 

ד)באבטיגאל, ח'א, דף 739, 

אשוויימץ, ה'ב, דף471 ודף 64%,. 
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מקום באותו אופן שאמרנו למעלה, ‏ ואין כל ספק כי במקומות. רבים. התעוררו 
הגברים גם פה , לרגלי מחיתן ומשלח ידן של הגשים הגרְועִים בערכם , להכרית 
את האשה להפנע מפניהם . באופן אחר יבְּצר ממנו להבין טעמי מנהנים רְבִים 
וידועים שנתקימו אצלם . ורק צר לנו כי בנוגע למנהגים אין אנו יודעים על פי 
רוב באיזה זמן ובאיזו תקופה. נולדו , לבעבור ‏ נוכל להחלים על פיהם דבר 
ברור, | כי הנה אחרי הגָלוות הארץ , כשבאו אנשים מאירופא. להתגורר. בה, 
הביאו עמם גם את מלאבת גידול הצאן והבקר, ומהם קבלו שבטים רבים 
משבטי הגזע האדום, ולכן אפשר הוא שרק אז נשתנו מנהגיהם בנוגע. לענָנים 
רבים ; כי אין בל ספק שעל ידי מה שלמרו מן האירופאיום ‏ להשתמש בכלי 
נשק שלהם ולעסוק בגידול בהמות ועופות בבית , עלו במשלח יָרֶם. על הנשים, 
ותהי. ידם על העליונה  ,‏ ואולם. יש גם ענינים רבים , שבהם משולים הם יותר 
אל שבמי אוסטרליא. אם נראה, למשל, אצל הְאַרויקנָיִים את המנהג, 
שהחתן מתפשר בראשונה עם אבות הנערה בנוגע למחירה, ואחרי. בן הוא. בא. 
בחפזון בסוסו הקל וחוטף אה הנערה בחזקה ומושך אותה אחריו,. אל. בין 
הסבכים *) , אז אפשר הוא שהמנהג הזה נתפתח. הק אחרי שהשפיעו עליהם 
אחרים את השפעתם, בי בכלל הלא רק על ידי השפקה מן החוץ היו הארוי* 
קניים והפטגוניים. גם יחד לשבט של רוכבים בסוסים . ואולם אין כל ספק, בי כל 
המנהג. הזה בכלל ‏ אינו אלא מין גזל, ובעיקרו ‏ אינו בא אלא להעביר ‏ את 
ממשלת זכות האָם מן הארץ; כי ,אָם הכלה" -- ורק האִם -- ,עושָה את עצמה 
בבועסת וּמַפְנָה את ערפה אל החתן, ויש שלא הדבר אליו דבר ימים ושנים" ב) . 
לעומת זה עוד ספק ברבר, אם כך היא הכוָנה גם במעשהו. של ההודי. אשר 
בְּקְנבְֶת , בבואו אחרי ההתפשרות. עם קרובי הנערה לפני הנשיא ולוקח את 
הנערה על גבו ונושא .אל הוך אקָלו ג). כיוצא בזה עושים גם הַמִיסְמָקִיִם 
היושבים במדינות מְקְסִיקא ד), ואפשר הוא. שהמנהג הזה אינו בא אֶלא לְטַפח 
על פני מנהג אחר. הקודם לו, מאחרי שהנשיא הוא הממלא את מקום האָם , 
כאמור למעלה,. ולכן על. ידי מה שהחהן נושא אותה מלפני . הנשיא.. הוא. בא 
להראות כי הוא מוציא אותה ביד חזקה מרשותה של האם להיות לה למושל 
תחתיה , 2 0 ו 
ואולם בנוגע ‏ לשבטי אמריקא הררומית שאין להם כל קולטורא כלל,, 
ברור ‏ הוא ‏ בעינינו, כי, בראותנו אצלם מנהגים דומים לאלה,. אות הוא 
שהתפתחותם דומה לאותה. של שבטי אוסטרליא . ומנהגים רומים לאלה ראו 
הנוסעים והתרים אצל יושבי בקעת הָאָמָצונות ואצל יושבי מחוזות קונְצַפְצִיון; 


ד :- = 





א)מום טערס, אונטער דען פאטאגאָניערן , דף 205. 
ב)ווייטץ, ח"ג, דף 806 . 

גו עיין 0 צ+0 בספרו 615אגע1, רף 274. 
דויוייטץ, ה'ר, דף  ,180‏ - 





ג 


.וגם אצל יושבי מרינות האש, כפי שמעיך' על זה פימץדרייא). 


= 
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גם 
ועסקימיים אשר על גדות נחל סְמִיסדסוּנד עור נוהגים שהחתן חוטף לו את 

הנערה בחזק יך, ואצל העסקימיים אשר בגרונלאנדיה נתקיים עור לכל הפחות 
המנהג משום ובר לרְבַר, שהכלה מסרבת להחתן למראיה עין. אצל יושבי 
סןדמיגואל אשר בקליפורניה החרשה נמצא המנהג, לפי עדותם של נוסעים 
שונים, שהחתן והבלה גוררים בצפרניהם איש אחיו עד זוב דם ב). 

גם אסיה הפנימית, שהיא ארץ מולרת ו 
עוד תשמור לנו את שרידי מנהגי הנשואים על פי בצורותיהם השננות . 

הק למיקים נוהגים שהחתן -- בראשונה 7 קרובי הכלה , ואחרי 
כן הוא בא ומביא אה רעיו וחבריו .עמו, וקרובי הכלה מסרבים לו למראית 
עין ; או שהחתן יוצא להתחרות עם הכלה במהירותם ברכבם על סוסיהם , 
ועליו לרדוף אחריה ולהשיגה. אצל המונגולים מנהג הוא שאחרי. ההתפשרות 
בין שני הצדרים באה הכלה להתחבא בבית אחד מקרוביה , וכשבא החהן יוצא 
לקראהו אב יה של הכלה ואומר לו כי נותן הוא. לו את בתו -- וגם. בוה 
שהאב מטפל בבתו מכירים אנחנו את פני התקופה החרשה --, ואולם על 
החתן לבקש אותה ממחבואיה, ואחרי כן יקח אותה. משם בעזרת רעיו ,,בחוק 
יד למראית עין", לפי עדותו של הנוסע המהולל פא ל אם היו גם הַפַמויִידִים 
נוהגים לפנים בנשואים על פי גזל, ואם נאמין לדברי ערמאָן, אָז יצא לנו 
כי אצל הַטוננים וְהַקְמְָשַדּלִים היה השלום הגלוי מֶגין על האשה רק כל זמן 
שישבה בביתה פנימה ג); אחרי ההתפשרות בין שני הצדרים היה החתן כובש 
לו את הכלה בחוקת יד והיא היהה יוצאת מן המלחמה בבגדים קרועים . 

אצל הלאפלאָנדיים יושבי ההרים העומדים ברשותה של רוסיא מצא 
5 רים ד); אֶת המנהג שהחתן גוזל לו אשה. מקרב שבט נכרי, וביחוד . מקרב 
שבטי אויביו, והוא נותן טעס לדבר, שעל ידי זה לא יבוא לידי החטא הגדול 





לקחת אשח מבנות קרוביו ממשפחתו . משנהפההו סררי החיים נוספה על זה גם 


ההתפשרות שבין שני הצדדים, ומשנתפתחו עוד ועוָר נעשו' המלחמה והסירוב 
רק למנהגים בעלמא שנתקימו עוד רק משום וכר לדבר. החהן בא ברעש 
ובסופה גדולה, והוא וחבריו שהביא עמו מקיפים את הבית בקול גדול ובהרועת 
מלחמה ומורים חָצים ובליסטראות, ,עד כי יחשוב הרואה בי התפרצה מלחמה 
גדולה וכבֶדה". בין כה וכה ואחדים מְרָעִי החתן תופשים את הנערה אשר בבית 
ואוסרים בחכלים את ידיה ואת רגליה, והנערות באות ומלבישות אותה בחוקת 


שר 2 


א)עיין לובאק בספפרו הג"ל , רף 99. 

ב)ווייםץ, ח'ר, דף 945. 

ג) עִי' םג מז בספרו גוז6סופ מג 6[8צהע?1 , ח"ב, דף 449 . 

ד) 5 ר יס וושַנדערונגען, בסה'ע ,גלאָבופ' לשנת 1872, ם"ב , רף 55 ורף 54. בנוגע 
ילדברים הקודמים לזה עי' ל וב א ק, דף 90 ואילך . 
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יד את בגדיה להיות נכונה לדרך . ואחרי כן מביאין אותה אל עגלת-החרף 
הרתומה אל צבי נושאחסבל ,ומושיבים אוהה וקושרים אותה ברצועות 
אל העגלה, כאלו היו יִרָאים שמא תנום". 

אצל המְשֶרְקסְיִים חוטף לו החתן את הכלה ביר חזקה, וחטיפה זו היא 
עיקרו של סימן הנשואים, בבית הכלה יָצָשָה משתה, והחהן וחבריו באים 
פתאם ומתפרצים הביתה וכובשים את הנערה, מנהג דומה לזה אנו מוצאים 
גם אצל הערביאים יושבי אי סיני, ויש שהנלחמים יוצאים מן המלחמה בפצעים: 
נאמנים. ואולם דבר אחד אנו רואים כמעט בכל מקום ומקום, והוא, שהחתן 
בא במעט המיד עם חברה שלמה של בָעִים וחברים , והם עוזרים לו במלחמהו,. 
או עורכים את המלחמה בשבילו והוא עומר מנגד, כאיש שהדברים אינם: 
נוגעים אליו כלל ; וכן הדבר גם מצר הכלה, שקרוביה וגואליה הם המחנה 
העומד מעָבר השני, 

והנה מרי שימָנו עין על כל השבטים והמרינות השונים האלה כב 
מצאנו ‏ ונוכחנו כי המנהגים האמורים אינם תלוים בגזע . הפבות המולידות. 
אוהם, כנראה, קודמות מן הפסבות ששנו והבדילו את בני האדם לצבעיהם 
ולמבנה גופם, ולכן גם ער שנעביר לפני הקוראים את יתר הגזעים אי אפשרי ‏ 
הוא שיניחו כי העמים בני הגזע הלבן , אשר עלו באחרונה בהתפתחותם למררגה 
גבוהה כל כך, לא עברו גם הם את הַמַעָבֶר ההוא , ורק יען שבני הגזע הזה 


כבר הרחיקו מן הנקודה ההיא ריחוק זמן ובטובן ידוע גם ריחוק מקום, לכן 
יש שהסמנים הקדמונים נמחו ונשמדו, כן גם נמצא שהעמים בעלי קולטורא, 
מצויָנת ביותר, ורק שהיא מאוחרת בזמן, שמרו לנו סמנים ושרידי מנהגים יותר 
מן העמים בעלי קולטורא קדמוניה שצעדה לפנים רק לאט לאט והאריכה 
תקופות רבות וגדולות , : 

אצל היןנים, שהם כבר התחילו להשמיר את המנהג הקדמוני לקנות 
איש אשה, נמצא בכל זאת סמנים רבים המעירים לנו על מנהג הגזל. לבל 
הפחות בנוגע לבני שְפַרְטַא, הרגילים להחזיק בקדמוניותיהם, ‏ יש ידים להחליט 
שהאיש היה לוקח לו אשה מן הגזל א), ולא מן הנמנע הוא שגם פה התפשרו 
הצררים בהחלה . רא סב אך בא לידי החלטה, שהמנהג הזה היה מקבל אצל: 
שבטי הדוריים בכלל, משל היה בפיהם כי האיש הלוקח נערה מביתה מאחורי 
הכירים, הוא כלוקח. בחזק יד את הפֶּלים אשר נמלם על נפשו אל המזבח ב) . 
ועל שם המעשה הזה הנעשה בחזק יד (6066₪=נָּול, תָפש) היו קוראים 
את הנשואים, גם אצל יושבי אהונא היה אחד ממנהגי החתונה, שהכלה 
היתה נמלטת אל הכירים ומשם היה האיש לוקח אותה ומוציא אותה 





א עיין פלוטרך, ליקורגוס ט"ו; פלוטרך, .1.2000 .)תג דף 994; קסנפון, 
2 פלוט קסנ 
.6 .60 א ה', ויותר מזה בספרו ש- רא סב אך הנ"ל, דף 913. 
ב\ יאַ מ בליבופ בספרו ,חיי פיהגורס" ט", מ"ח ;" ייח, יפר , 
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עמו א), בביהו של הבעל היו גוזזין אחרי כן את שערותיה ב), לסימן עבדות,. 
והוא מנהג אשר עוד נדבר עליו ‏ במה שיבוא. בראשונה היה האדם נותן 
קישוטים לגופו, וביחוד קישוט השערות, בכדי להצטיין ולהפליא את עצמו- 
מכל חבריו, וכשנוזוין את השערות הלא בטלה הצטיינותו ואבדה כל עצמוהו: 
|אצל היהודים עומד עור מנהג גזיות שערות הנשואה בעצם תקפו ויהי לחק] ,. 
בנוגע לגזל נשים מסרה. לנו רומא מסורה נאמנה מאד בספוריה על דבר 
הַפַבִּינְיוה ; ורק שבהאגדות הללו נתערבב מעט המוקדם עם המאוחר, כי 
המשתה הנעשה הלא הוא סימן של ברית שלום בתחלה , תחתה אשר האגדה. 
באה ללמרנו שהשלום לא נעשה אלא על פי המאורעות המסְפרים . ואולם גם: 
אצל עמים פחוהים הלא אנו מוצאים כעין הסכם מצר קרובי הנערה, הסכם 
בלי אמר ודברים, הקודם לברית הכרותה בדברים ובספר הגלוי, המנהג לראות. 
את הכלה בשעת המשתה, לגזול אותה ולבקש אחרי כן הסכם מצר קרוביה, 
לצאה למלחמה על קרוביה הבאים לנקום את נקמתה ולהתפשר אחרי כן עמהם 
על פי השתדלותה של הכלה עצמה, -- את כל אלה אנו יכולים למצוא עוד 
בימינו אצל הפלוים הדרומיים. ואולם האגדה האמורה בעיקרה באה ללמדנו 
בי מנשואי הגזלה ההם יָצאה אגודת החתון אשר לשבטי הרומיים 
והסְבִּיניים, והאגודה הזאה היא שנעצה את הקנה בים ונבנה עליו גוי גדול 
ורומי שמו . 
ושרידי המנהגים הקדמונים שנהגו הרומאים בחגי חתונותיהם צפנו לנו: 
רק רמזים קלים ,. כשבא האיש להוציא את הנערה מן הבית נמלטת הנערה על 
נפשה אל חיק אמה ומשם לוקח אותה האיש בחזק יד למראית עין . וטעם. 
המנהג הזה הוא בלי ספק פימן מתוך הימים הקדמונים, שהנערה עוובת רק 
למורת רוחה את בית אמה, אשר לפנים היה הבעל בא ונכנס ונותר שם , ואולם 
זכר לרבר, שכל נשואים הם מעין גזל , צֶפנו לנו הרומאים בעצמם, על ידי מה 
שהחלימו כי בימי מועדים וחגים אפור להוג חגי נשואים, מפני שמועד וחג 
דוחים כל מיני גזל ג) . [אצל היהודים אינם חוגגים עד היום הזה חגי נשואים. 
בימי מועדים ידועים]. וכן היה מנהגם של הרומאים כי בהיות הנערה בדרך 
=" לבוא אל בית הבעל היו באים שני נערים והיו מחזיקים בהד); ובבואה 
אל מפהן הבית החדש היתה עושה את עצמה כמפרבת עד שנשאו אותה בחְוּקה. 
והעבירוה את המפהן, באופן כזה היהה נכנסת לתוך "טתגזג, |יד , רשות] של 
הבעל , אכן מתאים הדבר היטב עם מצבם של הרומאים הקדמונים, אם חשבו 
והתפארו בלבם כי אותה הרשות שיש לו לבעל על האשה היא תקנה אשר 





א) ראפ באך בפפרו הנ"ל, דף 915. 
ב)פלוטוך, לקורגוס, ט"ו. 
ג מַקרוביוּם בפפרו ,סטורגלְיאָ" א', ט"ו. 
דפס טופ ם 5. פַמַרִימוּם, 


הרידל הקירה ה -לחידדהיליהוקיל ילייר הק לויט לוה יי ו 
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הבדיל את האורח הרומיי מכל יהר גויי הארץ א), ובאמת אם נשוה אותם אל 
שבמי העטרוריים , שהם שמרו עור בפועל מנהגים רבים ‏ ובולטים מאד המעירים 
על ממשלה וכות האָם, אז אפשר הדבר. באמת שהעם הקטן היושב. על גרות 
הַטָבָּר, ‏ מאחרי שהתעורר לחיים חדשים על ידי מה שהתחבר עם הסביים ,-היה 
הראשון אשר הכריע את ממשלת זכות האָם , 

בנוגע לשבטי הקלטים ויחוסם לנשואי גזל יהיו לנו הַוַלִיוִים למופת . עוד 
לא רחוקים ‏ הימים ב), והעם. הוה, שהיא ‏ עַם 'של: רוכבים -מימי \קדם ,+ היה 
נוהג את מנהניו לפי שהתאימו עם רוחו ותכונתו ,. החתן ‏ עם להקה הבריו 
היו באים על פוסיהם לררוש את הכלה מיד. קרוביה, וקרובי הבלה גם הם 
היו יוצאים לקראתם בפוסים להגן עליה, ואז התלקחה ביניהם מלחמת רוכבים 
גדולה וחוְקה, עד כי הצליח החתן לקחת לו את הנערה , 

והנה עוד לנו שבטי הגרמנים והסְלוִים ; ואולם אנחנו פה נקדים > את 
הסלוים, הגם שלא לפי סדר דורות הימים, ‏ משום שמנהגיהם = הקרמונים . 
יבארו לנו הרבה מן המאוחרים הנהוגים אצל רבים . עוד בתקופות הקדמוניות 
אנו מוצאים אצל הסלוים -- ואצל אותם היושבים בדרום ‏ אנו. מוצאים .גם 
בתקופות המאוחרות עד לדורותינו -- את כל מיני הנשואים לפי שנתפתחו זה 
אחר זה, גם את הנשואים מ א ה בה וחשק, מעין אוהם ,,נשואידגנדהרוא" 
של ההודים, שהם תולדות תקופת זכות האם, מוצאים אנחנו אצלם, ואליהם 
נלוו אחרי כן מיני נשואים ‏ מן המאוחרים,: שנולדו בתקופת ממשלת האב. 
הפלוים הדרומיים יודעים ‏ שלשה מיניי נשואים , באחד השירים של הפַּרְִּים: 
קורא הנער אל הנערה לאמר; 


מָה מִפָצָה נַפָשִי בק שף לי לְאֶשֶה ו 
אַך לִי - יָדעתִי - אוּתך לא יִהָּנוּ; 
וְנְדל אותֶך? - לְבַדִּי זאת לא אוכָל. 
ּפַּתָה אותֶך 1 - אחרי לא תְלְכִי" 


והנערה. עונֶה על הדברים האלה כי לא תאמין גם היא אשר נתן יתנו 
אותה לו בבקשו, וגם גזל אַל יגזול אוהה , פן יָצָאר אחָיה וקרוביה -- ולא 
אביה, בחק להקופה של זכוה האם -- לקראתו, ורק -- ,פְתָנִי פַּתָּה - הַלךּ 
אלך עמף " ולפי מנהגי הסלוים הדרומיים תופס ים נשואים כאלה, ורק זכוק : 
הנדוניא תאבד לנערה זו שהלכה מבית אביה אחרי מְאַהְבָהּ . ומה שמנהג הוא 
אצל אלה נעשה לחק מפורש וקבוע אצל המונטונֶגריים : ,,אם לרצונה תלך נערה 
אחרי איש אשר אין לו אשה ואבותיה לא יָדעו, לא יוכל איש לעשות לה דבר, 


א)גיום (א', ק"ח) אומר : ",686 מזטצסעהות0ת ממטגצן6 ממטומעסעץ ט[ בטמה]23 
2) לובאק, רף 7. : 


מ אי 





נשואי גזל אצל שבטי הסלוים , תשמיש וחזקה . %5ן 


כי האהבה חִבָּרָה אותם". דברים באלה מזכירים את אשר סְפָּר גָ סָ טור הזקן 
בדבר שבטים קטנים אחרים משבמי. הסלוים הרוסיים אשר. היו בימיו, לאמר : 
.גם אין להם נשואים לפי חק קבוע, ורק. עורכים להם שעשועים בכפרים, 
ושם הם נאספים ומזמרים ורוקדים ושמַחים,, ואיש איש יקח לו שם את הנערה 
אשר יחפוץ בה ודבק בה והיו.לבשר א חד". 

ואולם ההברל הוא כי נשואים כאלה -- שהם נשואים בצורתם היותר 
קדמוניה -- יבולים עתה להיות לנשואים שתופסים, כלו', לנשואים שעל פיהם 
תהא רשות וזכות להאיש למשול בהנערה שנשאה לו באופן כזה, 

וממש נשואים כאלה אנו. מוצאים גם אצל הרומאים , והוא: מין נשואים 
שנתרחב ונתפשט אצלם מאר , לנשואים אלה קוראים חכמי הדין בשם "פטאט, 
(תשמיש), ויען שהם מוסכמים על פי חקות שנים עשר הלוחות, שהם קבוצה 
החקים היותר קדמונים של הרומאים, לכן אות הוא בי היו נשואים אלה נהוגים 
עוד. בדורות. היותר קדמונים; ואולם בדורותיו של גַיוּם לא היו נהוגים עור, 
אם. שנאסרו על פי חק ואם שבטלו על פי מנהג א) . והנה בעיקרו של דבר 
נשואים. אלו לא היו אלא אותה ההזרווגות שהיתה נהוגה בצורתה היותר 
קדמוניה, צורה שאין עמה לא גזל ולא קנין, כי האשה לא תחדל מהיות בת 
למשפתתה ואעה נכנסת לתוך. רשותו. של הבעל, כמו שהדבר נהוג 
במיני הנשואים בהקופות המאוחרות. ורק בהמשך הדורות, כשהאשה בכלל 
היתה לענין שיש לו ערך של רכוש, נכנסה גם היא לסוג של. חפצים, והיתה 
לחָפץ שחל עליו משפט וזכות: אם היתה שנה אחת תמימה החת יר. הבעל, 
אז קנה אותה בעלה לצמיהות , ממש כמו שקונים חפצים אחרים על פי אוזוקפיון 
(,חזקה"). ואולם דרך אחד עוד היה לאשה, להשמר מפני יד (פשגא) הבעל, 
והוא ההפסקה. של מְרִינוְצָיוּם (,שלשה לילות"): אם לא לנה האשה בהמשך 
בל שנה .--. לילות בביתו.של הבעל, אז הורע כחה של החוקה, ולא היהה 
לו לקנין. -- ובכן אנו. מוצאים בנשואים. אלו תערובות: נשואים. לפי הצורה 
הוותר קדמוניה , ומחברה .אליה גם הצורה . מתוך. התקופה המאוחרת, בשעה 
שהאשה לא הבינה לשמור. את זכיותיה של משפחתה על פי אותה ההפסקה 
האמורה , ביוצא בזה אנו רואים גם אצל הסלוים את הצורה. הקדמוניה משמשת 
בערבוביא עם. הצורות. מתוך התקופות המאוחרות . 

ובין הצורות המאוחרות..הללו אנו מוצאים אצלם. עד היום גם את הנשואים 
על פיי גזל, אם גול בפועל. ואם. למראית. עין, כי קשה לפעמים. להבריל 
ביניהם , גם במדינת בַלְמָצִיה עודר מעשים באלה --.לפי שמובא בספר-העתי 
יוריסטישע בלאָטטער", היוצא לאור בווינא, לשנת 1879 -- הם מעשים בכל 
יום. בי יהטוף איש נז ערה, בלי הסכמת אבותיה , אז יקומו כל קרוביה לנקום 


ו שש ד 


8) בביאור התפתחות הדברים ביחוסם לפדר הדורות פונים אנחנו מאחרי ראֶַפבאף 
בספרו הנ"ל , דף 146 ואילך . | 
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:את נקמתה מן האיש , והיתה אחרית הדבר מלחמות ארוכות , או יש שיתבעו 
את החוטף לדין בבתי הערכאות. ואולם על פי רוב יתפשרו בין כך וכך 
האיש והנערה, והיא תעשה שלום בינו ובין קרוביה , ואחרי כן ישא אותה 
לאשה כחק וכדה, ואולם גם כשמסכימים אבות הנערה לנשואים, חַיב החתן 
לגזול את הכלה. ואו מנהג הוא שהחתן והכלה שוהים בחוץ מקצת היום או 
מקצת הלילה , ואחרי ההתפשרות נותן החתן על יד קרובי הכלה את כסו 
הכפורים שגמרו ביניהם; ואולם אין זכות לנערה זו על הנדוניא , 

ובמקומות שנשואי גזל אינם מצוים עור כל כך, שם נמצא עוד המנהג 
-אצל הפלוים הדרומיים שהחתן הבא לחג חתונתו מביא עמו את חבריו ורָעיו, 
מזויָנים בכלי זינם ונראים זה בתור שר צבא וזה בהור נושאהדגל וזה בתור 
פקיר וכדומה, והם לוקחים את הכלה ומביאים אותה אל החתן; ובמחוז 
יסירמיה מכים אותה במַקל ברגע שמקבלים את פניה א). וגם מה שמודיע לנו 
גָססור הקן ומה שמספרת לנו האגדה הרומית מוצאים אנו עדיין אצל 
"הסלוים הדרומיים: עושים להם בימי הקיץ מועדים וחנים ומשתעשעים ויוצאים 
"במחולות , ואז בוחרים להם הבחורים איש איש את הנערה אשר יחפוץ בה ב), 

גם במדינות שבטי ‏ הגרמנים אנו מוצאים, כי במרה שנתפתחה 
'אצלם ממשלתו של האב במדה זו נתמעטו אצלם הנשואים לפי צורתם הקדמוניה, 
שהם בעין ‏ ,נשואידגנדהרוא" האמורים , ואמנם ממשלת האב שפוכה פה בכל 
הקפה, כיאות לעם טבעי שאינו חולם חלומות בהקיץ ואינו עושה דברים 
'למחצה , ויען כי אלה שאנו חושבים אותם לאבותיהם של הגרמנים היו מחזיקים 
בזכות האם, והגרמנים עצמם היו מחזיקים בזכות בן אחי האָם , כפי שירענו , 
לכן יש שנתפלא מעט על השנוי הזה שנראה פתאם. ואולם אפשר הוא באמת 
שהרומאים -- המתפארים שהם הם ממציאי זכות האב, להפלא מקרב יתר 
השבטים הגרועים מהם -- השפיעו עליהם במקצוע זה בעיקרו של הדבר; 
'תחת אשר הפלוים, שהיו רחוקים מהשפעהם של הרומאים לא קבלו מהם. 

ואולם בדורות הראשונים היה מנהג גזל הנשים מקבל מאד אצל כל 
הגרמנים הצפוניים , והחקים הרבים האוסרים את הדבר הוה הם בעצמם יוכיחו 
-לנו, גם המליצה השגורה ששכְרו של הגבור הוא אהבת הנשים, הלא אינה 
בעיקרה אלא ביאור הענין: שהגבור כובש לו את האשה בגבורתו. כנגד זה 
מכוונים חקים קדמונים ‏ רבים, הגוזרים 3) שָחַיִב אדם לקנות לו אשה מיר 
"קרוביה, ,ואולם אפור לו לגזול אותה ביד חזקה". וגם מה שנמצא מזכירים 
-בפירוש ,שלום נשים", כלומר, שהיו מגינים על שלומן של הנשים ביחור, 


א) ראיאטשיך בפפרו הנ"ל, דף 141 ודף 159 ודף 147, 

ב)שם, רף 187. 

ג) עיין מ28[86 41/08 ,מ1860 068מ0818 א'; ועיין ם1/860 םהמחגסזצ וכן 
- 1.8801 66מ116[91 . : 
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מוכיח לנו שהיתה האשה בחזקת סכנה. ובכל ואת לא חדלו נשואי הגול , 


ונמצאו משפחות שחהחזיקו בהם דורות רבים בתור מסורת משפחה . כיוצא בוה 


= מספרים על משפחות סטורוירטס וּסטורקְדֶָנֶס , שהזכרים שבהן כבשו להם ,מרב 


נאוה" את כל אשה מבנות אצילי הארץ א) . 

וכן נתקיים המנהג גם בהתפשרות הצדדים, שהחתן היה שולח אל 
בית אבי הבלה את גדודי חבריו ורעיו מזויָנים בכלי זין, ובראשם שר הגדור, 
והוא היה מקכל את הנדוניא. ומה שהחקים גוזרים ב), שבעל הבית מָפיר 
מהם את כלי זינם ומסתירם, מוכיח לנו שבתהלה לא היו כלי זין אלו לשעשועים 
בעלמא. - אחרי כן היו הגדורים האלה מביאים את הכלה אל החתן, ובזמנים 
המאוחרים היו מביאים אותה אל בית-הכנסיה , והחתן היה מקדש אותה שם, 
ובאותה שעה היו הגדודים עומרים בחוץ ועורכים מלחמה לשעשועים ג) . 

גם אצל יתר הגרמנים אנו מוצאים חקים רבים האופרים בפירוש את 
גול הנשים, באופן שלא נוכל להחלים כי היה הגזל נעשה רק למראית 
עין ומשום מנהג בעלמא. חקי הפראנקים ד) מברילים בפירוש בין השולח את 
חבריו לבקש לו את הנערה , שא קרוא הגוזל, ובין השלוחים, הקרואים חברי 
המשתה, ובין העוזרים בדבר. בהור מורי. חָצִים, לפי זה נמצא כי הרְעִים 
הללו, שהיו מלוים בזמנים המאוחרים את החתן והכלה בתור ,הַלְויָה של 
בבוד" לא הסתפקו בעצם וראשונה בכנוי של חבה זה לבד, כי אם היו 
עושים גם מעשים, שעל פי החקים גוררים אחריהם עונשים קשים , והנה 
פה אנו מכירים אותה ההשפעה של הרומאים, שהוכרנו "למעלה. כי בשעה 
שאצל הפלוים הררומיים הנשואים תופסים גם בדורותינו ברגע שהנערה הנגזלה 
מסכמה עם הנוזל, בשעה זו אומרים החקים הַפּליים של הפראנקים, שהנערה 
המסכמת עם הגוזל, כנגד רצונם של אבותיה, אבדו לה כל זכיותיה בתור בת= 
חורין ; וחקי הגוטיםההמזרחיים ה) הולכים ומוסיפים עור, שהנערה המסבמת 
עם הנוזל חִיבֶת מיתה כהגוזל עצמו. ולא עוד אלא בשעה שחקי הפראנקים 
הקדמונים אומרים , שאם נתפשר הגוזל עם הנערה ועם אבות הנערה , יש לו 
רשות לקחת לו את הנערה לאשה כחק וכדת, בשעה זו הולכים חקי הפראנקים 
המאוחרים ומוסיפים עוד , שנם בהסכמת. האבות אי אפשר לנשואים שתחלהם 
גזל לבוא לידי קיום , והגוזל אין לו תקנהי אלא לקבל עליו עונש הכנסיה 
ולהתיאש ) , 


א) עיין גו8007ו[1868 5068 ,שמו/0צ6ש1/3 א', תמ"ה , אצל ריהם, סקאנדינא- 
זויער, דף 167. 

ב) עיין ,2 0106 ,ת1880 08020)2, ת'. 

2) עיין 6מזס)ו100 8מוזש218 01808, "ייד ה'. 

ד) עיין 881108 1,6%, י"ג. 

ה) עיין 116818 160001101 מזט60ו20, פרק י"ו. 

6 עיין 16018118עה0 א', ד', פרק כ'ב ; א', ו', פרק צ"ה; א', ז', פרק שי'א, 


ד 2 4 
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- שוש ו ל 

ושרירי המנהגים השונים האלה, כשם שהם שונים לפי מקומותיהם כך 
הם הולכים וחסרים יותר ויותר כל שנקרב יותר מן המזרח אל המערב . בשעה 
שהם עדיין מלאים בח חיים, אצל חלק גדול" מן הסלוים ובשעה שהם עדיין 
נמצאים בהמון רב אצל הרוסים והפולנים והליטאים והפרוסים הקדמונים , 
בשעה זו אין כמעט עוד שריד להם ברוב מדינות אשכנז וצרפת , מלבר אותו 
המנהג. שהכלה מסרכת להחתן למראית עין , לפי עדותו של מק לענאָן היה 
בקצת. מקומות בצרפת המנהג מקבל עור בימי המאה השבע עשרה, שהכלה 
לא תעבור את מפתן בית בעלה אלא במיאון וסירוב ; וכדומה לזה אנו. מכירים 
על פי חזיונות השעשועים של האשכנזים הראשונים, שהכלה מבנות האכפרים 
בימי המאה הארבע עשרה לא נכנסה לביתו של בעלה אלא ביללות ובצעקות, 

ובכן יוצא לנו מכל אלה, כי נשואי הגזל הם פרי אותה התקופה , שבני 
הארם בסרדרי חיי המשפחה הראשונה שלהם לא יָדעו עור כל מגע ומשא איש 
עם. אחיו, ורק משבאו לידי כך להיות חוטפים וגוזלים את הנשים משפחה. 
ממשפחה, הניחו אה אבן הפָּנה הראשונה, אשר נבנה עליה אותו היחס שבין 
חברה לחברה , באופן כזה נתפתחה בתורת המשפטים של הגרמנים אותה 
השימה הנודעת. בשם ,שיטת הַרכְּומפִּיצִיון" (שימת כסף הכפורים) ; ואולם רק 
מעות היא שנחשוב כי היא תקנה פרטית המיוחדת רק לשבטים אלו. בעינינ 
נעלה הדבר מכל ספק, שרק תועלתו הפרטית של האיש היא שעזרה לההפתחות 
השיטה ההיא , והרי גם המסורה היונית *) מזכירה בבת אחת את דמי הכפורים. 
לנקמת הדם ביחד. עם ביטולה של זכות האם ; ואולם כל עור שבני האדם, 
לרגלי דמיונות דת ואמונה, היו חושבים באמת שהדם השפוך ,צועק מן האדמה" 
לְהנְקם מן השופך אותו, אי אפשר היה למשפחות אחרות הדם לעשות את. 
הצעד הראשון להחליף חובה כבדה בתועלת פרטית. ורק כשנשתנו הדברים 
והתחילו בגזל נשים, נשתנו גם ההשקפות הראשונות. דם לא היה צועק מן ‏ | 
האדמה , כי דם הן לא נשפך כלל , ועל כן היה חפר בדמיונותיו של האדם ‏ . 
הטבעי. אותו המניע העיקרי שהניע אותו לעשות את מעשיו, והיא הנפש . 
הנהרגת. הצועקת אליו. להנֶקם את נקמתה , ומאחרי שחובת הנקמה היתה: 
מוטלת על האיש היב במגן ומחסה, הלא. הוא אחי האם והדוד, והנפש 
המקבלת את. המגן והמחסה היתה שייכת להאם, לכן בא האיש לידי נסיון קשה 
להתעמר בזכותה של האשה לטובת עצמו ולתועלהו ולבנות על התועלת. 
הפרטית הזאת את בנין ממשלהו הוא . 

והנה השקפה גוררת השקפה והתפתחות מושכת אחרת עמה + מיד כשבאו 
בני האדם לידי כך לנסות לגזול נשים מקרב משפחה ידועה, בהיותם יודעים 
מראש כי יכולים יהיו לכפר את פני המשפחה ההיא בכסף או במהנה אחרת 
ולא יבואו כלל לידי קרָבות ומלחמות , אז באו גם לירי כך לההפשר עם אוהה 





א) עיין ל יפפערם, פצניליע , דף 10 ואילך . 


ו 
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המשפחה ל כת חלה, בלומר, שכסף הכפורים או המתנות יהיו נהונים לפני 
הגזל , -- הנה כן עוזבים אנחנו את מקצוע נשואי הגזל ומתקרבים לאט לאט 
למקצוע נשואי הקנין, שהאיש קונה לו את האשה בכסף או באיזה מחיר 
שיהיה , -ובמקצוע זה אנו רואים עוד את מעשה הגזל רק בהור סימן לבר, 
שאין מחזיקים בו אלא משום מנהג או זכר לדבר, ויש שמשתמשים שניהם 
בבת אחת וקשה להבדיל ביניהם, וגם בין האותות והמשלים הרבים שהבאנו 
ושהזכרנו יש רבים שנוטים לכאן ולכאן, ואולם בטבעו של הדבר היה מונח 
שיהיו נשואי הקנין מנצחים את כל יתר מיני הנשואים, באחת היו הנשואים 
האלה מגדילים ומרחיבים את המגע והמשא של המשפחות והשבטים והעמים 
השונים, ובשנית היו מביאים תועלת לשני הצדדים יחדו; הצד הקונה ראה 
תועלהו בזה שהיה בא לידי קנין בלי מלחמות ותגרות , והצד המוכר היתה 
לו תועלת גדולה מזו, שהרי היה בא לידי רכוש והיה דוחה בזה את ממשלתה 
של האֶם ולבסוף בא בעצמו לידי ממשלה זו א). 

וסדר ההתפהחות במקצוע זה כך הוא: בראשונה היו האח או הדוד, 
שהם באי כח האם, מקבלים את המחיר לרגלי הקנין ; מעולם לא מצינו שהיהה 
האם מקבלת בעצמה את המחיר, אבל המעשה הזה בכללו, שרק באי כח 
האם יהיו עסוקים בדבר, אינו אלא בתקופת זכות האם או בתקופה שהיו 
מחזיקים עוד במנהג ההוא משום וָכר לדבר, ואולם מיד ששני שבטים שונים 
התחילו לבוא בבריה זה עם וה, באופן שהיו משלמים זה לזה מדה כנגד מרה, 
והגברים באו בלם לרגלי זה לידי רכוש וקנין, והילדים היו ילדים שנולדו 
כלם רק לרגלי נשואים כאלה, אז מובן הדבר מעצמו שחדל העסק מהיות 
עסקם של האח והדור והיה לעסק של כל האבות ביחד, ובכל ואת 
עלינו לדעת בי לא הקופה קטנה וקצרה היהה תקופת המעבר הזאת . אוהות 
ומופתים רבים מעידים לנו כי לפעמים השהמשו נשואי ביה ונשואי חוץ 
בערבוביא אצל אחד השבטים, ובכל מקו₪ שנמצא חוץ לנשואי גזל ונשואי 
קנין גם נשואים הדומים לנשואי גנדהרוא או לנשואי תשמיש, ההשערה קרובה 
מאד שהיו נוהגים שם נשואי בית . 


דדרק ג 


א;) גומפלאָוויטש בספרו. ,צהננדרים. הרעה זאָצומֶלאָגי" , וויען 1885, בְָעִיר, שאני 
בספרי ,,5אמיליע" הזברהי את דבר ההעברה לזכות האב, ורק את הפבות המניעות לאותה 
ההעברה לא בארתי. ואולם פה הנה שמתי לעיני הקוראים סבות באלה למדי, 
ו - 4% 
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רק שלישי 


נשואים על פי קנין . הנשים הנקנות אצל שבטי אפריקא . השפעת קנין הנשים 
על סררי חיי החברה . קנין הנשים אצל היהודים . בנידשם המערביים ובני 
הגזע האדום . ספר הכריתות וערכו, נשואי קנין אצל ההודים , אצל היונים . 
אצל הרומאים . ק:ין, משיכה וחזקה . קנין נשים אצל הגרמנים . נשואי הקנין 
יהיו לחוק . החוק יהיה למנהג בעלמא . נשואי קנין אצל הפלוים , ,,גשואים 
של חירות" אצל הרומאים. עבדות וחירות . | פסיעה גדולה לפנים . המורה 
גדולה בפררי חיי החברה בכלל . הרומאים והגרמנים. הקנין אצל הסלוים , 
צניעות ופרישות . טהרת המרות אצל הפנויה ואצל הנשואה.. נאופים . אמצעים 
לשמירת האשה, ההפגר . ההפגר אצל הגויים המזרחיים . ,,הינומא". השמירה 
מצד חברת המדינה. חקים, ההשקפות בנוגע לפנויה , הפנויה אצל שבטים 
שונים . חקיָם ועונשין וקנסות בנוגע לפנויה . הדברים הולכים ומתפתחים , 


מכל חלקי הארץ. אין לנו, כפי הנראה , ארץ שמחזיקה בשתי ידיה 
בנשואי קנין עד היום הזה באפריקא; פה, וביחור באותן המדינות שיושביה 
עוסקים בגדול צאן ובקר במרה מִרְבה, נמצאים מיני הנשואים הללו בכל 
הקפם ועזם. בכל מדינות אפריקא הדרומ יה מחזיקים יושביהן , לפי ערותו של 
5 רימשא), בנשואי קנין , והאהבה שבין איש ואשה ונטיות הלב של הנערה 
אינן מצטרפות. אצלם כלל' לחשבון . ומה גם שהנפשות הנמכרות הן על פי 
רוב ילְדות קטנות שלא נהבשלו עדיין, ולכן אי אפשר הרבר כלל שתהיינה 
להן נטיות, רק תועלתם של האבות היא המכרעת את הכף, ותועלת זו אינה 
אלא מדת הממון והרכוש של הבעל, אם יכול קונה וה לשלם מחיר. הגון, 
מוטב, ואם לא, לא, ורק אנשיההםבכים יוצאים מן הבלל הזה, שהם 
ג דים עור בין הפרקים, בין זכות האם ובין זכות האב . 

אנשיחהםבבים אין להם מקנה ואין להם עדרים : רק כלי נשקם 
ושללם הם הרכוש שיש להם יותר ממה שיש לה לאשה . ולכן גם אינם לוקחים 
להם נשים להוך רשותם, כי אם נכנסים לתוך רשוהם של אבות הנשים ועוזרים 
להם בתפיסת הבית בזה שהם מביאים שלל וציר. באופן כזה יָצא לנו שסררי 
החייהם הם פדרי החיים של הקופה זכות האם, כמו שמצינו אותם אצל אחדים 
משבטי ההודיים: ואולם בקצת דברים אין הפררים האלה סררי זכות האם. 
כי החתן בבואו לארוש לו אשה מביא עמו ,מתנות", וקרובי הכלה מקבלים 
מתנות ‏ מידי קרוביו . חוץ מזה אנו מכירים שבבית הכלה הופם אביה את 
המטשלה בידו, וגם החתן בעצמו, מכיון שנהן מהנות, הרי הוא חושב את 
עצמו באדון לאשתו, וגם אין לו כל מגע ומשא עם חותנתו , 

אבן בבואנו מזה והלאה לאותם התחומים שעופקים שם בגדול בקר 





א) פרישש, איינגעבאָרענע זיר-אפריקאט , ח"א, רף 445. 
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פשאן. אד נמצא אה נשואי הקנין בתוד מנהג קבוע,, והבקר הוא: המחיר הקצוב . 
צל הקאפרים מצא 5 רימש א) שמחיר האשה הוא ששה וער שלשים בקרים . 
ימשם צָפונָה, אצל שבטי הַלַטוּקים ב), עולה המחיר לפי ערך לעשר פרות . 
וכן עובר מנהג הקנין משם וסובב את גבולות שבטי הַפוּמָלִים ומגיע עד 
הבידואינים שָבַּעָרֶב ג), גם לתוך אפריקא הפנימית חָדַר המנהג ובא עד מרינת 
בַּנִירְמִי ועד אוהן המדינות הנודעות בשם מָדינות הגוים. ,האיש נותן לאבי 
הנערה הנבחרה סוס ועכדים אחדים והמון כלבים שמָנים, הכל לפי ההתפשרות 
"שנהפשרו בתחלה" ד) . 
והנה בשעה שאנו מוצאים ירירה מצר זה, שהאשה היהה לחָפץ הנמכ 
יוהנקנה במחיר, מוצאים אנו מצר אחד עליה, שעל ידי המעשה הזה עצמו 
נתפתחו דרבי הכלכלה והעלו את האדם ממדרגה למררגה, אם מוצא הקאפרי, 
שעל ירי מה שאחת מנשיו יָלרה לו נערה, יש לו הקוה טובה. לרבוש לעצמו 
שלשים בקרים, אז אין ספק בדבר שהוא שואל ומבקש שיוָלרו לו ילדים כאלה 
עוד. ועוד, / והדבר ‏ הוה הוא: שיניע אותו, בבואו לחתוך את גזר דינם של 
הנולדים ‏ לחיים או למות , להטות ‏ כלפי חסר ולהַחיות | את החיים, משום 
'שמביאים לו פרי ומטיבים את הנאי הכלכלה שלו . באופן כזה היו נשואי החוץ 
וקנין הנשים לסבות לרָבּוי האוכלוסין ולהעברת המנהג הרע של הרגת הילרים. 
נשואי החוץ וקנין הנשים היו למניעים רבי הערך באותה המלחמה שהשמירה 
מעט מעט אהת הגזעים הנפעלים והוהירה יותר ויותר את הגזעים הפועלים. 
וכשם שהנשואים בצורתם הראשונה היו ,נשואידגנדהרוא" , בלומר , 
עשואים לשם ,חשק ותאוה", כך היו הנשואים מעתה נשואים רק לשם זרע, 
להקים ורע ולהוליד בנים ובנות, עד שהולדה זרע היתה להנאי מגביל לקיום 
הנשואים או לבָמולם. כן אנו רואים אצל יושבי ,מדינות הגוים" שאשה ה 
ימביאה את הנשואים לידי בטול, האשה חוזרת לביה אביה, ואביה מחזי 
'לבעלה אה המחיר שנהן. ואולם כפי הנראה יש תנאי דומה לזה אצל. שבטים 
.אחדים גם או בשיעלה מספר הילדים הנולרים על ערך המחיר הנהון, אצל 
ישבטים אחדים משבטי אפריקא הפנימית ה) הרשות נתונה 0 לחזור לבית 
:אביה , ובעלה אינו רשאי למחות בידה, אם כבר ילדה לו חמשה ילרים. 
אצל הפנְרִיִים פטורה האשה מרשותו של הבעל מיד ל לו של שה 
יילדים . : 
בו כך - וסדרי .החיים של ,השבט" עצמו נשתפוּ, אם שנתפהחת. 


א)פריטש בספרו הנ"ל, דף 119, 
-ב) באָקר בפפיו הנזכר, דף 152 + 
-ג)בורטון דף 561. 

ה) אטיג אל, ה'ב, דף 685. 
יה)שם, שם. 
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אצלו הזכות של האבות ואם שנוסר שבט חדש לכתחלה על פי מוסדי זכות 
האבות ; כי מאחרי שהנערה היתה לחָפץ שיש לו ערך רב , חדלה להיות עומרת: 
ברשותו של השבט בְּלו, ורק ,האב" לבדו. היה לנושא כל זכיותיה . ואולם 
לרגלי הדבר הזה נתחדשו אצל. שבטים רבים תקנות חדשות שהביאו לירי: 
סדרים חדשים , ועליהם אנו יכולים לרמוז פה רק בררך העברה, למשל+ 
מלכי = דַָאהוּמָי, הקדמונים התאָמצו ובאו לידי כך שתהיינה כל זכיות אָב 
ואָב באין יוצא מפורות בידיהם, באופן שהם לברם יהיו השליטים בבנותיהם א). 
באופן כזה היו כל הנערות שבמדינה לקנין להם לבדם, ועל ידי מה. ,שמכרו 
נשים ‏ לאנשי המדינה לתועלתם ולחשבונם" עשו עשר ורכוש גדול. כדומה 
לוה עשה גם מוּשָסְוֶה, אחרי שהתנשא לראש לשבטי הַבַּפוּטִים בשנת 1815, 
שנהן אה לבו לעסקי הנשים שבמדינה, על ידי מה שהשתמש בעדרוו הרבים 
לקנות בהם נשים בשביל העניים שבעם, קנה לו את לב העם להיות תומכים 
אותו בממשלתו, וחוץ מזה הרבה את חילו ואת עשרו על ידי מה שהילדים: 
שנולדו לרגלי הנשואים ההם היו לקנין לו, והוא מכר אחרי כן את הנערות. 
לכל הבא לקנות לו אשה ב).-- הנה כן אנו רואים את התמורה הגדולה: 
בסדרי חיי החברה , שהנערות, שהיו לפנים לעול ולמשא והיו נהרגות בכדיי 
להסיר את המכשול מן הדרך, הן היו עתה לסגולות רבות הערך במאר מאד; 
ואולם מובן מעצמו שלפי שעה היה ערכָּן רק אוהו הערך שמביא תועלת 
חמרית , ונמצא שבנוגע להתנשאות כבוד האדם היתה ההתפתחות. רק. ירידה.. 
ונפילה . 
ונם אצל שבטי יהודה וישראל אנו מוצאים אה הנשואים 
על פי קנין, ככל שמוצאים אנחנו אותם אצל הבידואינים שבעָרֶב עדי 
היום הזה , בטואים כמו ,מָהר ימַהֶרְנָּה לו לאשה", או ,כסף ישקול כמהרי 
הבתולות" וכדומה , מוכיחים לנו למדי עד היכן הגיעו הדברים 3), ואם נמצא 
יוצאים מן הכלל, עלינו לרעת כי רק נרא ים הם כיוצאים, כי אין כל נפקא 
מניה אם היה המחיר מהיר כסף ואם מחיר אחר, כיוצא בזה אנו מוצאים 
שיעקב עָבד עבודה בתור מחיר שתי הנשים אשר נהן לו לָבֶן, ודוד נתן לשאולי 
אה השלל שהביא ממלהמהו בפלשתים במחיר האשה אשר לקח ממנו ד). 
והנה פעמים אחדות כבר נגלה לעינינו ההבדל. הגדול והמצוין ‏ שבין 
סדרי החיים של גזע בנידשם המערביים ובין סדרי חיי העמים בני הגזע הארום. 
בניחשם ההם נכנסים לתוך תקופת ההיסטוריא - בתור בידואינים מפומנים , 
וסדרי חייהם הם דרי חיי רועים בצורתם היותר בולמת... ולכן מן המוכרת 


₪=--- 





א)וויים ץ בספרו הנ"ל, ה"א, דף 147. 

ב) פריטש בספרו הנ"ל ה"א, דף 488, 

ג) שמות ב"ב , ט'"ז ולהלן , 

ד) בראשית כ"מ, טיו ולהלן . -- ש"א , יח כ"ה ואילך,. 
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-הוא שיהיו מצוינים על פי שיטת זכות האב ; דרכם לכבוש ולהכניע. ולאחוז 
בממשלת ‏ מגן ומחסה, שעל ידי זאת נעשו בהכרח לאגודות אגודות הכורתות 
ברית. יחד, דרכם ואת הביאה אותם לידי כך שוכותההאב נתפתחה אצלם יותר 
ויוהר . לעומת זאת מן המוכרח היה שבני הגזע האדום מחוץ למצרים יהיו 
מחזיקים בעיקרי זכות האם בכל עוז. כל הקולמורא הקדמוניה הואת הנוסדה 
על ישיבת קבע, על נטיעת גנים, על מלאכת יוצרי חֶרש, על מלאכת האריגה 
והצביעה ועל האומנות להשתמש באש לצרכי מעשה תכשיטים וכלי נשק 
מקושטים, -- כל הקולטורא ‏ העשירה הואת לענפיה הרבים והשונים יכולה 
היתה להתפתח היטב בזמן שיד האם היהה תקיפה, ובשעה שהגברים היוצאים 
ילדרך עלו. גם הם בין כך וכך במדרגות ההתפתחות מצדם ונעשו לסוחרים , 
ועם החזיון הזה מתאים גם זה, שבעבודת=הקרש שלהם נמצא הרבה בעין זכר 
לאשה , החת שאצל בניחשם המערביים לא נמצא עוד כזאת . 
בכל ‏ מקום שכתביההקדש מוכירים את: עבודת האלילים של הפיניקים 
הכנענים") ומוכיחים את בני ישראל. על שוּם שרבקו אחריהם או מזהירים 
אותם שמא ילכו אחריהם , שם אנו מוצאים בדרך מליצה בטואים כמו בְּעַל , 
ונה וכדומה  ;‏ ובעיני המעמיק הבקי בהשתלשלוהם ובטבעם של ציורי לשון 
כאלה אין. כל ספק עוד כי בני הגוע הארום האלה החזיקו לפנים במנהג 
הקרמוני שהיתה האשה לרשות הרבים בקרב השבט עַצמו, ובלי ספק גם 
אחרי שנתפתחו אצלם מיני נשואים על פי הצורות המאוחרות החזיקו גם 
בנשואים כאותם ‏ ,נשואיהגנדהרוא" של ההודים , לעומת אלה אנו רואים 
שהיהודים -- אם כי בהרבה דברים לא הגיעו בהתפתחותם לאותה של שבטי 
| הפוניים --- נהגו איסור בכל מיני נשואים כאלה וכיוצא בהם ; הקולטורא שלהם 
התחילה על פני. יסודות אחרים , ומשם -- כשנכנסו לתוך תקופה של שלום 
וישיבת קבע -- באו לידי נשואים על פי קנין בהור מין הנשואים היחיר 
המתאים עם ארחות חייהם. יסודותיהם של הנשואים הללו היו נשואידחוץ , 
-עם המון האיפורים השונים בנוגע לנשואי קרובים לפי מדרגות שונות . 
והנה האשה העבריה, ככל אשה העומרת במדרגה זו, היתה דומה בלי 
שום ספק לבל סחורה וסחורה שנקנית במחיר , ורק שתי סבות. הברילו בינה 
ונין יתר מיני קנין מבעליההחיים , הסבה האהת מקורה בזכות האס , שהיתה 
גם לבנידשם באיזה זמן מן הזמנים' ולא פסחו עליה כלל . מעין הכבור שהיו 
נוהגים בחצר המלכות בא מו של המלך, היו נוהגים בהכרח באיזה אופן 
גם בכל בית ובית. מכל הנשים שהיו לו לאיש למַלא את רצונו, היתה רק 
אחת שנכנסה עמו לתוך. תפיסת הבית. והכבוד הזה נתרבה על ידי סבה 
שנית שמקורה ‏ במיני הנשואים מתוך התקופות המאוחרות , והיא אותו יחוס 
משפחה, אם אפשר לומר כן, שהיה לה לאשה ה א חחת ההיא יותר מן האחרות 
שנקנו גם הן כמו זו ורק שלא נלקחו אחר כבור כמוה, כי גם שבטי היהודים 
.היו עושים אנודות אגודות שכרתו ביניהם בריה שלום, ואין ספק בדבר שאחר 
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מעיקרי התנאים בכריהה ברית כזו היה החֶתון, | כמו שנהוג אצל אגודות. 
החֶתון של שבטים ועַמים אחרים, והנה האגודות האלה בעצם וראשונה: 
ההבדלו והתבודדו , ואותה ההתבדלות ואותה הההבודרות נהחזקה יותר. ויותר: 
ביהוד גם על ידי זה שהיהודים נזהרו מלהכניס. לתוך אגודותיהם גם איזה שבט. 
נכרי מן השבטים שכבשו והכניעו או מן הפוניים השוכנים על. ספיבותם... 
ובשעה שהיהודי היה יכול לקנות לו מן השבטים הנכרים ומן הפוניים ההם 
את האשה בהור שפחה, בשעה זו, בקנותו לו אשה מקרב אגורות שָבטו או 
מקרב אגודות אחר משבטי היהודים., היה מוכרח לקנותה לא לשם שפחה כי: 
אם לשם אשה מושלת בבית, כי כך נהפתחו הדברים מעליהם על. ידי מה: 
שהמשפחות. היו דומות בראשיהן בערכן ובההיחשותן. והדבר הזה הוא שנהן. 
את התהום הגדולה והרחבה בין האשה ה א חה ובין הנשים האהובות לאיש. 
שהיו לו מקרב ילירי ביתו או מקרב השפחות. שקנה לו בשוק, 

וההברל הזה יוצא ובולט לעינינו גם באוהו החוק שיש להם ליהודים: 
בנוגע לספר הכריתות א). כעין תולדה מחויבת מזכיותיו של האיש מן הראוי 
היה , שהאיש, אשר קנה את האשה במיטב כספו, תהיה לו רשות. לשוב: 
ולמכור אותה, ברגע שלבו פונה מאחריה, או לעשות אותה לשפחה כיתר" 
השפחות שיש לו בבית . ואולם הנאי הקנין המונח באוהן הסבות האמורות. 
מתנגד למעשה כזה; האיש מחויב לתת להאשה אותו המעמר שהותנה בלי אמר 
ודברים בברית אגורתההחתון בדורות הראשונים, או מחויב להחזיר לה את החפש: 
שלה |,וְשָלְחָה מַבִּיתו וַיְצְאָה מַבִּיתו"] ‏ ולהעיר על זה בכתב בחתימת ידו 
ְבְתָב לָהּ סְפֶר כָּרִיהֶת וְנְתַן בִּיָרָה] . באופן כזה היה ספר הבריתות, שקבלו 
אותו גם בני דת אִשָלם מן היהורים, לפפיעה גדולה לפָנים בסלם ההתפתחות. 
במקצוע הנשואים על פי קנין ; והנשואים על פי קנין. בעצמם הם שהעלו את 
היהודים גם בנוגע לסררי החברה וגם בנוגע לדרכי המוסר על גוים רבים 
משכניהם מבני הגועים הראשונים , | 

גם אצל כל הגוים הרבים והשונים שבמדינות הדו נתפשט מאר טנת.: 
הנשואים על פי קנין.. סְמָרְבּו וּמֶגַסְתָּנֶס ממזכירים שההודי קונה לו אשה. 
מאת אבותיה במחיר צמד בקר, -- והם הנשואים שקורא להם מנוּס בחוקותיו- 
ונשואידאַך שַ א", ובפירוש הוא אומר כי בנשואים כאלה עולה המוזיר ,,לצמד 
בקר או לשנים", ואולם בדורות המאוחרים נשהנה המנהג במקצת, כי תחת. 
הבָקר החלו להת כל מה שעלתה בִירֶם, הבל לפי עשרו של החתן, וגם הכלת: 
בעצמה מקבלת מתנות , ולנשואים באלה" הם קוראים ,נשואידא זוּרְא. 

וכנוגע להיוָנים אנו רואים בדיוק את כל הדרך. אשה: עברו בת: 
במקצוי מנהגי הנשואים, על פי שרידי: סימנים שונים, כפי שהזברנו למעלה,. 
אנו מכירים אצלם את מנהג הגזל בתקופוה זמנים שלפני ההקופות ההיסטוריות ,. 





דברים כיד , א' ולהלן+ 
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ובראשית, התקופוה ההיפטוריות אנו מוצאים מתוך האגדות השונות שהקנין 
היה אצלם הצורה האחת והמיוחדה לנשואים; ועם וה מהאים גם מה שמספר 
אריסטומלסא), שאבות אבותיהם של היונים היו קונים נשים איש מרעהו. 
והמחיר , כפי שנראה מתוך ספר אַילִיאַם , היה גם אצלם, כמו אצל ההודים, 
בקרים אחדים . אִיפִּירַמּס, המַרְבה מאר מאד לתת, נותן מאַת בָקֶר במחיר 
רעיהו ב), ואולם המחיר הרגיל הוא ארבעה שוָרים, ובמחיר הזה היו יכולים 
לקנות גם אשת חיל ג). ובמדה שהכירו היוְנים שעדרי צאן ובקר הם רכוש 
וחון, במדה זו נתמעט אצלם המנהנ להשליך את בנותיהם מלפניהם, גם בטרם 
נָהּן עוד החוק לאסור אותו, והומירום הוא המשבַּח את מי שבנותיו 
נקבות , מפני שהן מבניסות לו בְּקֶר הרבה ומגדילות את עָשרו ד), 

וגם פה אנו מוצאים אה אשר מצאנו אצל ההודים , שבָּרְבות מיני הרכוש 
השונים נשתנתה צורתו של הקנין ; וכבר בתקופתו של ספר אודיסיאה אנו רואים 
שהבא לקחת לו אשה מביא ,מַתָּנות" עמ . ואולם גם עתה אנו מכירים עוד 
שהנשואים. הם עסק, והלוקח אשה והיא הבגוד בו, הרי וה בא אל אביה 
ושואל מעמו ,,את כל המתנוה" בחוָרה, כקונה השואל מן המוכר את בספו 
בחורה בראותו כי הסחורה נשחהה ה). 

ולפעמים אנו מוצאים אצלם פרטים היוצאים מן הכלל, כי יש שאיזו 
עבודה ‏ מצדו של החתן. או איזה מעשה שיעשה שקולים כנגד זהב וכסף 
ובְּקֶר ומתֶּנות אחרות , . כשם שאנו מוצאים ששאול המלך דורש מִרָוד מאות 
ערלות פלשתים במחיר בתו, כן אנו מוצאים שָנִילום דורש מעם חקְנו שיביא 
לו את כל הבָקר אשר לאִ8פִיקְלֶס ו), וכן אומר אותֶריאונום לעבוד עבודה 
תחת המחיר שעליו להה ז), וכן אומר אַנַמְמָנון לתת את בתו לְאָכִילוּם ‏ בלי 
מחיר, ‏ ורק בתקותו שיעזור לו במלחמתו , ועור מתנות רכות הוא אומר לתת 
לו ח) ; וגם אַלְקינואום בבוא אליו אודיפוס המהלל, מצא זה חן בעיניו, ער 
שהוא אומר לחת לו את בהו נוסיקאָה חנם ש).. 

ורק אצל הרומאים נתקים מנהג הקנין בצורתו העיקרית עד המאה 
השלישית לספירת. הנוצרים, ועוד בימיו של גייוּם ושל פפִּניָאן וְאוּלְפִיאַן היו 
אוחוים בו, ולא נתבטל גם אחרי שנתבטל לפניו מנהג נשואי השמיש, ורק 


א אריפטוטלם, פליטיקא ב" ה', י"א, 
ב)איליאם ""א, רמ'ד. 

ג) שם כ'ג, תש'ג ואילך , 

ד) שם י"ח, תקצ"ג . 

ה) אודיפיאה ח', ש"ה. 

1 שם י"א , רפ"ט. 

ז) איליאם "ג, שס"ו. 

ה) שם םמ', קמיז . 

כ) אודיסיאהה', ש"ג,. 





1%6 התחלת ממשלת הגברים וזכות האב . 


---- 


בדורותיו של בּואֶצָיוּס וְאַסִידורוּס נהישן גם הוא, ובשעה שנהבטל אותו המושני 


הנולד על ברכי הקולטורא של הרועים, שהאשה מחויבת להיות לקנין עצמי 
של הבעל, נהבטל גם הוא, ואולם כל זמן שהמושג ההוא היה קים, היתה 
האשה הרומית עומדת. תחת "פטמגזא, (יר) הבעל, והקנין היה המנהג היותר 
מצוי והגיע תמיד לידי יפויחכח בהסכם חברי ,,האזרחים", ובשעת הצרך היו 
מעירים ומגינים עליו; ואם נדבר בלשון חכמי דת ודין ומצינו כך : עיקרו של 
קואָמְצַיו" ‏ (,קנין") ‏ נעשה על ידי ,מִנְצָפַצִיון" (,,משיבה"), באופן שבל רס 
מנְצַפִי" (הדברים הנקנ נים במשיכה מהוך רשות לרשות) ,נכנסים לתוך. רשותו 
של האזרח והיו לו לקנין גופו" א). 

באופן זה נעשו אצל הרומאים הנשואים על ידי 0090 (,קנין") -- ורק 
לשוא ינפו את כחם אלה החפצים ליפות את פני הדבר ומשתדלים לשפוך 
על כל זה רוח מליצה, באמרם שהבעל היה קונה את האשה רק למראיה. עין 
וו שהוא היה נקנה לה כשם שהיא היתה נקניה לו. ואולם באמת ובפועל 
לא כן היה הדבר. הרומי היה מביא את האשה לתוך רשוהו הפרטית, שיש 
לו ,,בתור אזרח", כשם שהיה מביא לתוך רשותו מיני מטלטלים אחרים, כלומר 
על ידי קנין, והקנין היה נעשה המיר על פי פדרים ידועים וקבועים : הקונה 
היה עומר לפני חמשה עדים ולפני בעל המאזנים (פתשפוזפוו) והיה משליך אָ 
(מטבע. קדמוני) על פני כף המאזנים והיה אומר איזו דברים בנופח. קבוע 
ולסימן חוקה היה נוגע ביָרו באותו הדבר שהוא קונה. וגם בקנין של נשואים 
היו נראים אותם חמשה העדים ובעל המאונים וְהָאַם, ורק נוסח. הדברים 
הנאמרים היה בלי ספק שונה מן הנוסח הרגיל , אחרי שהיה עליו להוכיר פה 
בפירוש לשַם מה ולאיזו תכלית הוא קונה את האשה . 

כי הקונה ואינו ‏ מזכיר לאיזו תכלית , הרי נעשית לו האשה לשפחה 
פשוטה כאחת השפחות האחרות שהוא קונה בשוק, ואולם עור ההשקפה 
הקדמונה בדבר האשה לא נתבטלה לגמרי. האשה שנקנית לשם ,,עקרת 
הבית" (מַמַרדפְּמִילִיאַס) יש לה כח להבריל בין ילדיה ובין הילרים הנולרים 
לבעלה מן השפחות והאָמות, באופן שיהיו ילדיה דומים לאביהם בכל זכיותיו 
השונות ויהיו יכולים לְרָשָת ולקבל עזבונות". הנה כן יהיה הבדל בין ,לְבָּרַי" 
(בג חורין) ובין תרְנִי" (עבדים) . והנה האשה שנקנית לבעלה על ידי ,קוּאָמְצִיו", 
נכמטת מיר. לתוך אותו הפוג של בני חורין, כי הזכיות הנתונות לה עושות 
אותה לבת חורין בביתו של בעלה (100 81886), ורק הדבר הזה לבדו הוא 
שיבדיל בין קנין של נשואים ובין קנין מטלמטלים אחרים ב). | 

ובנונע'לשבטי הגר מנים כבר רמזנו למעלה על מיני הנשואים השונים 


*\ עיין רְאָם ב אך. בספרו הנ"ל., דפ 66, 


בו רא באך כפפרו הגל, דף 73 ואילך, מוכיח גם כן עד כמה אי אפשר היא 
לוניח שהבעל חיה. נק:ה. להאשה כשם שהיא. היחה נקנית !לף . 





2 +מבימריקן 





קנין גשים אצל הגרמנים . ץש 





שהיו להם . אבות אבותיהם אינם ודועים לנו. בבירור, ורק משערים אנחנו 
שהיו שבמי רועים לכל דקדוקיהם ופרטיהם , ואף על פי כן השתמרו עוד: אצלם 
איזו: שרידים ממנהגי חיי המשפחה הקדמונה , בראשית ימי תקופתגו יָחָצַו 
הגרמנים לשתי מפלגות, ומהם שבטים אחדים שהחזיקו עוד בזכות בן אחי 
האָם , ועם הזכות הזאת החזיקו בלי ספק גם בזאת, להתיחש לפי האִם. בימי 
מסעי העמים ובתקופה שאחריהם, אשר מתוכה מסרו לנו ,חקות העם" של 
הגרמנים המר רב דול ערך, נתבטלו גם השרידים האחרונים ההם, והמשפחה 
הגרמנית ‏ החדשה. בונה. לעינינו את ביתה. על מוסרות. זכות. האב. האשה 
הגרמנית יוצאת לחלוטין מרשות משפחתה וקרוביה ונכנסת להוך רשותו של 
הבעל ונחשבת מאז והלאה לחלק ממשפחתו, והבעל פורש עליה את ידו, 
מה שקוראים ,מונְרָיוּם" (הוא הוא טפגע של הרומאים), להיות לה = 
ומחסה , וזכותו זו לא החדל כל ומן שלא ישובו קרוביה ואנשי משפחת 
לקנותה מיָדו; וגם יכול: הבעל להנחיל אותה לאחר, כשם שהוא יכול מלנחל 
חפצים וקניָנים אחרים, ובאהכחו לוקח אותה לו יחד עם ילריה: אשר יָלָרה . 
יחוסה לבעלה הוא. אותו היחם של ילד לאביו, כפי שהיה הדבר נהוג גם 
ברומא; והמדינה מצרה לא עשתה עוד כלום להתערב גם היא בדבר, וגם 
אגודות החתון כפי הנראה, לא הַתְנוּ תנאים מיוחדים שיהיו יכולים להגביל את 
= כחו ואת זכיותיו: הרשות נהונה לאיש גרמני למכור או להמית את אשתו א), 
בתקופה זו, הדומה במקצת לאותה תקופה של גזל הנשים, בדקו הגרמנים 
ומצאו שהנשואים על פי קנין, באופן שיד הבעל (מה שקוראים ,מונט" או 
,מונדיוּם") תהיה על העליונה, הם האמצעים היחירים להחזיק את השלום בין 
אגודות המשפחות השונות , שנתרבו מימות תקופת הרועים מאד מאר , ולבצר 
את סדרי המשפחה החדשים שנוסרו על מוסדות זכות האב . את הכוָנה הואת 
מוחם סַקפו נְרִמַטִיקוּם ג) לפֶרותו מלך הדאניים, שנתן חק להנהיג בארץ 
אה הנשואים על פי קנין ולאסור את כל מיני הנשואים חווט ; ודוקא המחיר 
הנתן היה לְסָבּה גורמת להנשואים לקשור אוהם בקשר אמיץ, מצד האחד 
השפיע החוק. הזה על הגרמנים שלא לגזול עוד נשים בחזקת יד, וממילא לא 
ישביהו עוד את שלום אנודות המשפחות מסביב ולא ירגיזו עור את ,שלום 
הנשים", וכן השפיע עליהם שלא יָרבו להם פלגשים, וממילא לא יהיו עוד 
-שמופים בוָמה, מעין ,,נשואיהגנדהרוא" או נשואים לשם השק ותאוה; ומצר 
השני היה החוק הזה לסבה לאָמץ ולחַוּק את כחה של זכות האב , באופן 
שנול. מעם הבנות כל שארית של עמירה ברשות עצמן ועשה אותן למין סחורה 
המפורה ביד האב לעשות בה כרצונו, 
והנה כל החושב. באמת שהגרמנים לקחו מיר את הקולטורא של הרומאים 








א) עיין ג ריטם, רעכ5טסאלמערטיששי, רף 460 , 455 ואולך , 
ב)פקפו גכרמטיקום, הוצאת פטַ5:יס ח'ה, רף 88, 








18 התחלת ממשלת הגברים וזכות האב . 


בירושה, כאדם הלוקח בירושה איזו נחלה, אינו אלא מועה . מנהגים חיצונים. 
וארחות חיים ידועים והענוגות שונות אינם קרואים עוד קולטורא ; וגם המנהגים: 
החיצונים ההם בעצמם, מכיון שהתחילו הגרמנים לחקוה אוהם, נהפכו אצלם. 
לפעמים למעשים שנכנסו בגדר האכזריות ;: ורק במתינות ועל פי דחיפות מצרה 
של הקולטורא הרומית, ושל ההְָלְטִית שקבלה מן הרומית, התחילה הגרמ 
לעלות מאליה . והענין שרברנו בו זה עתה, הוא בעצמו יוכיח . אין כל - 
בדבר כי הכהנים הגרמנים, שקבלו את עיקרי תורהם מן הרומיים , השפיעו 
הרבה על החקים והמשפטים הנתונים לפני העם והכניסו בהם את רוח הקולטרא. 
הרומית  ,‏ ואולם החקים והמשפטים ההם בעצמם יוכיחו שהקולטורא הגרמנית. 
נתפתחה מאליה . בשעה שאנו רואים כי הרומאים כבר עזבו את שרידי מנהג 
הקנין | בנשואים כדבר שיש בו משום אכזריות, באותה שעה קמים שבטי 
הגרמנים באין יוצא מן הכלל וחוקקים את חקות העם שלהם ומתאמצים בכל' 
עז להנהיג בארצותיהם נשואים של קנין , ואת יתר אופני הנשואים ישמידו,. 
והדבר הזה המתאים ומקביל אל צרכי העם ורוחו. יהיה פה לפסיעה גרולה. 
לפנים . 

כן אנו מוצאים שהנשואים על פי קנין היו לחוק אצל הַגוטים וְהַסקְנְדִיי. 
ִָּים וְהַסַבְּּנִים והסכסונים האנגליים ואצל הפרנקים והבורגוּנדים וְהַלַנְגובְּרִים א) - 
ולא עוד אלא שמחוקקי הסכסונים והלנגובררים מתאמצים לקבוע גם את מנת. 
הכפף אשר ינְהן במחיר נערה -- אצל אלה של ש מאות סולידים ואצל אלה 
מאפים--, ונְדלו של הסך הזה מָעיר לנו מצרו גם הוא, שלא נעשו הדברים: 
לסימן בעלמא בי אם שנעשה הקנין באמת ובפועל . בדורות הראשונים היו נותנים. 
גם פה צאן ובקר ומטלטלים אחרים במחיר נערה. טצִיטוּם ב) מזכיר שהיו 
נותנים בקרים ופוסים וכלי נשק, ובחקות הגומים המערביים מוּבָא שהיו נותנים: 
עבדים ושפחות וסוסים ; בחזיונות השעשועים של האשכנזים הראשונים (,פּאָן 
מעטצען ‏ האָבצייט") אנו מוצאים שהיו נותנים שלש כַּוָרות וסום אחד ופרה. 
אחת ותיש אחד ועגל אחד . 

והנה כשם שאנו מוצאים בכתבי הקרש את הפעל ,קנה" מוסב. על: 
לקיחת אשה, כך אנו מוצאים גם בספרי האשכנזים שכותביהם משתמשים בפעל: 
זה למושג זה עד ימי המאה החמש עשרה ג) ; ובכל זה יתרופף המנהג הזה גם. 
פה ער שיהיה באחרונה רק לסימן ולוָכר בעלמא, הפראנקים בחקותיהם הם 
הראשונים שנעשה אצלם הקנין רק | לסימן ולזכר | הבעל היה נותן איזה מטבע, 
כאותו הָאָם של הרומאים, ודי לי הלנגוברדים גם הם 6 היו נוחנים עוד את. 





א) ם' קרויט, בספרו ,פאַרמונדשאפט גאך דעם גרוגדופטצע רעס דייששען רע<> 
מעס", ה'א, דף.171 ואילך . 

ב) נרמניא , יז , 

ג)גרימם, רעכטסאלטערטימער, דף (49. 
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נשואי הקנין יהיו לחוק , נשואי קנין אצל הפלוים . 19 


המחיר לשם מחיר, כי אם לשם שלוחִים, להיוה להלביש ולהַפְרִין את הבלה א).. 
ינם אצל הסקנדינויים לא היה האב לוקח עור את המחיר לשם מחיר, ‏ כי אם. 
לשם מהֶנה, ‏ מה שהם קוראים "פגשמוז, (ְמַתְּנַת רְע), אם כי נתקיים אצלם: 
עד הרורות המאוחרים הבטוי ,,קנין כלה" (פְטה0%ג/₪) לסמן בו את עסקי הנשואים: 
בלל ; ונמצא גם שהיו קוראים את האשה ,מקנת מתָן", להבריל בינה ובין 
הפלגש ההולכת אחרי האיש בלי מחיר ‏ וכלי מהר ורק מאהבה וחשק. וכז 
קוראים ספרי הֶעְדָּה הראשונים את האשה ,מקנת א זֶהֶב". ובחקות. הגוטים. 
המערביים נאמר על האשה עקרת הבית שהיא לקוחה סק וּבַדְבָרִים" - כלומר + 
על פי קנין ותנאים -- , ואפשר שבאו הדברים האלה להזבירנו את ההָפוך שלי 
הנשואים על פי גזל . 

ובנוגע ‏ לשבטי הסלוים השונים כבר אמרנו למעלה שאצלם לא: 
נתפתח מנהג נשואי הקנין בתור מנהג אחד ומיוחר, ורק שנמצא אותו 
נוספ על יתר מנהגי הנשואים גם הוא -- והכל לפי גדָל ההתפתחות של 
וכות האב ; במדינות ששם נהפהחה זכות האב במרה גדולה, שם נתרחב גם 
מנהג הקנין במדה גדולה , וכן להפך, וכן הוא משתמש בערבוביא גם עם יתר 
מיני הנשואים, והכל לפי אותה המדה. אצל עם הרוסים, למשל, נתפתחה 
חזקת. יר האב במרה שאין למעלה הימנה ; ולהפך נתפתחה אעל הסלוים 
הדרומיים רק מעט מאד; וכן נתפתחה א יותר ויותר אצל המשָכים עוד בימי 
הדורות התיכונים; ואצל שבטים אחרים משבטי הפלוים אנו מוצאים שהיו 
עומדים בין הפרקים . באופן זה א אפשר למצוא אצל הפלוים אותה האחדות 
בהשקפותיהם על הנשואים כמו שמצאנו אצל הגרמנים . 

לפי עדותו של אַבּרהים אבן יעקוּב היהודרי ב) היה מנהג נשואי 
הקנין מקבל אצל הפולאנים עוד בימי המאה העשירית, והוא עורך את 
המחיר הגדול הנהוג אצל הסלוים האלה עם המחיר הנהוג אצל יושבי מדינות 
ברבריאה , וביחוד נתפלא על יוקר מחיר הנשים לעומת המחיר הקטן של כל 
מזונות % כל מי שיש "לו בנות, הרי זה עשיר מופלג, ,,אם שתים,: שלש בנות. 
לאיש, והיה לאיש הזה רכוש גדול ; ואם ‏ שנים, שלשה בנים לו , והיה האיש 
לעני". 

לעומת אלה נמצא שבטים רבים משבטי הסלוים שאצלם נתפתחו. נשואי 
הקנין במדה קטנה כזו, עד שחשבו רבים שאצל הסלוים לא. נתפתחו נשואי 
הקנין בלל וכלל, ‏ ואולם בדבר. הזה אינו ,המהנות", שמביא החהן אצלי 
הסלוים הדרומיים , אינן אלא שרירי סימנים של מנהג הקנין , ורק משום שניטלת 


ו 


א) שם, דף 3. 
ב) נעהק לאשנבנזית על פי ההוצאה ההילאידית -- -6 ו[380186 2013027118 מסקן 
6 +101ע, | אמסטרדם 1880 -- ונדפס בספר , געשיבטשרייבער דער דייטשען פּאָרצייט", חוברת. 


ז'ת, מהרווא שניה. 


0 תשא שם. הגברים וזכות האב . 


השררה מן האב , לרגלי ‏ ,שותפות הבית" הנהוגה אצל הפלוים הררומיים, 
והאב אינו שורר בביתו באותה מדה הנהוגה אצל הרוסים, ואינו מנחיל אחריו 
על פי רוב את זכיותיו , לכן פשטו נשואי הקנין את צורתם העיקרית ולבשו 
צורה דומה לה. ואולם עור הברל אחר ישנו בין נשואי קנין לשמם ובין מיני 


הנשואים האחרים , וההבדל הזה יש לו ערך מיוחד בעינינו. נשואי הקנין לשמם ' 


מצטיינים גם על ידי זה שאין שואל את פי הנערה ואין שַם על לב אם היא 
רוצה ואם לא. על פי רוב היתה הנערה יָלֶרַה קטנה ביום שנתארפה או 
שנמסרה מיד אביה לבעלה, ועוד אצל היונים שברורותיו של הומירום- היה 
האב לוקח או קונה את האשה לבנו. כל עיקרה של לקיחת , האשה הראשונה? 
היה שתהא נאותה להכלית המבוקש ולא דוקא שתהא מתאימה. עם הנטיה 
שבלב, וטבע הדכבר מחייב שהאב המלומר בנסיונות היה בקי ומכיר במיב 
התכלית יותר מן הבן שהתאוה בלבו מחשיכה את מאור עיניו . ורק בשנתרופפה 
ונהמעטה ‏ ממשלתו של האב -- לרגלי מה שממשלת המדינה התחילה לקבל 
על עצמה ראגת הכלל בבחינות שונות -- והבנים והבנות התחילו יותר. ויותר 
להיות עומדים ברשות עצמם, התחיל הבן , כמובן מאליו , להיות הבוחר לעצמו, 


ובבואו לבחור היה מתכוון לחבר את התכלית עם ההנאה , ותחת שהיה מוצא : 


לפנים את ההכלית אצל האשה הראשית ואת ההנאה בקש לו אצל הפלגשים, 
היה מתאמץ עתה בבואו אל הבחירה לבקש את שתי אלה בבת אחת אצל 
האשה האחת, ואין צריך לומר שפעמים הרבה לא מצא לא זו ולא זו והנה 
אצל הרומאים נעשתה התמורה במקצוע זה עוד בראשית התקופה החרשה 
לההחלת ספירת הנוצרים . הנשואים בצורתם הקודמת , שהאשה יוצאת מרשות 
האב ונכנסת ‏ לרשות הבעל הולכים ומתמעטים, ותחתיהם יבואו ,,הנשואים 
של חירוה", שהם דומים במקצת לאותם הנשואים של ההודים הנקראים 
,נשואידגנדהרוא", ובכל ואת שונים הם מאֶלה הרבה מאד , וביחוד על ידי 
מה , שהנשואים של חירות" יש להם תקופה היסטורית אחרת וגם סָבּה אחרת. 
והנשואים האלה הם המצויים והרגילים עוד בהתחלת דורות הקיפרים ,: והם 
משמידים ומשכיחים מעט מעט את-כל מיני הנשואים האחרים, > 
והנה ,נשואיהחירות" אלו בעיקרם , כפי שהנהיגו אוהם הרוטאים, כך 
היו האשה נשתעברה לבעלה לא יותר מכפי שתכליה הנשואים ותפיסת 
הבית המשָהּפה דרשו ממנה, ואולם ‏ בנוגע לרכרים אחרים לא היה רשות 
("-טתגזנ, ) לבעלה לא עליה ולא על קניְניה. גם אחרי שנשאה לבעלה לא 
יצאה האשה מִחזְקהו של האב ומרשותה של משפחהה . וגם נכסי האשה, כל 
עור שלא הוהנה בפירוש שהם שייכים לתפיםת הבית המשותפת , היו שייכים 
לה לעצמה או לאביה, והבעל לא היה אפילו אפיטרופום להם א), 
והתמורה הזאת לטובת עצם הארם הפרטי ולטובת חירותו של היחיר, 


א) עיין ראפ ב אך בפפרו הנ"ל, דף 43 ואולך . 
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כפי שאנו רואים אותה היטב בהקופה זו בהתפתחות פררי החיים אצל הרומאים, 
התמורה הזאת תגדל יותר ויותר באותה מרה שהקטן יותר ויותר ממשלתי של 
האב ובאותה מדה שתמעט יותר ויוהר זכותו של האדם על אלה שאינם בני- 
חורין , ההמורה הזאת, שעָרכּה גדול ורב מאד ביחוסה להתפתחות הקולטורא,. 
נעשתה מעט מעט ובהשתלשלות המידית ובלי השפעה מן החוץ בימי ממשלת 
הקיסרים הרומאים. בימי יוסטיניאנוס בָּטָלָה ההמורה הואת לפי שעה את כח 
ממשלתו של האב לגמרי , ואולם תכליתה של ההמורה הואת היתה לעשוה 
עוד יותר/ ולִכֶטל גם את מושג העברות בכלל, באופן שלא תהיה עור כל זכות. 
לאדם על האדם. ועל כן לא יפָּלָא בעינינו לראות כי אולפיאנוס, בהתבוננו 
למהלך. העניָנים האלה בעין פקוחה , יכול היה לשאת את נפשו אל הימים 
הטובים, אשר רק ,חזכות הטבעית" תמשול והעבד יהיה דומה אל אדוניו א), 
ואולם בא הקרץ לכל החזיונות הנעימים ההם; הגרמנים באו והתפרצו אל 
תוך הארץ ויעקרו את העץ הרך בעודו באבו; שֶם בא לשפוך את ממשלתו 
על אדמת רומא, אשר החויק בזכות כח האב יותר מאשר החזיקו בו הרומאים 
מעולם. 
אמנם מצר השני אנו רואים כי בָטול כח האב ברומא נושא. בד בבר- 
עם התגברות כח הממשלה של המרינה, שהיא הגביל את כחו של היחיד: 
באותה מדה שהיא דואגת לו ולהכלל כלו, ואולם לכל החזיונות האלה, הנראים. 
לעינינו באותו דיוק הנמצא אצל חקות הטבע , יש עוד סבה אחרת ויוּתר עמוקה 
עד כה ראינו ומצאנו כי שבטי הרועים הנודרים ואלה העוסקים ו 
בעלידהחיים, כמעט בלי יוצא מן הכלל, הם הם אותם העמים שהגיעו לידי. 
כך לעשות להם סררי חיים יותר מתוקנים , והיסוד שעליו נוסדו התקונים: 
האלה היא הזכות שהיהה לו לארם על האדם למשול בו כרצונו, רק על 
יסוד הזכות הזאת אפשר היה לבני העולם הקדמוני לקבץ כחות ארם בהמון 
רב ולהשתמש בהם לצרכי מטרות שונות שאינן נוגעות בהשקפה הראשונה . 
לכחוה ההם לכשעצמם, ושאין להן, כמדומח. כל חבור וקשור עם דאגת היחיר 
לעצמו . לרגלי ההשתעברות , שהיה הארם משעבר לאחרים ולא חפשי לנפשו, 
התרגל והתחנך שיהא הפרט עובר בשביל - באופן זה היה כח השלטון 
של הארם באדם למניע חזק וגדול לפעולות גדולות במקצוע חקולטורא, עד: 
שדוקא באותם המקומות ה הקולטורא במדה גדולה נתפתחה בראשונה. 
ההשתעבדות של אדם לחברו, באופן שמוכרחים היו בני האדם לבוא לירי 
ההחלטה שאי אפשר. הוא. לברוא הקנות טובות בלי שלטון ושררה . בתקופה 
זו לא נמצאה עוד החבולה לשעבד ארם לרצון חברו, אם לא שגולו ממנו- 
תחלה את רצונו , 





א) עיין בספר הדיגסטיות של אולפיאנוס (.61₪ .8ַ01) ג', י"ז, ל"ב ;: ועיין ראָפבאך,. 
דף 49, 
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והנה עיקר עבודתה של ו משם והלאה הוא שהשביהה ובֶטלה 
-את ההחלטה ההיא. הקולטורא משם והלאה התאמצה למצוא פתרונים לחידה 
ו, שיהיו בני הארם דואגים איש איש לנפשו, ובכל זאת יעלה סכום הראגות 
של כל הפרטים לכולל אחד להיות לתועלת לסדרי החיים של הכלל כלו, 
ובאופן זה ימשול הכלל בכל הפרטים ואף על פי כן לא ישעבד אותם לו. 
"ער במה 6 הקולטורא של הרומאים במקצוע זה ועד במה הפליאה להעלות 
-את האדם מעלה מעלה בבחינה זו, אין לשער ואין לערוך כלל.. הקולטורא 
של העם הזה היא שמצאה את התחבולה, אם אפשר לומר. כן, שיהא אדם 
מושל באדם פלי שישעבד ארם את האדם; והיא שעצרה כח לנסות להכנים 
:את התחבולה הזאת גם להוך חיי המשפחה עצמה. הפסיעה הזאת לפנים 
גְאֶלֶה את האשה מתחת יד הבעל וזכיותיו עליה , ואת בניה גָאלה מכל הפורעניות 


הקשות התלויות. בזכיותיו אלו, וקרובה היתה לידי כך לשנות גם את גורל. 


.כל העבדים לטובה , 
ואולם באו הגרמנים, כאמור, וישפכו את ממשלתם על כל הארץ מסביב , 
והם, לא אך שהחזיקו בכל עו בממשלת כח האב, כי אם נהפתהה אצלם 
"ממשלה זו בכל תולדוהיה ותולדוה תולדותיה; עד. שבאה העת וגם אצלם 
"נתבטלה, ‏ כי סבות דומות לאותן. הסבות שהביאו. את וכוהדהאב ליהי במול 
בתקופת הרומאים הביאו אותה לידי. בטול גם אצל הגרמנים בתקופה מאוחרת . 
ואולם עוד בימי הדורות התיכונים לא ירעו הגרמנים לשעבר את עבודת היחיד 
-לצרכי הכלל אם לא על ידי מה שיעשו אותו לעבד, כל. מי. שעשה איזו 
עבודה. לצרכי -זולהו. היה ימשועבד. לוולתו |בתזר,:עבד ,: זהכלל הזהכ' שהקטורה 
לוולהו הוא סימן. של אינו בן חורין, היה קפוע כל כך , עד שבאו נם' לידי 
"ההחלטה כי עבודה היא חרפה לארם . ואולם הקופה חדשה באה והיא השמירה 
יגם את הכלל הזה על ירי מסחר ומשא ומתן ועל ידי מלאכה ואומנות. בכל 
-עיר ועיר סללו מסלה חדשה לתקנות סהרי העבודה ; תחת שלטון ושעבוד 
+ באו התועלת והיתרון שבין ארם לחברו, והם היו המניעים לכל מיני עבודה 
ומלאכה , וכן נתפתחו התקנות האלה יותר ויותר, ‏ והתועלת והיתרון \ בראו 
מיום ליום שנויים חדשים, .עד שעזבו את ההחלמה. הנולרה. על ברכי שבטי 
הרועים והבידואינים שיסוד כל תקנה טובה הוא השלטון של הארם באדם. 
ובאחרונה קמה חרשת המעשה אשר לא תרע כל גבול, והיא התאמצה להוכיח 
בפועל את ההפך , וכי רק בהיות האדם בןהחורין לגמרי יצליח וישכיל בכל 
אשר יפנה, ובעקבות הפסיעה הזאת לפנים, שנעשיה לאט לאם, התחוללה 
מלחמה גדולה וחזקה אשר אַָחזה בארבע פנות ה לבעבור. בֶּרא סררי 
תקנות חרשים וסדרי חיים אחרים. 

ובשעה שהמעשים האלה נעשים, מתפרדה ומהפוררה קימעא קימעא 
אותה. זכותההאב של הגרמנים הקדמונים, והיורשים שקמו תחתיה הם מצר 
האחר ממשלת המרינה ומצר השני עצמותו של כל יחיד ויחיר; ושני הצדרים 
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האלה מחלקים ביניהם את השלל, ויש שהם נלחמים מלחמות גדולות ונוראות 
בדבר החלוקה , ויש שהנצחון נוטה פעם יותר לכאן ופעם יותר לכאן ;, ידה התקיפה 
של הממשלה מצר זה וחירותו של היחיר מצר זה הן הן שתי הקצוות אשר 
ביניהן יָעשו לעינינו אלו המעשים הנקראים בפינו דברי הימים, ותכלית המעשים 
האלה היא למצוא תחכולה לפשר בין שני הכחות ההם. 

והנה כל ההשקפה הזאת בעיקרה אינה באה אלא ללמדנו איך אחזו כל 
.התמורות הכלליות האלה גם בתקנות הנשואים בתקופות ההיסטוריות ואיך 
הביאו את האיש והאשה להכרת ערך עצמם יותר ויותר, איך השמידו בנוגע 
לנשואים את הכללים הקדמונים שהיו נוסדים על יפוד שעבור הגוף ושעבור הקנין . 
.ודוקא במקום זה היה עלינו להכנים את ההשקפה הזאת , מפני שתכלית חקירתנו 
היתה. לבחון ולהכיר אם .החזיון שראינו גם אצל הפלוים הדרומיים, שהכלה 
יכולה לעמור ברשות עצמה ויש לה וכות להיות אשה לאיש גם שלא כרצון 
קרוביה, הוא חזיון הבא לרגלי מדרגה זו של התפתחות האמורה בזה למעלה , 
ואם אינו בא אלא מפני שכָּל זה הוא רק איזה שריר ממנהג קדמוני וכל עיקרו 


.הוא משום שאצל הפלוים הררומיים לא היהה יד האב תקיפה כל כך בעצם 
וראשונה כמו אצל יתר השבטים. 


והנה מודים אנחנו כי החזיונות השונים והרבים שאנו רואים אצל הפלוים 
בערבוביא גדולה מכבידים עלינו מאד את העבודה לעמוד על עיקרו של דבר; 


ואולם בכל זאת כמדומה לנו שיש להחליט אותה ההחלטה האמורה באחרונה. 


פה אצל הסלוים חסרה כל הסבה המצוינה והמסוימה שהולידה את התמורה 


האמורה למעלה , ולעומת ואת אנו רואים שהחזיון הזה הוא אצלם רק אחד מְרָבֶּים 


שאינם בלי ספק אלא שרידי סימנים של תקנות קדמוניות , 

כן אנו מוצאים במחוז קארלשטאדט שהחהן מתחיל את מגעו ומשאו עס 
.בית הכלה בזאת שהוא מביא מתנות שונות בשביל הכלה עצמה , ואחרי. כן 
מקבל אח י הכלה ממנו ,עשרים גרה כסף" בשביל שהציג אותו לפני אחותו. 
והנה הדבר הוה, שרוקא אחי הכלה. הוא. המוציא והמביא  ,‏ יורה. אוהנו 
שהמנהג הזה הוא שריר של סררי. חיי משפחה לפי מושג קדמוני, ורק אחרי 
שקבל אחי הכלה את שלו נותן החתן להכלה את התפוח התפוש במטבעות 
בסף, וליתר בני הבית הוא נותן מיני מזונות שונים, אחרי כן באים המחְהּנים 
משני הצרדים ונושאים ונותנים איש עם אחיו, ואז אנו רואים שנית ש אחי 
הכלה הוא המקבל מן החתן מטבע של בסף בשביל שהביא את אחותו, ורק 
אחרי כן, בשמגיע הדבר לידי קצו, מקבל גם אבי הכלה אה שלו -- ונפלא 
בבר שהמתנה. הנתונה לאבי. הכלה. היא. המיד. זוג: של. נעלים --- ואחיותיה 
ואמה של הכלה מקבלות כל אחת ואחת מטבע של כסף, ומטבע זו הנתונה 
לאמה של הבלה , היא, כפי שאומרים, בשביל המזון האחרון שנתנה להחתן: -- 
יכדומה לוה אנו מוצאים גם אצל יושבי מחוז סירמיה, וגם שם נוטל א חי 
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הכלה מקום בראש ; וכן הוא גם במחוזות אחרים , אם שנוהגים כן בדיוק ואם: 
כדומה לוה . 

והנה כבר אמרנו למעלה שרְבּים, בהיותם נמשכים אחרי חזיונות כאלה: 
וכדומה להם, באו לידי ההחלטה ששבטי הפלוים לא ידעו כלל את הנשואים 
על פי קנין, ובהחליטם כך חשבו שהנשואים על פי קנין מורים "על מררגה: 
שפלה מאד במדרגות הקולמורא. וההשקפה הזאה, הנראה בהעברה כצודקת, 
נתפשטה גם אצל חוקרים רבים. גם רבים מחוקרי גרמניא וחכמי תורת הקולמורא. 
חשבו כי טובה גדולה הם עושים עם אבותיהם של הגרמנים בזה שהורו שאבי 
הכלה לא מְכר להחהן את הכלה עצמה כי אם את הרשות (,מוּנט") שהיתה 
לו עליה. ואולם רא ס ב אך הוא שהוכיח על פי מקורות משפטי הרומאים. 
עד כמה דקדוקי עניותה אלו אינם יכולים לעמוד בפני רוח בקרת , ואין לנו: 
אפילו סבה כל שהיא להניח שהגרמנים הקדמונים לא קנו נשים במובן היוהר פשום .. 

אמת היא שעתה, בעמרנו על מרום המדרגה של הקולטורא שלנו, אין 
הדרך הזה, העושה את האדם דומה לבהמה, יכול למצוא חן בעינינו בשום 
אופן , ואולם עלינו לזכור כי רוקא ודוקא הדרך הזה הוא שהביא אותנו לידי: 
תקנות גדולות ויפות בסדרי חיי החברה וכי לא היינו באים כלל לידי מדרגה. 
נבוהה כזו להיות לתפארת אדם אם לא שהיינו עוברים בהחלה את כל הצורות. 
העוברות ההן שהזברנו למעלה . 

הנשואים על פי קנין עברו ובטלו; ואולם עור עתה נהנים אנחנו מן' 
הפרי הטוב שהביא לנו. מן העז יצא מתוק ; מן המנהגים הרעים יָצאו סדרי חיי 
החברה שלנו, אשר נקרא להם התפתחות ואשר נחזה להם עתירות. טובות. 
מדי לבתנו הלאה בדרך הזה, וכן נקרא שערוריות ונראה רעה נגד פניגו אם: 
נסור מן הדרך ההוא; ואולם כבר למרה אותנו הורת הקולטורא למרי לדעת כי- 
יש שעל ידי שערוריות ומעשי תעתועים נבוא לידי פסיעה גדולה לפנים. כן 
יודעים אנחנו כבר כי כח האב, שהוא שלמון אדם באדם, הוא שערוריה. 
נדולה , ואולם מן השערוריה הזאת יצאה לנו תורת מופר בנוגע לטהרת המדות. 
של הנשים ולמושג הפרישות והצניעות ביחם האשה לבעלה . | 

הן ראינו למעלה כי בקרב המשפחה הראשונה ובקרב כל אגודות החברה: 
שיצאו ממנה, חוץ באותן האגודות שנוסדו על פי חזקת כח האב, לא היו 
דורשים צניעות מן האשה, ועל כן לא היתה הצניעות בלל לחוק מחקי הורת. 
המופר , ולהפך, הזכיות השוות שהיו להם לכל בני השבט על כל הנכסים 
והקניָנים אשר להם, הן שהולירו אצלם את ההשקפה שוזבות שוה לכל אחדד 
ואחר מהם גם על כל אשה ואשה, כי על כן מוצאים אנחנו עוד אצל שבטי 
ההודיים הצפונים , שבכלל אין מדוהיהם מדות מגונות, מושגים בנוגע למדות. 
טובות של האשה המתנגדים מן הקצה אל הקצה אל המושגים אשר לנו א). 





א) עיון למעלה דף 99 ועוד קודם לזה דף 15. 
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ואולם באוהם התחומים שזכות האב הקיפה , וביחוד באותם שהגיעו למררגת 
נשואים על פי קנין, מוצאים אנו מושגים כאלה רק בתור שרידי סימנים של 
מנהגים קדמונים, והמנהגים החדשים באים ומטפחים על פניהם ומתאמצים 
להשמידם ולעקרם מן השרש. 

| ראשית כל אנו רואים שהיסוד המונח לנשואי קנין מבטל לטפרע את 
כל מנהג של ך 3 ו ידג ברים, והזכות המפורטת של האיש האחר על אשהו 


בהור קנין לעצמו מפקעה אותה מכל הזכיות הקודמות שהיו להם לבני השבט 


עליה ; המחיר והמתגות שנָהנו להם היו להם לשָלומים תחת זכיותיהם, ואולם 
האשה , מכיון שנכנסה לרשוהו של היחיד, נולדה אצלה החובה להיות נאמנת 
לבעלה, והחובה הזאת, אם כי מוצאים אנחנו מושג רומה לה גם אצל אותם 
,נשואי ההזדווגוה" של ההודיים, מגעה פה לידי נקודרה שהגבלתה הלויה אך 
ורק ברצונו של הבעל . 

אכן גם אצל הפנויה היתה הצניעות -- אם לא ששרידי מנהנים קדמונים 
דרשו את ההפך -- לדבר נכבד מצד התולדות היוצאות ממנה, הנערה בעורה 


בבית אביה היהה לחָפץ שיש לו. ערך מיוחד, ובהור חפץ כזה היהה דורשת 


זהירות יהרה ושמירה מעולה מצדו של האב. כל מה שנשמרה יותר ויצאה 
מהחת ודו של האב בהור כלי שלם, היה גם מחירה יותר גדול ; ולכן היתה 
שלמות הכלי לדבר ששמרו אותו ביותר. ומה גם אחרי שנופפה על זה גם 
ההשקפה להבדיל בין בנים כשרים, שלוקחים בירושה את ממשלתו של האב, 
ובין אלה שאינם כשרים והם מופקעים מזכות זו ונעשים עבדים; ומהרכבת 
שתי ההשקפות האלה ביחר נולד המושג שיהיו דורשים מן האשה להיות אשה 
שלא ידעה איש גם ל פני חתונתה. ומכיון שנתפהחו בני הארם במקצוע זה 
יותר ויותר השמידו יותר ויותר את כל שרידי המנהגים הקדמונים שהיו מהנגדים 
להשקפה זו, ובלבד אם לא היו שרידי המנהגים ההם לחלק מן הדת ועבורת 
הקרש. > | 

ושני המושגים החדשים האלה -- מושג הצניעות אצל הנשואה. ומושג 


שמירת ההום- אצל הפנויה -- לא נהפהחו אלא פסיעה פסיעה; תחלהם היתה 
אהבת בצע ותועלה חומריה , וסופה מושגים נעלים של טהרה הת לבשעצמה, 


שהשפיעו הרבה על חיי הנפש והעלו את האדם מעלה מעלה. אין שום ספק 


יבדבר שגם קניָני המדות היותר טהורים והיותר נעלים היתה להם ילרות שמקורה 


חומהיות. גִסָה , ואחרי כן היתה להם תקופת גידול , ומי יודע אם לא ההיה 
להם. גם. תקופת .כליון , אם רואים אנו את השמירה היתירה ששומרים ‏ את 
הנערה ואת האשה אצל שבטי הגוים הרועים , אז אי ן אנר מכירים עוד בשמירה 
זו אותה טהרת המדות הבאה מעצמה -- 0 שהיתה לנו למשאת 
נפש. ואולם מה יקרה ומה נעלה בעינינו התְמָה של הנערה היונית כפי שמצייר 
אותח לנו הומירום במקומות הרבה , הנערה איננה סגורה בתוך ביהה, ובכל 


ליפפעסם  )‏ תזלדות ‏ השלמתי האדם . ברך שלושה. 10 
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ואת היתה לה תמתה לטבע שני. בשמחת נפש ובתמימות ילד היא יודעת כי 
יבוא יום וגואלה בוא יבוא, ואל הגואל. הזה נשואות עיניה, ולו תשמור את 
מהרתה  ,‏ וגם בשימה אל לבה כי יבוא' יזם וכנים יצאו מחלציה , לא יאדימו 
פניה ולא תוריד את עיניה ארצה , כי עוד יודעת ‏ האשה בימים ההם את תכליהה 
וכי יש מטרה לתמתה , ואולם. כשם שרמיונות הארם בכלל עוזבים את המקור 
הראשון, את יסוד החמריות שלהם , כך עוזבים גם רעיונות המופר שלו את 


חיק החומריות שממנו יָצאו והיו לעולם בפני עצמו . מקץ איזו מאות " שנים . 


רואים אנו כי מושג המת הבתולה כ שה וא ל עצמו היה למושג ממושני תורת 
המוסר והגיע ' לידי מדרגה גבוהה זו אשר לא ירעו אותה הקדמונים מעולם, 
ויש שאנו רואים שהמושג ההוא, מכיון שנתפתח, קכל ברבות הימים אצל עמים 
שונים צורה נפלאה וזרה , על ידי מה שהגדישו את סאתו, ולא נמצאה בו עוד 
אותה התמימות שאנו מוצאים , למשל, אצל הומירום בתארו לנו את נויסי: 
קאה התמימה שלו. 

ואולם אם נעזוב את המדרגות הגבוהות האלה ונשוב אל המקום אשר 
משם החלו המושגים ההם, אז נמצא את התועלת החומרית בשורה הראשונה 
בתור סבה להתפתחותם . כל מעל שהאשה מועלת א חרי חתונתה , הוא מעל 
בוכות הקנין של הבעל; והיותר קל מן העונשין הכרוכים אחרי מעל כזה, 
הוא שהבעל דורש בחורה מעם אבי האשה את המחיר אשר שָלם לו, כגון שאנו 
מוצאים אצל הָפָּסְטוּם א), ובנונע להאיש המפתה , הרי דינו כדין חומס ששלח 
ידו בקנין רעהו ועונשים אותו קשה . הפְלגָשִים, הפ יושבי. מִנִסְקְרְיָא, אף על 
פי שחפשים הם מאד בנוגע ליחופו של הזכר לנקבה ולהפך, בכל ואת השולח 
ידרו באותו קנין שקנה לו רעהו על פי נשואים, דינו כדין גנב ששלח ידו באיזה 
קנין בעלמא ששייך לחברו, ולפיכך עונשים אותו על ידי מה שקוצצים את 
ידיו כב) . והנה מוצאים אנו, לפי עדותו של סטר א בו, את מושג ,,הנאופים" 
עוד בתקופת זכות האַם ; ואולם הכָן המושג הוה נשתנה עתה. לגמרי. בימים 
הראשונים ההם לא היו נאופים אפשרים בלל בקרב השבט (המשפחה הראשונה) 


עצמו ; רק הנכרי הבא מקרב שבט אחר יבול היה לעבור עברה זו, ואולם. 


כשבאה תקופת זכות האב , שהאב היח מקבל תשלומים במחיר זכותו שמכר 
לנכרי , היה דוקא הנכרי ‏ לאותו הבעל שהיתה לו וכות מיוחדה על האשה, 
ולהפך , קרוביה ונואליה של האשה אם שלחו ידם בזכותו- זו של הנכרי, היו 
הם לעוברי עברה . אבל גם הזכות לענוש את העוברים היתה מונחת עוד לפי 
שעה רק ביר הבעל לבדו ; יתר בני שבטו היו עומדים מנגד , כלומר, לא היו מוחים 


ולא היו תומכים בירו. כנון זה אנו מוצאים גם אצל הגרמנים הקרמונים שהאיש. 


שמצא גנב במחתרת היה הגנב מסור בידו לעשות בו כרצונו, ובלבר שהיה 
- 





א) אודיסיאה ת', שי"ת. 
ב)ווייםץ, ה"ב, דף 488. 
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הגנב נתפש ברגע עשותו את מעשיו; וגם בתקופת המאוחרות אנו מוצאים 
עוד אצלם שהדינים היו דנים רק על המעשה לכשעצמו, בלומר אם נתפש 
הנב בגנכתו ואם לא, ואולם את המשפט היו מוסרים לידו שר לעל הכנבה. 
והנה או ספר החקים היותר מתוקן שיש להם להגרמנים הראשונים, ספר חקי 
הפראנקים ספר החקים הפליים, מזכיר את העונש המגיע לגוזל אשה מבית 
בעלה, ואולם לנאופים אין ובר שם. לפי שעה יוצאת חברת המדינה להיות לעזר 
היחיר'רק כשנעשה לו חמם מהוץ לביתו; אבל ב קרב ביתו מסורה הנקמה 
בזמן ההוא רק ביד האיש בעצמו, והוא נוקם את נקמתו מן האיש השולח יד 
בקניָנו והוא מעניש את האשה אשר ונתה תחתיו. לפי שעה לא מצאה עור 
חברת המדינה כל סבה להעביר אפילו את ענש המיתה שהיה מסור ביר הבעל, 
ומן האנדה על דבר אַרִלְבֶּרֶט הקדוש אנו יודעים שיושבי מחוזות הסלוים 
המערביים היו נוטלים להם עוד בימי המאה העשירית את הזכות להמית איש 
את האשה המנאפת . ועוד בזמנים המאוחרים אנו מוצאים שחקות הגוטלאנדיים א) 
היו נותנים ברירה לכל בעל אשה, אםילקחת מיד הנואף כסף ענושים סך 
ארבעים מארק ואם להמית אותו. תולדֶה זו היו מוציאים גם בני רומא וגם 
בני אתונא מחקותיהם, עד שבאו חקות,. יוליא ופפיא פופיאה והפקיעו אה 
יהזכות הזאת מיד הבעל ומסרוה לריָנים להיות עונשים את המנאפת ; ואולם 
עוד הזכות. היתה מסורה ביר האב בנוגע לבתו שונתה בבתוליה, ורק משבא 
קונסטנטין ניטלה הרשות מן האב להיות ממית את בתו. 
ואותה מסירת הדין -- שניטל הדין מן היחיד ונמסר להכלל -- מוצאים 


יאנו גם אצל היהודים, כפי החקים המפורשים בספר התורה, הנואף והנואפת 


מפורים לאנשי העדה להמית אותם. ואולם עדיין עבירה זו בעצם וראשונה 
'אינה אלא שליחת יד בקנין השייך להב ע ל ; הרעיון שנם הבעל מחויב להיות 
נאמן לאשתו, באופן שלא ימעל בה מעל. ולא יתן לורות חילו, לא נתקבל 
עוד בלל , ומזה ראיה שהתחייבות המשותפת לשל הצררים הנהוגה בזמננו 
לא היהה אחד מההנאים שהותנו בברית נשואין ;ורק להפך אנו רואים שזכותו 
של הבעל על האשה נתחזקה בל כך, ער שבנוגע ל אין עוד כל נפקא- 
מניה אם כבר נַשאה לבעלה ואם רק מאורשה היא לו, 

ביוצא בזה אנו מוצאים גם אצל אותם השבטים שניטלה אצלם הרשות 
מן היחיד ונמסרה ביד הנשיא, באופן שהנשיא הוא הממלא את כח ממשלת 
המדינה . למשל רואים אנו שנְשיא הקאראגווים היושבים באפריקה הררומית 
מעניש את הנואף מקרב בני השבט על ידי מה שיקח ממנו מספר ירוע של 
צאן ובקר, ונשיאי שבטים אחרים מן הקרובים אליהם מענישים את החוטא 
עונשים בגוף, כנון מלקות וכדומה ב), מכל וה אנו רואים שהחמא הזה 


ב 


8 עיון גוטאדלאגה , פרק כ"ד, סעיף ה'. 
+)אנדריי, בורטון, ספיק, דף 989, 
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בעיקרו: אינו חטא כנגד המופר כי אם שליחות. יד בקנין רעהו, והעונש אינוי 
בא אלא לשמור ולהקדיש את הקנין של כל פרט ופרט. 

כגון זה אנו מוצאים שהשתמשו באמצעים רבים הגודרים בַפנִי החטא , 
בכדי שיהא קנין כל פרט ופרט נשמר כראוי . 

בין האמצעים היותר פשוטים והיותר גסים, להיות לגדר בפני הפריצות,. 
היתה תקנת ההסגר, בראשונה היתה האשה טעונה הפגר במובן היותר פשוט: 
של מלה זו, האשה היתה סגורה בתוך הבית, אחרי שמחוץ לבית היתה 
רשות לכל אחד ואחד עליה, כשם שהיתה לו רשות גם על כל כלי וכל ענין: 
וכל קנין שמחוץ לבית; אחרי כן היתה סגורה בהוך הכפר או בתוך העדה: 
שלה , אחרי שמחוץ להם היתה לכל נכרי רשות עליה כשם שהיתה לו רשות 
גם על קניָנים ועניָנים וחפְצים אחרים שמצא בשדה ; ואחרי כן היתה פגורה בתוך: 
נבולי תחומים יותר גדולים ויותר רחבים, --- הכל לפי המדה שנתרחבו מושני" 
,שלי ושלך" גם בנוגע למטלטלים וכלים אחרים. 

והנה ההסגר בתוך הבית הוא מן האמצעים שהשתמשו בו בני האדם: 
במדרגות הקולטורא היותר שפלות , +מובן מעצמו שביחוד החזיקו ושמרו אותו: 
אלו הגוים שהיו בראשונה בודואינים, כי בטבע הדבר מונח ששבטים כאלה,, 
שנסעו ונדרו ממקום למקום, לא היו מחְבּרים אל הקרקע ועל כן לא נהפתחו: 
אצלם מושגי 2 ושלך" אלא בתקופות מאוחרות בערך , או ש 0 אצלם: 
רק מעט ולא בשלמותם . 

בין הנוים המתוקנים הקדמונים רואים אנו שאצל היוָנים נתקימו שריריי 
סמנים רבים מהוך ההקופה ההיא יותר משנהקימו אצל הרומאים, וכן אנ 
רואים כי בכללם ובעיקרם נהקימו אצל כל שבטי המחמריים, שהם לא עזבו 
את המדרגה ההיא ער עהה . והנה בעצם אין גורל הנשים המסוגרות נוראי 
כל כך בפי שהוא נראה בהשקפה ראשונה, ובלבר שתהא האשה מוצאת את 
חוג פעולהה בקרב הבית פנימה. האשה הרגילה מדור דורות לבלי הרחיב את: 
חוג מבמה אל מחוץ לגבולות מלאכתה והיא רואֶה בעיניה את הקשר הטבעי: 
שבין עצמה ובין הבית, היא, בכח כל הנטיות שהתנחלה בהור נפש נבדלת: 
ומשונה ,. אינה מרגישה על פי רוב כל חקֶר ‏ במעמדה זה;. ובפרט שההסגר אינו 
אלא ביחוסה לגברים, ‏ ואין לה מעצור בלל לבוא במגע ומשא עם נשים כמה. 
שתרצה , ואולם הרעה הברובה בעקבו של מנהג זה. באה מצד אחר. ההסגר 
הזה פועל את פעולהו גם על כחוה הנפש פנימה ואינו נותן אותם להתפהח,. 
כמו שהתפתחו כחות הגפש של הנשים החפשיות לרוחן. בשעה שאנו רואום 
בי הנשים החפשיות , מאחרי שלא היהה להן כל שמירה התרגלו להיות מושלות. 
ברצונן ובמהשבוהיהן, בשעה זו לא התרגלו הנשים הפגורות כלל וכלל לפַתָח: 
את כחות הנפש האלה והן נשמרות לנפשן רק מפני ההכרח ולא לרצונן ,, 
ונמצא שאצל הגוים המזרחיים האלה לא תפסו מקום כלל המון מניעים רבים 
שהשפיעו על עמי המערב השפעה גרולה ‏ בנוגע לחְנוך המדות ומעלות הרוח,. 
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וועו רכו של הרבר הזה גדול ונכבד כל כך , עד שיכולים אנחנו להחליט כי ממנו 
תִפָהּח פרְשת הדרכים של שני מיני קולטורא שונים , להבריל בין הקולטורא 
של גויי המזרח ובין הקולטורא של גויי המערב . 
והנה בין האמצעים הרבים שהשתמשו בהם, בכדי לשמור את האשה 
:נוכל לחשוב גם את המעמפות ואת הצעיפים השונים שהיתה האשה מתכסה 
בהם בצאהה לחוץ, וכן נוכל לחשוב ביניהם ‏ גם אה שנויי התאר שהיתה 
האשה מְשנָה אה תארה אחרי חתונתה, כפי שהיה הדבר נהוג או כפי שהוא 
נהוג גם עכשו אצל יושבי יפוניה , האשה היתה מנלחת את גבות עיניה 
ומשחירה את שנֶיהָ , והמעשים האלה נעשו לא לנוי ולקישוט אלא להראות 
שאשה איש היא ואין לה חָפץ בחתנים. וגם המנהג לגלח את שער הראש 
> ישל הנערה ביום חתונתה או לכסות את השָעַר ולהסתירו נחשב בין האמצעים 
:האלה , אם כי המנהג הזה בעיקרו יש לו יסוד אחר, כפי שרמזנו בבר למעלה. 
ישער הראש בעצם וראשונה היה נחשב לנוי ולקישוט, והאשה המסתירה את 
שערותיה אומרת לכל שאין לה עוד צרך להתיפות ולבקש למצוא חן בעיני 
הגברים , : ושער הראש: נחשב כל כך לסימן לעצמיותו של האדם הפרטי, ער 
"שאנו רואים כי הרומאים, ואחריהם הגרמנים הראשונים, בהיותם משעברים 
להם איזה איש ועשו אותו לעבד, היו מגלחים "את שערותיו להיות לו 
הדבר הזה לסימן של עבדות . וגם האשה היתה מגלחת או מסתירה את שער 
ראשה מטעם זה ברגע שנכנסה לתוך שעבודו של הבעל ; ומנהג היה בהרבה 
מקומות להת על ראש האשה ,הינומא", והינומא זו היתה גם היא למשמר 
לאשה , על ידי מה שהוביחה לפל בי נשואה האשה ואין עוד לוֶר לגשת אליה 
ולבקש את קרבהה . | | 
ומעט מעט נתפהחו גם חקים שונים ‏ להיות גם הם למגן לכל איש 
"לבלי הגע יר זר בנחלתו ; ומובן הדבר מעצמו בי לא החקים קודמים למעשים, 
בי אם המעשים קודמים. -לחקים , כלומר, ‏ לא שחקקו בתחלה חקים ולרגליהם 
נאסרו מעשים ירועים, כי אם שמעשים ידועים היו אסורים ובאו מחוקקים 
ועשו להם חקים, והחקים ההם אינם באים אלא להפקיע מיד היחיד. את הרשות 
'לעשות משפט ברצונו; ולרגלי הדבר הזה יחדלו קְרְבות ומלחמות ושפיכות 
\רמים ועוד פורעניות כאלה, כי בא החוק מטעם חברת המדינה -והוא תובע 
את עלבון הנעלב מיד עולבו, | 
כך אנו מוצאים אצל הגרמנים הקדמונים שההינומא המכסה אה ראש 
האשה היתה אסורה, בשביל תכליתה העיקרית , במגע יד איש זר, והגרמנים 
היו שומרים את האיסור הזה גם בטרם עוד היה הרבר לחוק . והנה בא חוק 
הסליים א) ואמר: הוֶר הנוגע בהינומא העליונה של אשה משלם ט"ו שילינג 
(פולידי) קנס, והנוגע בהצעיף שתחת ההינומא משלם כפלים ; ומובן הדבר 





א) חוק הפליים, ע"ה. 





מאליו כי החוק לא נברא בכדי שיהא מנין על ההינומא ועל הצעיף, .ג בי אם 
בכדי שיהא מגין על השלום, מאחרי שקנאה הבעל המקנא לכבור אשתו היתה. 
מביאה אותו. לידי מלחמה עם השולח יד בנחלתו, ולכן בא החוק. והגביל. גבול 
לנקמתו.. והגה. גם. בטרם נברא החוק היה. הב על שומר על נחלהו ונוקם את 
נקמתו מכל הנוגע באשתו, על ידי מה שקרא לו לעזרה את בל קרובין וגואליו 
ויֶצא למלחמה על עולבו ובא לידי שפיבות רמים; ועל כן באה ,חכרת 
המדינה" ונתנה לענין הזה איזו צורה , על ירי מה שעשתה את ההינומא לפימן + 
החברה באה לידי הסכם שלא תתן את היחיד להרום את סדרי החיים על ידי 
שפיבות דמים , כי אם להכריח אותו ,,להסתפק" בקנם של ט"ו ושל ל' שילינ 

הלרךף הזה הוא בלי ספק אותו הררך שהביא על פי רוב את המקרים. 
המפורטים אל תוך החוק של חברת המדינה. ענינים הרבה, שאוהם היו 
גומרים בתחלה בחוג המשפחה איש איש לפי רצונו, הובאו בררך הזה מעם 
מעט לפני רעת הקהל. בררך הזה. ניטל מעט מעט כח הממשלה מן היחיד 
ונמסר. לחברת המדינה. נושא החוק היה במרם היה ,החוק", ואולם החוק. 
בא להציב גבולים ולגדור תחומים למען השלום ; וכן השתתפה השמירה מצרם. 
של היחידים עם השמירה מצרו של הכלל והעלו את האדם מדרגה אחת. 
למעלה. בן בנוגע להתפתחות סדרי ‏ החברה וכן בנוגע להתפתחות תורת. 
המופר , 

ואולם לפי שעה לא נתפתחה עוד תורת המדות אצל הארם למדרגה זו 
שתהא האשה בשה יא ל עצמה נשמרה ובטוחה מפני נֶר, ורק אסורה היתה 
בתור קנין ונחלה של איש פרטי; שהרי גם את הקנס לא קבלה האשה כי 
אם הבעל שלה היה מקבל אותו.. וגם בראותנו כי. החקים הפליים מטילים 
קנם גדול על המוציא שם רע על אשה נשואה, עלינו לדעת כי גם החוק הזה: 
אינו בא בשביל האשה בשהיא לעצמה, כי אם בשביל הבעל; והחוק הוה רק. 
מורה אותנו כי קנאת האיש לנחלתו ולכל קנין אשר לו היתה חזקה כל כך 
עד שגם הפוגע בם ברברים היה נחשב. לעולבו, כיוצא. בוה אנו. מוצאים בזמן 
מאוחר מעט שהאשה היתה בעין חָרם לכל זר, עד שאסור היה לזר להיות לו 
עמה בל מגע ומשא, ובל הנוגע בה מטילים. עליו חקות הגוטלאנדיים א) קנס. 
נדול, ורק אם נעשה הדבר ברצונה של האשה אין החקים האלה מוכירים כל. 
עונש; בהיות מקרה כוה היה הדין מפור עוד ביר הבעל בעצמו, -- וגם אצל 
גוים ושבטים שלא. עלו עוד הרבה במעלות הקולטורא, ורק שעומרים ‏ הם. 
במררגת וכות האב שמסר את כחו - מוצאים אנו שהאשה היתה בעין 
חָרם לכל וֶר, אשר כל הנוגע בה לא ינָקֶה. כגון זה אנו רואיָם אֶצל אחדים: 


מץבמי. המאלאיים ב) שהאשה אצלם קו רש קדש ים ואין רשות לור לנגוע בה, 


א) גומא-לאגה , כ"ז . 
ב) ווייםטץ בספרו הנ'ל, ח"ה, דף 187. 
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וכן הוא גם אצל רבים מיושבי הים הדרומי, ורק מעט מעט אנו רואים שמתוך 
הגדרים והסיָגים האלה , שבעיקרם לא בא אלא לשמור על קנין היחיד שמחירו. 
סד ידוע , ומתוך ההרגל שהתרגלו בני האדם במשך הרבה דורות לשמור אותם 
ולכבדם בלבם, נתפתח אצל הארם בעין טבע שני להיות מתרחק מאשת חברו, 
לא בשביל איזה חוק ואיסור, ‏ אלא מאלין, והדבר הזה היה לו אחרי. כן ‏ 
למדה מוסרית , 

והנה בשעה שאצל עמים רבים עמדו מגינים שונים על האשה הנשואה, 
לא עמדו מגינים גם על הפנויה . בטבע הדבר מונח שהאב , מכיון שבָתו באה 
לו בהיפח הדעת , אינו מרגיש בלבו את ההכרח להגן עליה באותו כח שמגין 
הבעל על אשתו שעלתה לו בדמים הרבה או במחיר גדול. ולכן זה הדבר 
שהנוסעים והתירים מודיעים אותנו לפעמים את ההפכים שמצאו אצל שבט 
אחד, שמצר האחר צניעות מִרְבּה אצל הנשואות ומצד השני פריצות נפרצה 
אצל הפנויות , בהשקפה הראשונה נראה הדבר כאלו הגיעה רק הנשואה למדרגת 
זכות האב, בעוד שהפנויה מתנהגת על פי זכות האם הקדמונה. תמתה של 
הנשואה קדמה לצניעותה של הפנויה להיות לכלל מוסרי, וגם מושג הבתולה 
בעצמו , כפי שאנו מוצאים אותו לרגלי מנהגים שונים בקרב העם, לא הניע 
לידי ההוראה האחרונה שלו אלא מעט מעט; בהרבה מקומות קוראים בתולה 
גם לזו שידעה איש , ורק משנתעברה חדלה להיות בעיניהם בתולה . 

ואולם מעט מעט אנו רואים כי נהפתח אצל האדם מושג הצניעות גם 
בנוגע לפנויה, ואנו מכירים כי הסבה הראשונה היתה גם פה רק סבה חומרית , 
עד שבאחרונה נהפתח המושג ההוא אצל גויי הקולטורא החרשים ויהי לכלל 
מופרי, שהשפיע הרבה על חיי הנפש מבית ועל חיי החברה מחוץ. 

והנה כבר למעלה רמזנו על המניעים העקריים שהביאו את בני האדם 
לידי ההשקפה החדשה הואת . מצד האחר אנו רואים את הבעל , שהוא הקונה, 
ובתור קונה רשות לו להתנות תנאים שהסחורה ההיה טובה ושלמה וחדשה, 
ומצר השני אנו רואים את האב, שהוא המוכר, ובתור מוכר יש לו תועלת 
מזה שהוא שומר על פחורתו שתהיה טובה ושלמה וחדשה . ועוד בימינו נוכל 
לראות במקומות הרבה שהתועלת החומרית היא הסבה היחידה לכל החזיון 
הזה . וכן מעיד לנו נא ב ם יג אל, למשל, בנוגע למחוזות ב וּרְנוּ, שיושביהם 
שומרי דת מחמר ויש להם מעין זה שאנו קוראים קולטורא א), לפי עדותו 
יש להן לבנות ,,השרים" והשולטן בעיר הבירה קוּקא רשות לעשוה את הטוב 
בעיניהן ואין מוחה בירן, וגם הדת המושלמנית , שהובאה למחוזות ההם מן 
החוץ, ‏ לא הוכל לעצור בעדן מההמכר לתאותן. ‏ ואולם הנה באה התועלת 
החומרית , והיא העוצרת בעדן. כי הנה גם פה, כל מי שיש לו בנות. יש לו 
רבוש; השר מבקש לו חהנים מקרב השרים , שהם משלמים לו במחיר. בנותיו 


- 





א)באכמיגאל, זאהארא אנד זודאן, ה"א, דף 798, 
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לפ התחלת ממשלת. הגברים וזכות האב . 





אוצרות מלכים; -- ואולם אוצרות כאלה נתונים רק בהיות הבת נערה צנועה. 
והתנאי הקטן הוה הוא שהוליד ,בי המשכילים בעם" רגש ירוע של איזו 
התחייבות משום הכבוד; אביה של הנערה , מן הנכבדים שבעם, רואה חרפה 
לעצמו לתת יר למרמה, גם אם הוא בעצמו 65 ידע בי מרמה היא , ולכן מנהג 
הוא, כשבא חתן לארוש לו נערה , לדחות את הדבר מיום ליום, עד שתבוא 
איוו אשה חִַכָמה ונבונה מן הקרובות אל המשפחה , והיא תחקור מה שצריכים 
לחקור. והנה אם רעות תוצאות החקירות האלה , אז ,מנהג הוא" שמשיבים 
את פני החתן באיזו אמתלא שתהיה; -- על פי רוב יורע החהן עד היכן 
הדברים מגיעים, ואולם האב מצדו יודע שאבד לו רכוש שאינו חוזר. או 
נותנים את הנערה לאשה לאיש עני, ועל פי רוב לאינו בןדחורין ; העניות אינה 
יכולה ‏ להההלך בגדולות , וכן אנו רואים במקצוע זה שגם התפתחות המדות 
הנעלות תלויה במרת הרכוש שיש לו לאיש, 

ומה שאנו רואים במחוזות בורגו בצורה שיש לה איזה מובהטעם, אוהה 
אנו רואים במקומות אחרים באפריקא בצורה גסה ופשוטה , אצל יושבי חוף 
הזהב. מוכרחים האכות להחזיר להבעל, את כל הוצאותיו, במצאו כי הנערה 
אינה. נערה. בתולה. במך | שחשב., 0 שבטים אחרים אין הנשואין תופסים 
בלל באופן כוה א), בנוגע לשבטי הקאפרים מעידים לנו נוסעים רבים שאצלם 
לא תוכל עור נערה שחמאה להיות. לאיש עד עולם ב) , ואצל הסומאליים לא 
תוכל לכל הפחות נערה כזאת להיות עוד ,אשה ראשונה" ג). החתן אחרי 
חתונתו , כשהוא רואה שנפל בפח, נותן סימנים שונים בסכתו, בכרי. להודיע 


לכל את אשר נעשה לו, ועל ידי זה הוא נוהן את משפחת הכלה לחרפה 


ולדראון ר), ולכן זה הוא שאומרים על נשי הסומאליים שגם הפנויות נשמרות 
ונזהרות מאר לנפשן . 

והנה מכאן ואילך מתפתחים ומשתלשלים הדברים. בדרך הרגיל + מכיון 
שבשמירת מהרת הבהולה רואה האב תועלת חומרית לעצמו , לכן מובן הוא 
שהוא נכון המיד לנקום את נקמתו ואת נקמת ההועלת הנפסדה מכל איש 
ששלח ירו בבהו. וכן מובן הוא כי בהמשך הדורות באה חברת המדינה 
והפקיעה מיד היחיר את רשותו לנקום את נקמתו זו, על ידי מה שהיא 
בעצמה לקחה עליה לענוש את החטא ולנקום אותו על פי. חקים ידועים. 

לפי חקי הפראנקים היו עונשים אה מי שמאַנם בתולה, כמו שנוול 
אותה ; ואולם גם כשנעשה הדבר ברצון הנערה עור היו קונסים את החומא, 
שהרי הפסר האב עדיין עומד בַחזקתו גם כשהנערה רצתה. ולפי חקי הגוטלאנ. 





א)ווייטץ בפפרו הַנ"ל, ח"ב, דף 113. 
ב) שם, ח'ב, דף 889. 

ג) שם, ה"ב, רף 595. 

ד בורטון, בפפרו הנ"ל, דף 968, 
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חקים , עונשין וקניות בנוגע לפנויה , הדברים הולכים ומתפתהים , 133 


== 


= .דיים היו מטילים עונש ממון על מי שאנם נערה בתולה, ואת הממון היה 


+ 


מקבל אחי הנערה או אביה, והנה מי שגזל נערה היה משלם קנם את כל 
מה שהיה לו ברכושו , ומי שפָתה והיא נהפתחה לו היה משלם ארבעים מארק , 
ואותם היו מחלקים ביניהם האב ופקידי המדינה , 

ועד כמה שמרו האבות והאחים בישראל את כבוד הבהולה וער 
במה נקמו את נקמת הכבוד הזה בהיותו מחלל, את כל זה אנו רואים מתוך 
ספור התורה על אדות דינה א). גם ממרמה וגם מאכזריות לא השיבו ירם 
בהיות להם לנקום את נקמת הנערה מִבְֶֶּהנָּבָר, ואולם בדורות המאוחרים 
ניטלה הרשות מן היחיד לנקום את נקמתו זו מאליו ‏ ולפי רצונו, ומסרוה 
להבלל , כלומר, בא ,החוק" וקבע קנם של ממון. התופש נערה בתולה אשר 
לא אורשה ושכב עמה, ,ונתן האיש השוכב עמה לאבי הנערה חמשים כסף, 
ולו תהיה לאשה ; תחת אשר עְנָהּ לא יוכל שַלְחָהּ כל ימיו". ואולם אם הנערה 
הַמַעְנָה מחתה את פיה ולא הגירה דבר, ותהי אשה לאיש, והאיש מצא את 
עונה , ,וסקלוה אנשי עירה באבנים, וְמַתה". אכן אם רק עלילות דברים שם 
לה האיש והוצא עליה שַם רע , והוא לא כן, ,וענשו אותו מאה כסף, ונתנו 
זַ 
-לאבי הנערה" ב). 

כדברים האלה וכיוצא בהם' אנו רואים ומוצאים כמעט אצל כל שבמ 
ואומה + ההועלת החמרית היא הסבה הראשונה שעוררה את הארם לשום לב 
אל האוצר הצפון בתמתה של הנערה -- ואולם משנתרגלו בני האדם לשום 
לב ולשמור את התמה הזאת, נתפתחת אצלם ממילא בהמשך הרורות מין 
רגש של בושה ושל צניעות שלא היו תלויות עוד בתועלת חומרית, אם נשקיף 
על תחומי קולטורא שונים מפביב, ומצאנו כי הרגש הזה מוכשר להתפתח 
עוד יותר, ובן אפשר הוא שהוא מוכשר גם להתקלקל עוד. ואולם אחת אנו 
רואים ומכירים בבירור: כח ממשלתו של האיש הוא שהוליד וחולל את כל 
.התהפוכה הזאת מעיקרה, ומניעים חדשים נוספו על זה על ידי מה שבאו בני 
האדם לירי התפתחות הדמיון הפיפיולוגי, להבין את היחם שבין המוליד ובין . 
הנולד , שעל ידי זה היה הבעל מוכרח להביט בשבע עיגים על ררכי אשהו, 
למען דעת אם הזרע אשר יָלרה זרעו הוא אשר יתנחל אחריו , 


ו 
5 


א) בראשית ל'ד , א - ל"א . 
ב) דברים ב"ב , ''ג--כ"ט , 
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פרק . רביעי , 


אגודות החתון . אגודוה הֶללו ביצד :נעשין ? == בני יעקב ובני שבם .. עם אחף 
ואות אחד , אגודת. החתון אצל הרומאים . החקים.רקדמונים יוכיחו . מנין. של 
עשרה . חתון אצל הברהמנים . הרומאים והיונים  ,‏ נשואידקונפריאציה .: מנהגים 
שונים ומקורם. חלק האשה וחלק הבעל. השהתפות תפיסת. הבית , היין . 


בשעה שתולדות נשואי הקנין גלויות ופתוחות לעינינו למדּי, עד שעמרה: 
לנו לחקור אותן בכל זויוהיהן , בשעה זו אי אפשר לנו לחדור במדה זו: גם 
לתוך סדרי חיים אחרים, שדרכים שונים מוליכים אותנו אליהם, ורק שאינם 
נגלים לנו בשלמות . כונהנו בזה לאותה ההתפשרות שהיו באים אליה משפחות 
ושבטים שונים, לקחת נשים אלה מאלה ואלה מאלה, באופן שהמגע והמשא: 
הזה לבשעצמו כבר היה לשילום ומחיר, ולא היו דורשים עור שלוּמים מיוחדים 
לרגלי בל מקרה מיוחד; ובכן כונתנו פה לאגודות של חָהּון בל.י קנין. 

אגודות משפחה שהתחתנו אלו באלו ושלמו את המחיר לרגלי כל מקרה 
מיוחד, ‏ אנו יכולים למצוא למכביר. תחת לגזול (שהיה בן השבט האחד גוזל 
אשה מקרב השבט השני והביא על ירי זאת את שניהם לירי מלחמה ואחרי 
כן לידי התפשרות) באו לידי כך להתפשר תחלה ולקחת ברצון ולא באונם. 
ולמנוע את המלחמה כלל וכלל, כלומר, באו. לידי כך ליסר אגודות. של 
חתּון, ואנחנו כבר רמזנו למעלה, כי לקיחת נשים זו בררך השלום, שבָּטלה. 
את הגזלה בנשואיהחוץ עם כל המלחמות והמריבות הברוכות בעקבותיה,. 
היא שהשפיעה מאד על ההתקרבות שבין שבטים נכרים וזרים והיא שהגדילה 
הרבה את המשא והמתן שבין עם ועם ומדינה ומדינה . כעין וָבר להתחלת. 
התקופה ההיא נשאר לנו עד היום הזה הַמַתַוּךָ (השדכן), שהיא היה מלאך 
השלום בין שני שבטים נכרים, וכל עוד שהמלאך הוה לא בא לידי גמר 
בנוגע להתנאים השוים לשני הצדרים, לא היו הצדרים יכולים לגשת זה אל 
זה, ואולם המלאך הוה קדוש היה לשני הצדדים יחר, ואיש לא נָגע בו" 
לרעה, כי הוא הנושא את השלום, ויש עוד המנהג בקצת מקומות, שהמתוך,. 
אחרי שנכנם לביתו של נכרי, אוחז בידו איזה כלי מכלי הבית, ובזה הוא: 
קונה לעצמו אותה הקדושה שלא יגע .בו איש לרעה. לפי זה אנו מוצאים 
שְתַקְנָה זו מוצְאָה מתוך הקופת זמן שלא היה עוד שום קשר של שלום בין 
השבטים הנכרים, חוץ מאותו קשר החְתון, והמתוּך היה היהיר שהיה יכול 
לצאת ולבוא מן השבט האחד אל השני מבלי שיירא רעה. ועל כן היה עסק. 
הַתָּווף והפשרנוה לעסק אנשים ידועים, ויהי לפרנסה בכני עצמה עד היום הזה .. 

והנה באותו ספור התורה שהזכרנו למעלה א) אנו מוצאים את כל הפרמים. 





8) בראשית ל'ד, ט' ואילך , 
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אגודות החתון , בני יעקב ובני שבם , עם אחד ואות אחד . 1595 


אשר .על פיהם היו. מיסדים אגודות של חָהון בימים הקדמונים ההם, לכל- 
הפחות לפי הקבלה שנתקבלה אצל סופרי 5 העברים .. יעקב ובניו עם 
המקנה אשר' להם באיָם אל. הארץ אשר לאנשים חוּים מן הכנענים, היושבים. 
ַּשָכֶם ‏ ויעקב א ובניו אנשים רועים הנוסעים עם מקניהם ועוברים את הארץ , 
אז ידְבּר נְשיא הארץ -- אחרי. היוה מקרה. ובן נשיא. הארץ ו ברינת." 
בת נשיא הרועים ההם ותדבק נפשו בה ויחפוץ לקחת אותה לו לאשה -- אז 
ידבר. נשוא. הארץ אל העם הנכרי והזר לו עד היום ההוא, לאמר: ,ההחתגו 
אותנו ; בנותיכם תתנו לפּו ואת בנותינו תקחו לכם; אתָנו השבו, והארץ 
תהיה לפניכם !" החְוּים, שהם משבטי הפונים, ולכן אין זאת כי סחרם סחר 
חרשת בל מעשה ועבודתם עבורת כרמים וגפנים , באים ונותנים את ארצם. 
לפני שבט זר להיות לו למרעה רק בתנאי. שיברות השבט הזה עמם ברית 
אגודת חתון, ורק אין אנו יודעים על פי הספור הזה, אם ברית ההתאגדות. 
הכרותה בין שבט וה ושבט זה היא לבשעצמה היתה מחיר ושָלוּמים תחת 
הנערות. הנלקחות, או אם על החהן היה לשלם עור מחיר מיוחד לרגלי כל 
מקרה ומקרה ביחוד, כלומר, אם אגודה זו היא אגודת חתון בלי קנין או אגודה 
לתכלית קנין נשים. ואין ראיה כלל מן המהר והמתן אשר אמר שכם לתת 
במחור רונה, .בי-מקרה זה,.. לפי , המאורעות הקורמים לו, יכול להיות מקרה 
יוצא מן הבלל . 

ובני. יעקב נכונים לעשות את רצון החוים ולברות עמם ברית אגודת 
חתון -- ולתכלית הענין שלפנינו אין נוגע כלל לנו כִי רק במרמה נעשה כל 
הדבר -- ורק שני תנאים הם מַתנים עמהם; התנאי הראשון הוא שבני שכם 
ובני יעקב יהיו ,ל עם א חר" והתנאי השני -- שאות ברית אחד ומשתּף 
(אות. המילה) יהיה מהיום והלאה לשניהם. והנה. התנאי הראשון הוא הרגיל 
והמצוי לרגלי ענין כזה , ואולם לא כן התנאי השני, אכן קשה הדבר מאד 
לסקור ולחדור אל תול הערפל המכסה את הימים הראשונים של שני שבטים 
שהתחברו באופן כזה, כי מיד אחרי כריתת ברית התָתון יתבוללו שניהם , 
ומתוך ההתבוללות הואת יצא לנו חמר שלם בתור עם חדש, שאי אפשר עוד 
להפרידו ליפודותיו הראשונים. כיוצא בוה, אם נתבונן לאותם השבטים והמשפחות. 
והגוים הנרמנים שהיו בימי יוליוס קיסר ומציטום ואשר לא יסֶפרו מרוב, לא 
נדע עד כמה היו בראשיהם רק אנודות של חָהּון, שהתחברו מתוך. אגודות 
הקטנות עוד יותר, כפי שהקיא אותן בעיקרן הזרם השוטף של הרועים הנודדים. 
שהשתפבו. על פני הארמה . לכל היותר מִחִבָּרים שבטים כאלה אל מקורם 
הראשון רק על פי הלשון אשר להם -- וגם זו רק אם כבר נתפתחה הלשון 
במדה ידועה -- ועל פי מנהגים וחקים אחדים, ושבטים כאלה, אחרי שהתאגדו 
עם שבָטים אחרים, יכולים גם אחרי, ההתאגדות. להתבודר ולהבָּרל ולהיות לטָפות 
היורדות ומטפמפות בפני עצמן, עד שעל ידי צרכים ידועים -- והחתוּן נוטל בין 
הצרכים הללו מקום בראש -- הן מתכנסות ומתחילות לשטוף ביחד אגודות ל 
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ואולם מעשה זה שאנו מוצאים פה אצל בני ישראל, שההתאחדות ההא 
נָכָרת מיר על ידי אות אחר ומשותף, הוא מקרה רחוק , אם כי לא יוצא מגדר 
המציאות . כדומה לוה מצאנו ששבטי הַרְרָשָפוּמִים ממשפחות האריים , אשר 
בהדו המזרחית , שהיו נוטלים גדולה לעצמם בחזק היד והי ו לראש גרוח" 
,,ולמלכים" לרבים מן השבטים הראשונים שבהרו, היו מקבלים עליהם את 
והאות" של השבט הנכנע להם או היו עושים איזה מעשה שיסורתו בעבורת- 
הקדש , ושבעיקרו היה ממלא מקום אות וסימן כזה . 

אבן אין אנו מוצאים פה ברית כרותה בין שני שבטים שוים במדרגתם; 
ואולם , להפך, מקרה רגיל הוא שהשבם העומר במררגת וכות האב במרה 
ידועה, מכיון שבא לידי ממשלה הוא מטיל בחזק יד את האות שלו על השבט 
הנכנע לו, וביותר אנו מוצאים מעשה זה אצל היהודים דוקא. אבל בכל 
מקום שאין אנו מוצאים תנאים כאלה, שם על פי רוב מחזיק כל שבט ושבט 
גם אחרי התאגדות החתון את האות שהיה לו, כגון זה אנו רואים שבני השבטים 
והמדינות השונים שבאפריקא נברלים עוד על פי רוב למשפחותיהם המיוחדות 
על פי האותות שחותמים בבשרם , וכן נבדלים עוד השבמים ההודיים למשפחותיהם 
על פי הסימנים החיצונים שהתנחלו מימי קדם. ואולם בגבולות השבטים 
הצפוניים, ששם באו הבגדים והמלבושים המוכרחים לפי מזג האויר והאבירו 
מעט מעט את האותות החתומים בעור הבשר, שם נשמדו גם הסימנים המבדילים 
את השבטים בעיקרם . רק שמות ידועים של משפחות גרמנים קדמונים מזכירים 
עור שהתנכרו אלה לפנים על פי סימנים ידועים או על פי שמות ידועים 
כעין אותם של ההודיים ; והסימנים והשמות גם פה וגם שם לקוחים על פי. 
רוב מתוך עולמם של בעלי החיים. וגם ברומי הקדמוניה לא יחסרו עקבות 
הצטיינות כזו לגמרי , שהיו משפחות מיוחדות מצטיינות זו מזו על פי סימנים 
חיצונים ; ואולם יותר מזה אנו מוצאים שהצטיינו ונברלו על פי שמות ירועים 
שהתנחלו מרור דור, ואין כל נפקאדמניה אם השמות הללו היו באים להם 
באופן זה שהיו באים השמות המסמנים למשפחות ההודיים, על ידי מה שלקחו. 
אותם מתוך עולמם של בעלי החיים או על ידי מה שהצמיינו על פי שמות 
מבדילים אחרים להיות להם לסימן מבדיל . אך אין לנו כל סבה להחלי 
שרבר זה אי אפשר - ; ואדרבא , מקרים ידועים, שנזכירם עוד במה שיבוא, 
מעירים ברור על ההפ 

לפי אותות ט שנותרו לפנינו בדברי הימים אין כל ספק עוד בעינינו 
שָהַפַּמְרִיצָיִים ברומי הקדמוניה היו בנוגע למקצוע זה אגורות של חתון, 
שהיו לוקחים נשים לא על פי קנין כי אם על פי התנאי : קחו אתם את בנותינו 
ואנחנו נקח את בנותיכם. -- דבר ידוע הוא שהמשפחות המחְבּרוה ,והנרשמות",-- 
בלי ספק אלה שנרשמו שמותיהן ברשימת הברית --- היו מחויָבות לקחת 
נשים רק מקרב אגודות הברית הזאת , ורק משבא קנוליוּסם ונהן בשנת 445 
לפני ספירת הנוצרים את חק החתון שלו, נכנסו גם הַפַלְבְּייים בכלל אגודות 
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אלו , ואולם, לבל הפחות בנוגע להמשפחות הפָטריציות  ,‏ ברור הוא בעינינו 
בי הנשים לא היו נקנות; כי רק באופן כזה נמצא טעם מספיק לאותו המעמר 
הגבוה שהגיעו אליו הנשים הרומיות, האשה הפטריצית היתה 69 (גבירה) בצדו 
של 69(08 (האדון) שלה, וכשם שהבעל היה אדון ומושל בתחומי רשותו כך היתה 
גם היא גבירה ומושלת בתחומי רשותה; הברית, שהאגדה מיחסת אותה 
לאיזה חוק של רומוּלוּם או מביאה אותה בהצטרפות עם מלחמה הַפַּבִּינָיות , 
הפקיעה את האשה הפטריצית מתוך שעבודו של הבעל, באופן שלא היה לה 
עוד להיות סגורה ומסוגרת בבית כהאשה היונית, והיא היתה יכולה להתהלך. 
בחוץ ולבוא לקרקסאות ולבתי חזיונות ולהָראות בהיות משתה, וכל הרברים 
האלה גדולים כל כך ביחוסם להתפתחות קולטורית שלא נמצא דוגמתם אצל 
שום אומה ולשון מתוך אותה התקופה; וכן הפקיעה הברית את האשה מן 
החובה. להיות עוסקת במלאבה הבוויה של טחינת הקמח, והבדילה אותה 
באופן זה מכל יתר הנשים שהיו ושתהיינה לבעלה , ואולם ברור הוא כי כל 
הדברים הללו יכולים היו לצאת לפעולה רק אז כשהאב או המשפחה לא היו: 
לוקחים במחיר האשה כל שכר וכל שלוּם, ומכיון שהיו נותנים אותה בחנם 
היו יכולים להַהנות עם הבעל הנאים מובים כאלה. האב, מכיון שהיה 
מבני האגודה הלוקחת נשים אלה מאלה ואלה מאלה, היה מוסר להבעל את 
הזכות. -- וג --- שלו על בתו, אחרי שהתחייב וה לבתו לפי התנאים: 
היוחר. מובים:. ל 

רק ברית חתון באופן זה ולא באופן אחר היא שהיתה יכולה להוליר 
אותו החק, המיוחס לנוּמא. פומפיליום א), ‏ שעל פיו אין האב -- שיש לו 
רשות למכור לעבד גם את בנו הנולד. לו מן האשה הרְאשית -- רשאי למכור: 
לעבד את הבן, אחרי שנשא זה לו אשה ברצונו של אביו; בי בהמְכר הכן 
לעבד נמכרת אשתו עמו, אחרי שהאשה שייכית לרשותו -- םגו פו -- של 
הבן ; ומי איפוא הסְבה להולדת חק כזה, אם לא אגודת בריה זו, שהיא 
נתנה את האשה לתוך רשותו של הבעל רק בהנאים ידועים ? -- כגון זה אנו 
רואים שאגודת חתון זו היא המקור לחק שני המיוחס לרומולוס ב), שעל פיו 
אין האזרח רשאי -- וסתם אזרח הוא הפטריצי -- למכור את אשתו. גם החק 
הזה אינו בא לחָפר סתם את כח ידו של הבעל, 'ורק בא משום שהתנו כן 
בפירוש אגודות ברית החֶתון הנוגעים בדבר. וכן נובע מן המקוד הזה גם 
המנהג שהבעל, בטרם שהיה מעניש את אשתו עונש מיתה, היה מחויב לשמוע 
תחלה את המשפט של ביתהרין של הקרובים. ואלו היהה תקנה זז באה 
באמת רק בכרי לחסר את כח יחו של הבעל, כי אז היו מתקינין שהבעלי 





קה ונביויגם ב!, כץ; פלופרך פ"י". 
ב) פ ל וט רך, רומ' כ"ב; לפי הביאור הפשוט של ההרְברים שם . 
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מחויב ‏ לשמוע מה שישפוט ביתדדין של קרוביו שלו, אבל מאחרי שהדבר 
מסור לקרוביה של האשה, ברור הוא שרק אגודות בריה החָתון התקינו בך, 
בכרי ליָפות את כחה של האשה שמפרו אותה לרשותו של הבעל לפי תנאים 
ידועים , 

ולהפך, קשה מאד להניח שכל התנאים המגבילים האלה היו. יכולים 
לצאת מחיק נשואי קנין בתור פרטים יוצאים מן הפלל, שהרי הקנין, בכל 
מקום שנמצא אותו,, נותן להבעל רשות וחוקה על קניָנו בלי שום הגבלה ובלי 
שום פרט יוצא מכלל אותה הרשות והחוקה , 

והנה, לא פה המקום להראות את יחופם ואת הצטרפותם של נשואים 


כאלה לאותם המושגים הידועים אצל הרומאים בשם אווש 9968 (קדשי הפרם) 
| או גוופגוץ 3968 (קדשי הכלל), או ביחוסם והצטרפותם להמפלגות והמחלקות 
והַגָנטות והַקוּרִיות עם מנהג עשרה הערים וכדומה; ורק די לנו אם נעיר פוה 
שהחתון, שהביא את השבמים הנכרים לקחת ולתת נשים זה מזה זה לוה, 


הביא אותם לידי משא ומתן ומסחר בכלל, עד שהיו הרומאים משתמשים 


בשמות פוטוסעסתומ60 (מגע ומשא, מסחר) עם תּםעטחמסט (חהון) בבה אחת. 


בנוגע לעשרת הערים שבפניהם היו נעשים נשואים כאלה, כשם שנעשו בפניהם. 
גם יתר כל הדברים שבקדושה והצרכים הצבוריים [הקורא העברי. יוכור פה 
בלי ספק מנהג מנין של עשרה הנהוג גם בעדתו אצל כל דבר שבקדושה, 
מאחרי שהדבר נוגע לאותו המושג של ,,קדשי הכלל" הנזכר בזה], ‏ מעיר 


.ראֶםבאך א), שמספר גדול זה של גברים היוצא מגדר הרגיל אינו בא אלא 


לרמז שהערים ממלאים את מקום עשר המשפחות של קוּרִיָה (מחלקה) אחת, 
ואנחנו מוסיפים שבעצם וראשונה היו בודאי עשרת ראשי האבות של משפחת 
הקוריה בעצמם אותם העדים שבפניהם נעשה המעשה, כגון שמצינו גם אצל 


בני אתונא, שהכלה היתה באה להתיצב לפני ראשי הַפִּרְמְרְִיָה -- הפרטריה 
אצל היןנים היא במו הקוריה אצל הרומאים -- של החהן. המעשה הזה הוא 
בלי ספק סימן ווָבר לדבר, שהקוריה -- או הפרטריה האתונית -- היא שהולידה 
בתחלה את אגודה החתון , ורק מעט מעט התרחבה והתפשטה האגורה הזאת 


על פני קוריות אחדות והכניסה אל קרבה גם אוהן. 

והנה נשואים אלו, כפי שהיו נהוגים אצל הפמריציים הקדמונים , היו 
נקראים בשם ,נשואי קנְפרִיאַצִיה" (במה שיבוא נבאר את מקור השם הזה), 
והם מצפינים לנו אוצר גדול של מנהגים שונים ורבים אשר עלינו לשום אליהם 
לב, אחרי שנתפשטו ונתרחכו אצל עמים שונים מאד מאד. 


א) ראָפבאך בפרו הנ"ל, דף 118, בנוגע למקור הנשואים של קננפְרְרִיטצִיין 


אנו נוטים מעש מהחלטתו של הספר הזה הנכבד מאד בחקירותיו בפנה זו, 
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ואולם בטרם כל עלינו להזכיר כי נשואי קונפריאציה אלו, שבעיקרם 
אינם אלא נשואים שאין בהם קנין, אינם יחידים למינם . גם יושבי. אוסטרליא 
יודעים את המנהג לקחת איש אשה מקרב השבט הנכרי, לא בכסף ולא בקנין, 
כי אם בתמורה , באופן שהשבט הנכרי לוקח נערה אחרת תחת הנערה ‏ שנתן , 
ולפי זה אפשר הוא שבהמשך הימים יתפתחו הדברים עד לאותה מדה, שהנכרי 
לא יקח לו נערה היכף ומיד אחרי שנתן אחת "משלו, ורק יחכה עד שתהא 
דרושה לו, ובאופן כזה תצא מן הברית הכרותה אותה ההשתוות ' בין שבט 
ילשבט הנעשית בררך בלל ולא לפי כל פרט ‏ ופרט, ואולם דבר כזה דורש 
אמונה ובטחון הרבה בדברי הברית הכרותה; באופן שהנכרי יהא נחשב לחלק 
מן המשפחה . ובאמה אנו מוצאים חזיון. כזה אצל הפטריציים שברומי, שהיו 
חושבים את עצמם למשפחה נבדלת , וגם בהדו אנו רואים שהחתון בלי קנין 
מקבל דוקא אצל מפלגה זו שבעם שנברלה החלה מכל יתר המפלגות להיות 
לכֶת בפני עצמה, באופן שהאחוָה שביניהם עושה עצמם למשפחה אחת. ער 
הוום: הזה נהוגים כל מיני הנשואים השונים אצל' המפלגות השונות שבהדו, 


.מפלגה זו מחזיקח* בנשואי גזל ומפלגה זו בנשואי קנין; ואולם הברהמנים 


מצטיינים בוה שמחזיקים בנשואים הנעשים על ידי ברית כרותה , לא לפי כל 
פרט ופרט אלא בדרך כלל, 

לפנים היו הכחנים הברהמנים קונים להם נשים, ואולם מעט מעט חרל 
המנהג הזה ולא נותר ממנו בלהי אם שמקצהם אוחזים עוד באותם ,נשואי 
ארשא" שהוכרנו למעלה . אכן גם צמד וה' של" בֶּקֶר, שהיו נותנים לפנים בתור 
מחיר תחת הנערה , אינו עתה -- לפי: הביאור המאוחר: לחְקִי מָנוּ -- אלא 
מחנה הנתונה להנערה עצמה. ובכל זאת אנו רואים בזמן המאוחר שגם נשואים 
אלו גרועים בעיני הברהמנים יותר ממיני הנשואים האחרים שהם קוראים להס 
בלשונם נשואיִבְּרְהְמָא ונשואיהִדָאִיוָה ונשואידפְרַשָפַּטיָא, שלשת מיני הנשואים 
האלה, שהם שונים אלו מאלו רק באופן מסירת הנערה, ‏ נעשים כלם בלי קנין 
כלל ; ואולם הנשואים הללו, שזה לוקח בהו של זה וזה בתו של זה , נהוגים 
רק אצל הברהמנים בפני עצמם; יהר הכתות אין להן חלק בהם, 

חזיונות דומים לאלה, ורק שאינם ברורים ואינם מבוררים לעינינו כל 
צרכם , "אנו רואים גם בארץ יון, אבן דבר אחד ברור לנו לְמרַי:: בשעה שביון 
הקדמונה היו נוהגים בנשואי קנין, מלבד נשואי גול שהותירו אחריהם סימנים 
שונים במקומות רבים, בשעה זו חדלו, כפי הנלאה , בתקופה ההיפטורית 
באַטיקא נשואי הקנין, ודוקא פה אנו מוצאים שיטה של אגודות משפחות 
ההולכת הלוך והתפשט , והיא דומה מאד לאותה השיטה שאנו מוצאים גם אצל 
הרומאים; גם פה ושם, כפי הנראה , היו המספרים המסויָמים באופן שוה פרי 
הקופה שלא הבינה עוד את אופן התהוותם ומהות השתלשלותם , ומכלהשכן 
שלא וכרה עוד כל אלה שלשים משפחות נחשבו באַטיקא לְפִבְמִרְיָה 
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אחת א), ושלש פרֶטריות לשבט (,פִילי") אחר; ומספר שבטים באלה היה 
ארבעה. 

בני נָנֶם אחת לא היו מתחתנים אלה באלה; ואותו הפרט היוצא מן 
הכלל, אשר רבים מן החוקרים מזכירים אותו, שהבת שנשארה יחידה וגלמודה 
ממשפחתה (משפחה במובן פשוט) ולקחה בירושה אה כל הנחלה הנשארהה, 
היתה לקוחה לאיש מבני המשפחה (משפחה במובן שבמ=נֶנֶם) רוקא, הפרט. 
הוה אינו בא אלא לחוק את הכלל, ולא עוד אלא שיוכיח לנו כי נשואי-חוץ 
בעצם וראשונה לא נתפתחו אלא מתוך השפעתם של סדרי הכלכלה ולא 
מַסְבּות שיסודתן ביריעת פיסיולוגית . אם היה לה להבת איזה סך של נדוניא, 
שהוא רק חלק קמן מן הרכוש אשר לבני המשפחה, אז לא רעה עינם בהסך 
הזה אם עָבר ובא ביחד עם הבת לתוך רשוהה של נְנֶם אחרה, כי אמרו 
בלבם: מי יודע, אם לא מחר הנשא איזו נערה מן הגנם הנכריה. אל הגנס: 
שלהם והביאה גם היא עמה רכוש כזה או עור יותר מזה ; אבל אם היה מקרה 
שבָּל הרכוש אשר לאיזו משפחה נכנס לתוך רשוהה של ערה אחת , אחרי 
שהיא היתה היורשת היחידה, אז לא היה עוד בעיניהם הדבר קרוב לודאי. 
שאיזו נערה מקרב הגנם השנית תכנים גם אליהם סך הגון כזה, ועל כן באה 
הורת סדרי הכלכלה ודחתה את הורת. סדרי הפיפיולוגיא . 

לעומת זאת אנו רואים שהנֶנְטות היו נעשות מצדן אגודות של חָתּון 
להתחתן זו בזו, ומהות החתון הזה גם אצל היונים שבאטיקא וגם אצל 
הפטריציים שברומא היתה בעיקרה מין נשואים בל יי קננין, ורק שהאפיטרופום 
של הכלה -- אם אביה ואם אביחאביה ואם אחיה -- היה בא ברברים עם 
החהן ובזאת היתה הנערה מארשה לו ב), 

וגם ,דברים ידועים וקבועים ונאמרים בקדושה ידועה" היו נהוגים 
בנשואידקונְפרִיאַצְיֶה ‏ אלו. נוסח הרברים האלה לא נמסר לנו; ואולם עלינו 
לשער בי הנוסח הזה הנאמר בפני עשרת העדים, וכן יתר המנהגים הקבועים. 
בנשואים אלו, כל אלה היו תשלומים הבאים במקום שטר המבירה הנהוב. 
במיני נשואים אחרים . 

בין יתר המנהגים אנו מוצאים שהחתן היו מחויב להכנים את הכלה: 
,למים ולאש" שבתוך ביתו , וכן היה עליו לאכול עמה ביחד איזו סעודה,. 
והסעודה היתה נאכלה בפני. האלילים במקום קרבן, וכן היו נהוגים אצלם. 





א) בנוגע בכלל להתפתהות המשפחות הבודדות הנבדלות מתוך המשפחות הראשיות. 
והיסודוות כבר אמהנו כמה פעמים שנוטים אנחנו בוה בדעתנו מאחרי דעתו של מארגאן: 
אך אין פה המקום להאריך, ואולם ראוי היה לשום לב גם אל התפתהות פדר המשפחה. 
בישראל ‏ ועל סדרי ראשי בתי' האבית ‏ שלחס . 

ב אך נופרו הנ"ל,. דף טלל. 
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גם מנהגי קרבנות אחרים,. וכן הוה על החתן לישב עם הכלה ביחד על קלף 
עור אחד: של בבש, וכן היה עליו להכניס אותה אל המקדֶשים אשר בתוך 
מעונה החדש. והנה כל המנהגים האלה בעיקרם וברְבּם נמצאים גם אצל 
יתר הגוים הקרובים והרחוקים אשר על פני האדמה, כי נובעים ‏ הם ממקור 
טבע הנשואים; ואולם מוצאים אנו גם איזו מנהגים המיוחדים רק להפטריצוים 
הרומאים לבדם, שאותם נחלו להם מתוך תקופה קדמונה ביותר. בין המנהגים 
האלה אנו מוצאים מנהג שיסודתו בעבודת-הקדש , והוא, שהאשה בהִכֶּנסה 
לתוך ביתה החדש היהה מושחת את המשקוף ואת מזוזות הדלת בחָלב חזיר , 
והנה במה שיבוא נבאר את הכונה הרצופה במנהג זה ביחוסו לעבודת הקרבנות; 
ואולם כבר פה עלינו לזכור כי המנהג הזה נתקבל מתוך אותה התקופה 
שהחזיר היה המובחר מבעלי-החיים המגודלים שהיו להם להרומאים. הראשונים . 
וכן: נופף על זה גם המנהג שהיו מקריבים קרבן כבש, ועור הכבש היה 
למסה אשר עליו. היו החתן והכלה יושבים על הארץ , כמו כן היה מנהג 
אצלם -- ומקור המנהג הזה בעבודת הקרבנות --- לאכול פירות. וגריסין. של 
כוסמין מלוחים במלח,, וברורות המאוחרים היו אוכלים לחם של כוסמין : ועל 
שם הכוסמין (ברומית + +%ש). היו קוראים את הנשואים. הללו נשואודכוסמין , 
כלומר , נשואי קונְפַרְריאציה , 

בעצם וראשונה אין כל המנהגים האלה: באים אלא לרמז על העובדא 
הפשוטה שהאשה נכנסה לתוך תפיסת הבית המשותפת עם האוש. ויען 
שבתקופה ‏ ידועה: היתה התכלית הזאת העיקר של כל נשואים ונשואים , לכן 
לא יפלא בעינינו לראות כי המנהגים האלה דומים ברב או במעט ‏ אצל כל 
העמים יחדו, 

ומן המנחגים היותר קדמונים החזיקו הרומאים. הראשונים בכל. תקף ועז 
באותו המנהג להכנים את הכלה לתפיסת הבית המשותפת ,על ידי אש ומים". 
כשבאו הדורות המאוחרים לא הבינו עור את הכוָנה הצפונה בזה, ועל כן 
נתרופף המנהג בירם, ואולם על פי מפורתו המפוּרה לנו הן ברור הוא לנו 
למַרִי + באש ובמים הוו מקדמים את פני הכלה מְעָבָר למפתן ביהו של החתן. 
והמעשה הזה נעשה לא רק לרַמז. שמעתה והלאה יהיו האש והמים שבבית 
עומדים תחת השגחתה של האשה, ועוד פחות מזה חפצו לבָמז באותו מעשה 
ולהודיע עד כמה נדולים ונכבדים שני ,היפורות" האלה, ורק זאת עלינו 
לזכור: האשה -- בתקופת נשואי-החוץ שנתפתחו לרגלי זכות האב -- כשנכנסה 
לביתו של בעלה נכנסה שם בתור נכהיה .וזרה שבאה מתוך שבט נכרי; והנה 


= החבר ידוע , וגם כבר דברנו בזה, ישהיו מקדמים את פני כל איש נכרי 


באש ובמים, להיות לו לאות ברית שלום. ולכן גם האשה הנכריה הבאה 
מקרב שבט נכרי , שבתחלה היתה מסרבת והיו נושאים ומעבירים אותה ביר 


ליפפערט , תולדות השלמת האדם. ברך שלישי. 11 
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חוקה על המפתן, כשעברה את המפתן היו גותנים לה אש ומים. בכדי 
להרגיע אותה ולהראות לה אות שאינה עתה בבית איש ,נכרי", וכי תוכל 
לבטוח בברית השלום אשר יהן גם לה מחסה ומנן. הביאור הזה הוא. היותר 
קרוב והיותר מקביל לעצם הנופח הקדמוני המפור לנו לאמר: ,,היו מקדמים 
אותה במים ואש" א). 

ואולם המנהג הקדמוני הזה לא היה מיוחד לנשואידקונפריאציה רוקא, 
כי כך היו נוהגים ברומי גם בכל יתר מיני הנשואים. והנה כשם שהיו מרזמים 
על ידי המנהג הוה, שנכנסה האשה לתפיסת הבית המשותפת עם הבעל 
בנוגע למדרגתה התחתונה, כך היו מרמזים על ידי הפעורה המשותפת, 
שהאשה יש לה שותפות בתפיסה ביתו של הבעל גם בנוגע למדרגה יותר 
גבוהה. וגם לא חפרו סימנים ומנהנים להראות כי שני הצדדים הכניסו לתוך 
השותפות חלקים שוים. כשנכנסה האשה לתוך ביתה החדש. היתה מביאה 
עמה לא רק את הפלך ואת הכישור אשר לה, כי אם הביאה משלה גם את 
,החלק הנאכל", והוא סל מלא דגן ב). אכן עור בתקופה קודמת באו 
הרומאים, לרגלי הנאי המקום הצר שלהם, לידי אותה המררגה הגבוהה, 
שמלאכת זריעת הדגן תהא נעשית רק ביד הגברים לבד, ואולם גם פה אינם 
חסרים הסימנים הרבים המעירים על חלוקת העבודה לפי זכרים ונקכות באיזה 
זמן מן הזמנים, ‏ ראָם באך אומר, שיכולים היינו לקרוא את הדגן בשם 
אוצר המזון של האשה הנָשָאת; ,כי העבודה העיקרית של עקרת הבית היתה, 
לפי אחד מחקי רומוּלוּם הקדמונים, לאפות את הלחם ולהבין אה המזונות 
הדרושים לסעודה ולקרבנות, תחת אשר יתר החלקים הדרושים לסעודות 
הראשיות , כמו שחיטת החיה והכָּנת ה בשר, היו מסורים ביד הבעל" ₪ 
וגם בנוגע לאחדים מן הקרבנות אנו רואים כרבר הזה ; קרבן הבשר מוּבא 
המיד ביר האיש ; ואולם חג האלילה וְמְטָא, שהוא חג של נשים, היה נקרא 
בשם חג הלחם . -- והנה גם בנשואים אצל הרומאים עיקר הרבר הוא ששתי 
תפיסות בית השתתפו; ואולם טבע הדבר מחייב שהיה הרומאי מבריל. בין 
הקניָנים של תפיסת הבית ובין ה ת חומ ים של תפיסת הבית. הקניָנים 
הם האמצעים המובאים והנקנים ביד שני הצרדים לתכלית קיום החיים, והם 
כשיתחברו יחד. יהיו למקור הכלכלה המשותפת, והתחומים הם המקום ששם 


א) עיד המקורים למנהג זה, עיין ראפ ב אך בפפרו הנ"ל, דף 86 ואילך , 


ב) 8ן)מ6סגות 61824 סמ מו ,ממטזסתנט0),, פיסטוס, ערך מוונסמזטס -- ,11156881118, 
",0017ו[60 8% ₪008 אזטתוממסת[ עט)!ו[8 פטסוטף 65 ".גו[81ם6+ט קילוּמִילַא י"ב, הקד' פעיף 
ג', -- עיין ראָ סב אך דף 990. 

ג) פליניוס בספרו .6גם 1186 י'ח, י'א, כ"ח. 
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תופסים את הביה, והם אינם מאחדים את שני הצדרים אלא אם כן יש להם 
אחדות ושותפות גם בנוגע לצרכי עבודת הקרש , כי לפי המושגים של התקופות 
המאוחרות היו הרוחות מצומדות וקשורות עם התחומים של הבית . ועל כן 
יכול היה דייז יוּם א) להחלים בצדק , שהנשואים אצל הרומאים הקדמונים , 
לפי חקותיו של רומולום, לא היו אלא ,השתתפות הקניָנים והקדְשים". ואם 
גם מושג ,,השתתפות כל הקניָנים" ב) מתנגר , לפי ההשקפה הראשונה , להנאי 
החיים של הדורות המאוחרים, שאז היה שלטון ורשות לכחו של האב על 
עניָנים וקניָנים ש\;יו נמנעים מן האשה לגמרי ; ואולם עלינו לזכור כי גם פה 
התחוללו אוהן החליפות והתמורוה במושני הקניָנים באופן שהתחוללו אצל 
הגרמנים. אין כל ספק בדבר שגם להרומאים היו ימים אשר כל הארץ היתה 
פתוחה לפני כל איש ואיש, ולא היה דבר שיכול היה איש לומר עליו שהוא 
קנין עצמו ; ורק כשהיה איש יושב על חלקת אדמה ידועה היה חושב את 
פרי החלקה הזאת לקנָנו, וזה הוא אפוא מושג ,כל הקניָנים" שהיו הבעל 
והאשה משתתפים בהם באמת. ואולם רבר אחד היה בין צרכי הבית שלא 
נכנס בגדר השותפות הזאת , והרשות עליו היתה נהונה ומפורה רק להבעל 
לברו, והדבר הזה הוא היין. כשם שחלב חיות הים הוא קנין עצמו של 
הבעל אצל הגרונלאנריים, או שבשר החזיר ומשקה הקהוה הם קנין עצמו של 
הבעל אצל הפוליניזיים, כך היה היין לנחלה ולקנין להבעל אצל הרומאים . 
חטא משפט מות היה להאשה הרומית, כפי שאנו רואים מתוך האגרה על 
דבר עגננציוּס מְצָניוּם, לטעום טעם עסים הענב, וכפי שאומרים על קטון ג), 
היה מודר לאשה שחטאה ושתתה במרה שמרר לאשה שונהה תחת בעלה. 
זהנה החזיון הזה , שהוא ואחרים כמוהו יבוארו לנו אחרי שנמצא דוגמתם -- 


על החזיון הדומה בנוגע לאכילת דם עוד נדבר במה שיבוא -- מוכיח לנו 


למָדִי, כי מלאבת עבודת הכרמים לא נודעה להרומאים אלא זמן רב אחרי 
שכבר חרל להיות להאשה חלק בעבודת האדמה; האשה כשנשאה היתה 
מכניסה עוד לבעלה, בתור סימן וזָבר, דגן בסָלה, אבל יין לא הכניפה לו. 
את היין היה הבעל מכנים לו בעצמו מן החוץ, על ירי מה שהוא היה בעל 
העבודה ובעל הקרקע ובעל פרי הקרקע, ואין שום מנהג ‏ קדמוני ואין שום 
ברית קדמונה היו יכולים להכריח אותו לערבב את פרי עבורתו זו היקר בעיניו 
עם פרי עבודתה של האשה ולעשותם לרשות אחת; על הפרי ההרש הוה 
שהביאה לו הקופה קולטורית מאוחרת לא היה חל שום תנאי של התקשרות 


ריהפידיוס ב', דיה, 
ב) ליויזס א, ט' :"מוטומנמס מממזהמט)וס,) 
בלודם * ביג - 
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קדמונה. כמו כן נכון ומובן הדבר, שבני דור מאוחר, אחרי שנתפתחו -- 
ראו במנהג הזה רק פבה שמקורה בתורת המדות וחשבו שלא בא | המנהב. | 
אלא להיות בעין סְיְג: וגדר , | 
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רָאשי מְַחָנִים של חַנִי חַתְת וְהַנִימּסִים הַנָּלוִים עְלִיָס. 


פרק ראשון. 


' פעודה של חתונה . פעודה או קובן ? אכילה משתפת + שתיה משתפת . אמונת 

הרוחות והאלים שבבית , פדיון הבת. הכלה ביציאתה והבלה בכניסתה , 

: הקפות . ההקפות ושנוייהן אצל עמים שונים . מנהגים שונים, פפל: עץ. נטיעת 

עצים ואשרות . יחפ בין אלהים ואדם ובהן באמצץ. האלילים באפריקא .)75 

\ השתלשלות האלילים והתפתהותם בתורת המיתולוגיא . הטָלת אימה על נשים 

יועבדים ,| מנהגים דומים בגרמניא. המנהגים והאמונה החדשה, רוהחניות 
במקום גשמיות. -- מנהגי קנין חזקה . תקיעת כף , 


הנה באנו בדרך הוה עד לפני המקור של מנהגי חהונה אחדים, כפי 
ישנתפתחו בתקופת זכות האב ונתפשטו מאר, בלי יחס למהותם של הנשואים, 
:אם הם נשואי גזל או נשואי קנין או נשואי ברית, ובלי נגיעה למדרנתם של 
יהנשואים הללו, אם נמצאים הם במדרגת המעבר או באותה המדרגה שכבר 
+מתחילים להתבטל, והם ניכרים ונמצאים בפועל בשרידי סימנים שונים כמעמ 
-על פני כל כדור הארמה , 

וראשי המנהגים האלה, שאין להם שום יחם עם אופן לקיחת האשה 
ובכל זאת הם נמצאים בכל מיני הנשואים מתוך תקופת זכות האב , בעיקרם 
יאינם אלא סימנים לכניפת הבעל ואשתו לתוך תפיסת בית משותפת , ליציאת. 
.האשה מבית אביה וכניסתה לבית בעלה ולקנין הקבלה שהבעל מקבל את 
האשה לתוך רשותו , תהיה הרשות הזאת באיזו מדרגה שתהיה . 

ונם כל מיני הנשואים אצל הרומאים, בכל השנויים שהם שונים אלה 
-מאלה , בדברים ‏ האלה דומים כלם יחד , ואולם על ירי מה שהפליגו ברקדוק 
הוראות המושג ,קרבן", הכבידו מעט את הבָנת הענין , אחדים באו וראו 
דוקא באותה האכילה, שהחתן זהכלה היו אוכלים ביחד באותם הנשואים 
.הנודעים לנו בשם ,נשואי קונְפרִיאציה", שאין הדבר הזה בא אלא להורות 
.בפועל על השותפות שבהפיסת הבית; אבל אחרים, ורְאַָ פבאך בראשם, 
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ראו בזה רק איזה מנהג של קרבן, וכל סימן להתחלת איזו שותפות בחיים 
לא ראו בו א), ואולם דוקא ראָסבאך הוא שהָעיר בצרק במקום אחר, שלא 
בנוגע לכל זמן אנו יכולים להפריד את המושנים קרבן ופעודה . ואנחנו 
נוסיף על זה, שמזמן שהתחילו בני האדם לכפר את פני הרוחות בשוחר, 
כלומר , מזמן שהתחילו להנהיג את עבודת-הקרש בחיוב , יכולים אנו לסמן 
בהור ,קרבן" הרבה מעשים שאין להם שום יחם ושום נגיעה עם הסעורה. 
שארם אוכל; ‏ ולהפך אין כמעט שום סעודה של שמחה, ואין צריך לומר 
שאין כלל וכלל שום סעודה באותם המקומות המְבדלים למשכן הרוחות, שלא 
היו חושבים עליה שהרוחות לוקחים חלק בה, ובאופן כזה היתה במעט בס 
סעודה נחשבת |,כסעודת קרבן", ואין כל נפקאדמניה אם היו מציינים את 
הסעודה גם על ידי מעשה מיוחד לעשותה ל,קרבן" לפי המושג העיקרי שלי 
המלה הואת ואם לא, ולכן אם גם נניח שהגריסים והלחם של כוסמין, 
שהיו: הפטריציים הרומאים אוכלים בחַגי חתונותיהם , היו נאכלים לשם קרבן, 
עור עלינו לוכור שהמאכל הקדמוני הזה בעצם וראשונה היה מאכל הנאבפ 
בסעודת החתונה. בזמן המאוחר נעשו הקרבן והסעורה לשני דברים גבדלים, , 
הקרבן. החזיק ‏ במין המזון הקדמוני והסעורה עזבה. אוהו . ואולם הסעודה. 
("00028, ) נחשבה תמיד ליסוד נכבד מיפודות חג החתונה אצל הרומאים, 
והנה מנהג הסעודה הוא מנהג מקְבל אצל עמים רבים מאד ; ורק יש. 
שאצל אלה מתחילים את תפיסת הבית המשותפת. על ידי אכילה ואצל אלה. 
על ידי שתיה, וביאור החזיון, שהמנהג הזה הוא משותף לרוב העמים, 
הוא פשום, שאין לך דבר שהיינו יכולים להתחיל ולסמן בו את שותפות. 
הפיסת הבית יותר מבאופן זה. ואולם עוד יש גם סבות אחרות. לרבר,. 
וביחוד בנוגע לשתיה, שיסודתן בהשקפות. ההמון ויחופו למושגים פיסיולוגיים. 
ידועים, אשר לא נוכל לבאר אותם פה ואשר נשוב. לְרַבּר עליהם במקומם. 
הנכון . אכן אם רואים אנחנו שאצל עַמים רבים משתמשום לסעודת החתונה. 
במיני מזונות גרועים או במאכלים קדמונים שאינם נהוגים עוד כלל, אז 
עלינו לדעת כי מעם הדבר תלוי מצד האחד באיזה מנהג. שיסורתו בעבורת. 
הקדש ומצר. השני הוא תלוי באיוה מטבע שטבעו הכמי הרת והדין. בשנו 
האופנים האלה גם יחד אנו רואים שהעמים מחזיקים בדברים האלה בזהירות. 
ובאדיקות יתירה ואינם מחסרים מהם אף כדי קוצו של יו"ר, משום שרק על 
ירי בך הם במוחים שהכל יהיה להם לטובה ולברכה.. | = | 
הנה כן אנו מוצאים גם בחקות. הגרמנים הקדמונים, שעל פי מטבע 
שטבעו חכמיהם נתקיים אצלם המאכל הקדמוני של טרית הקמה ). 
אִם הנחיל איש בצוָאהו את אחוותו לחברו,. על מנת. שהאחוזה תהיה לן: 





א) ראָפבאך בפפרו הנ"ל, רף 4108 
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לקנין לאחר מותו, אז היה עליו על פי החקים הסליים א) להפקיד את חברו 
זה תיכף ומיד על האחוזה ההיא, וְהַהִפּקְדָה הזאת היתה נעשית בזאת שבאו 
אחרי כן שלשה עדים והעידו שהנוחל היה פעם בביתו של המנחיל ואכל 
שם ביחד עם שלשה אורחים מר ית של קמח מן המוכן; ובכן אנו רואים 
בי לקיחת חלק במזון מן המוכן היתה נחשבת בעין חוקה על האחוזה. -- 
כיוצא בזה הִבְּלַה קדמונה היא אצל הפלוים, שבני אדם האוכלים יחדו למועד 
ידוע איזו ארוחה של דגן ופרגין ודבש, ‏ נעשים קרובים, כלומר, שותפים 
לתפיסת בית אחד ב), בהמשך הרורות. נשתנו פני הרברים מעם, כי מושג 
הקורבה נתחלף במושג הרָעות, וכן היה למנהג אצל הסלוים עד היום הזה 
שהאדם המדקדק בהכנסת אורחים מקדם את פניהם בלחם ומלח. מעין זה 
הוא נם מנהג סעודת החתונה , שהחהן והכלה אוכלים ביחד עם העדים 
המזומנים, שעל ידי זה תסומן בפועל ההתחלה של תפיסת הבית המשותפת 
והכניסה שנכנסה הכלה לתוך רשותו של הבעל. 

באתונא היו החתן והכלה אוכלים ביחד עוגה של שומשמין ;. ועלינ 
לוכור כי השומשם הוא הפרי הקודם בזמן לפרי הזית, כיוצא בזה מנהג הוא 
אצל היאפונים לאבול בסעודה של חתונה את המזונות הנושנים של סוף ושל 
חיותההקליפות שבים, וכפי שהם אומרים אוכלים הם את אלה בכרי לכבר 
על ידי ואת את וכרון אבות אבותיהם ג). גם אצל האירוקיזים היו החתן 
והכלה אוכלים ביחד אה אשר הכינה לו, אחרי שבכלל האשה היא המכינה 
והאופָה את אשר יאָפהד). וכן נראה המנהג .הזה אצל שבטי אמריקא 
הדרומית. חתונתו של א פוְּה) אצל הָאַרִיקוּניִים בְּגוּאִיאַנַָא נעשתה בזאת, 
שההודית נתנה לו פרוסת איזה לחם ונתח בשר וכום איזה משקה. ואולם 
על מנהנ האבילה הזה נוסף גם מנהג הישיבה , שהחהן והכלה יושבים 
ביחד על יריעה אחה, כמו שהיו גם הרומאים נוהגים. גם אצל יושבי איי 
פימשי וסמוא נמצא מנהג דומה לזה ו), ולעומתם יודעים אנחנו שבמחוזות 
הרבה ממחוזות איי ים הדרומי המזונות שבתפיסת בית משותפת מעטים כל 
כך, עד שאין נהוגות אצלם כלל פעודות משותפות, אצל יושבי גיניאה= 
החדשה -- וכן אצל יושבי אי מַרַנסְקְריה -- נמצא שהאבילה שהחתן והכלה 
אוכלים מתוך קערה אחת היא עיקר גדול מעיקרי המנהגים שבחתונה ז), 
המקדוניים הקדמונים היו נוהגים שהחתן והכלה היו בוצעים בכר לחם לשנים, 


א) 881108 1.0% מ". 

ב) ה אנום, בספרו ?04מם816 צָםח28[68|0 דף 17. 

ג) בעריכט דער פרייסישען עקפפעריציאָן נאך אָסטאזיען, ה'ב, דף 99. 
ד) ל אפיטוי, ח"א, דף 566. 

ה) אפפון, אונטער דען טראָפען, ה"ב, דף 974. 

) לובאק בספפרו הנ"ל, דף 39. 

זהווייטץ בספרו הג"ל, היר, דף 683, 
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ואבלו את החלקים א). ההודים, שאצלם אין האשה אוכלת בשעה שהיא 
בפני בעלה, משנים את הכלל הזה בסעודה של חתונה , שאז החהן והכלה 
בבניסהם אל הבית אוכלים ביחר מפעודת ‏ הקרבן ב). גם הלאפלאנדיים 
בפינמרקיה , שאצלם נכנם החתן לתוך ביהם של אבות הכלה לשבת שם לכל- 
הפחות שנה אחת, בכל העניות המלפפת אותם אין סעודת החתונה חסְרה 
אצלם לגמרי, לפי עדותו של אחר המיסיונירים ג) ששב עמם על יד לשון 
הים תפִרְסֶנְגי, נתאספו החהן והכלה. והבָעִים הקרובים להם תחת כפת 
הרקיע בקרבת בית תפלתם, ואכלו שם יחר אה השה שהביאו עמם לתכלית 
ואת ד). 


בקצת מקומות אנו רואים ש ה שת יה המשותפת באה במקום הסעודה, = 


ואז יחוסה להחתונה הוא בעצם כיחוסה של האבילה. על אחרים משבטי 
ההודיים .הברזיליים , למשל, אין אנו יכולים בשום אופן לומר שמחזיקים הם 


יותר מדי בנושנות , והם, מיד אחרי שהתודעה. אליהם הקולטורא. האירופית, > 


היו נוהגים שהחתן והכלה. היו שותים ביחד כוס ייןדשרוף, ובזה נכרתה ברית 
החתונה ה). אצל רוב עמי ההרים שבהודו מנהג הוא שהכלה עושה להחתן 
איזה משקה , ושניהם שותים אותו למחצה ו) , במדינות חינא נשתנה. מעט 
המנהג הזה . לכלההפחות בעיר הבירה פֶּקִינְג תנְתן -- כפי שאנו רואים מתוך 
המשא שנשא סגן הציר קִינְגדיוּדפָּאִי -- כוס מיוחדת להחתן וכום מיוחדת 
להבלה, ורק שהכוסות , אשר ישתו בהן השנים, קשורות זו בזו בְּחוּט ארום, 
אחרי כן אוכלים החתן והכלה יחד את עוגות הכשר אשר יושם לפניהם. 
וכל המעשה הזה יַעָשָה מיד אחרי שנכנסה הכלה לביתו של החתן והחתן 
הָסיר. את צעיפה מעליה , | 

אין כל ספק בדבר שגם הגרמנים הראשונים ידעו את השתיה המשותפת 
אשר החתן והכלה שותים, כפי שאנו רואים מתוך האגדה המסופחת. על 
מָנְרָלִיְרַא מלכת הלונגובררים . כשהיתה לאלמנה והלונגובררים חפצו שתהיה 
להם למלכה כאשר היתה, הרשו לה לבחור לה איש אשר יהיה לה לבעל 
ולהם יהיה למלך, אז בחרה את. אַנילוּלף. הֶרצוג מוריניה, וכאשר חָרַה 
לקראתו ותקדם את פניו ותראהו, ותצו ויביאו להם יין, ותשת ממנו ראשונה 


א) קורטיום רופוס ח', ד', כ". 

ב) וועבער אנדישע שטודיען, ח'ה, דף 899, 

ג קנום לעעם בפפרו הנ"ל, דף 198. 

ד) עידר ,הפעודה המשותפת' בכלל והוראתה עיין פוילופ קאפפעל בפפרו 
,סימבאָליק דעס בלוטעס", ברלין 1882, דף 60 ואילך , ביחור יָצאה החָמה על היהודים 
על שנזהרו ב5 עודה מ שותפת עם נכרים שאיןם מבני דתם, כמו שנוהרי גם בחתון 
שלא יתחתנו עם הנכרים . . 

ה) ע שוועגע זרנאל ח'א דף 96. 

() לוב אק בפפרו הנ"ל, דף 99. 
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ואה הנותר. נתנה לו -- ובזה התחתנו שניהם א) . מעין זה :אנו מוצאים גם 
עתה מנהג בַּוְְטֶפלִיה שהחהן יוצא מן הבית ואוחז. בידו ו להם ושָכר ומקדם 
בהם את פני הכלה כ). ואצל יושבי סרביה מנהג הוא שהחתן והכלה שותים 
שלש פעמים יין אדום מפוס אחת. 

וכשם שהאכולה המשותפת בכניסת הכלה נתפתחה אצל הרומאים מעט 
מעט ותהי לסעודה , כך נתפהחה ותהי לסעודה גם אצל יהר עמי הקולטורא ; 
ואולם מהוך הסעודה בוקע ועולה ‏ לעינינו תמיד. איזה מאכל מיוחד וקדמוני 
שאינו בא אלא להיוה לסימן לאיזה מטבע שטבעו החכמים במעשה זה. 

כן אנו רואים באנגליה שאי אפשר למשהה חתונה בלי עוגת תופינים 
ידועה , אשר הבלה מחלקת אותה ונותנת ממנה לכל הקרואים. 

והנה מלבר מנהג האכילה או השתיה , שהוא עיקר מעיקרי המנהגים 
של כל חתונה, אנו מוצאים עור מנהג שני שהיה גם הוא. לעיקר גדול 
ונתפשט הרבה מאר , אחרי שיפודתו בעבודתההקרש במקצוע אמונת הרוחות, 
שהאדם מכפר את פני הרוחות במנחה או בשוחד שלא ישחיתו ולא ירעו לו, 
כמובא למעלה . מכיון שבא האדם לירי כך, של ידי עבודת הקדש יתרצו 
הרוחות. ויהיו מחְברים ומקושרים אל הבית לנצח, אז בא לידי ההשקפה 
שהרוחות. מחְבּרות ‏ וקשורות אל הבית מקדמת דנא מיום: שנבנה, | ואז. מן 
המוכרח היה שהולר אצלם גם המחשבה, שגם הרוח של בעל הרשות הראשון 
או בעלת הרשות הראשונה תתלונן ‏ עוד. במקום הזה . במה שיבוא. עוד נשוב 
לרָבר בזה ונראה ער כמה לא ערבו בני האדם את לבם להרחיק את בעל 
הבית מאחוזתו, עד שבאו לידי ההמצאה לקבור אותו במקום אשר שם שפך 
את ממשלתו, כלומר, במקום אשר שם יָמַד לו את הכירים או את התנור 
אשר לו, והנה עיקר הממשלה הואת היה, לפי הבנין שבנו את הִסְבּה, 
אם באמצע הסְכה הפגורה או לפני הדלת הפתוחה עד החצי. באופן הראשון 

היו הבירים שבאמצע הִהְבָּה למקדש , ובאופן השני היו המזוזות שלפני הדלת 

- קהוש, ואולם יש שהארם עזב את הסה עם הרוח יחדו, ‏ ויברח וינס 
מפניו ויבן לו סְכה חרשה לשבת שם 2). בראשונה עווב | האדם את הכירים 
ואת חביון מעונו שאין להם כל ערך ולא יחשוב לשוב לנצח, ואולם מעט 
מעט ינסה לשוב אל הסְכה הטובה והנחשבה, אחרי שברבות. הימים ‏ יהלש 


8 ול -ד יאקונופ, ח"ג, ליה. 

ב) הא רט מאן, בילדער אויפ וועסטפאלען , אָפנאב-יק 1871, דף 55. 

ג) מופתים חדשים וחוקים ע"ד עבודתההקדש של יושבי איי המאלאיים בנוג: 
לשמירה מפני הרוחות אנו מוצאים בספרו החדש של ר"ר ג' א' ווילקען ,עַל דבר קיבן 
השערות",. הוצאה מיוחדת מתוךך הספר 816מ28610ע10ם1 620102116 06צ16, אמשטרדם 
6, וחלק ממנו לקוח ממאמרו של ד"ר פר א זע ר -11[08 38 008608 |[פועטס ב001+81 
1 06 01 %6077 6חו)נותועכן %16 01 6ץ!)ע+ בספר העתי של החברה האנתרופולוגית 
בבויטניה הגדולה ובאירלאנדיה, חלק ט'ו, דף 64 ואילך. 





1100 ראשי מנהגים של חגי חתונות והנימופים הנלוים עליהם . 





תקף זכרונותיו ועמהם תחלש גם היראה שהיתה בלבו. אכן גם אחרי כן עוד 
שני דרכים פתוחים לפניו. אם שימציא לו אמצעים לגרש את הרוח ולהביא 
אותו למנוחתו למקום אחר, ואם שיביא עצות לכפר את פניו ולהרצותו 
ולעשותו למלאך טוב השומר והסוכך על ביתו. ויש שנראה אצל הארם את | !| 
האופנים השנים האלה גם יחר, -- והדבר הזה מיוסר בכחות הנפש --, כ > 
את רוחות המתים שמהו זה עתה ועשו עליו רושם ‏ חזק במיתתם והולידו 
בלבו יראֶה גדולה, אותם יגרש בכל מיני האמצעים שהמציא לו, תחת אשרי 
לא יראה כל צורך בדבר לגרש גם אה הרוחות שעברו עליהם ימים רבים 
ובאו לו על פי מסורה . | 

והנה כל תפיסת בית מפודרה ומתוקנה מיוסדה על כל פנים על עבודת. 
קרש מסודרה ומתוקנה . ולכן אם בא האדם על יפי עבודת הקרש לידי 
ההשקפה ,. שרוח אבי אבותיו, כפי. שנמפר לו במסורה, קבע לו מעון בבית. 
שהוא יושב בו, אז מן המוכרח הוא שיבוא גם לידי המחשבה, שהמת הזה -- 
מאחרי שהמתים בכלל מחזיקים בכל מאמצי כחם בשלהם-- הוא בעצם 
אדון הבית ובעליו, ולפי וכות האב הוא גם אדון ובעל לכל בני המשפחה 
בכלל.: 

הנה כן נולדו מן ההשקפה הזאת שני מנהגים הנהוגים לרגליי כל חתונה 
וחתונה ; המנהג האחד נתרחב ונתפשט הרבה מאד ונמצא בצורות שונות 
אצל כל עם ועם, והמנהג השני לא הותיר אחריו בלהי אם סימנים לבר. 
וזה הדבר: בעווב נערה את בית אביה, או מנהג הוא לפדות אותה בראשונה 
מיד הרוח המושל בבית או מכפרים את פני הרוח במנחה על העושק הנעשה 
לו בהלקח ממנו חלק מקניָניו או באים ומחָלים את פניו שיתן רשות להנערה 
לצאת מן הבית. ואולם בבואה אל בית הבעל או מנהג שני הוא למסור 
את הנפש החדשה הזאת ליד הרוח העומד בראש הבית הזה בתור רואה 
ואינו נראה, ואז באה האשה להשתחוות לו ולהכָּנע לו בתור שפחה חדשה 
הנכונה לעבוד אותו ולשמור את משמרתו באמונה . המנהג הראשון נתקיים 
רק אצל מעמים, ואולם המנהג השני נמצא כמעם אצל כל עם ועם. : 

בחגי החתונה של הרומאים אנו מוצאים את שני המנהנים האלה גם 
יחד. האמצעים הפשומים, שהשתמשו בהם העמים המבעיים בכדי לררושי 
ולדעת את רצון הרוחות שלהם, נתפתחו אצל הרומאים עד לאותה מררגה 
שהם קוראים לה אויסָפִיצַיות (,,אותות השמים"), והיו דורשים אה אותות 
השמים האלה לפני כל חתונה וחתונה , ואולם גם בטרם שנשאלו היו הרוחות 
עונים לפעמים , הן יודעים אנחנו כי העמים הטבעיים היו מיחסים להרוחות. 
את כל המעשים והמראוה שבמבע אשר הפילו את פחדם על האדם, ואת 
הולדות ההשקפה הזאה אנו מוצאים עוד ברומא בצורות מאַחרות בתורי 
אמונות טפלות אצל ההמון, ביחוד היו הרוחות אופרים ז על פי רעם. וברק 








חחח ה שרע רביב 
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= וזועות את הנשואין של פלוני ופלונית א) , והרומאים עם נשואי-הקונפריאציה 
= שלהם היו מחזיקים בההשקפה הואת בכל עת וזמן ; אם באו לחוג חג חתונה 
ופתאם נשמע קול הרעם, אז בטלו את הנשואים, מן ההשקפה הזאת נולרה 
> האמונה גם אצל ההמון בקרבנו, שטוב מאד אם יום החתונה הוא יום 
[בהיר וצח. | 
: אם באמת כך הוא כמו שראָ ם ב אך אומר להוכיח ב) , שגם הרומאים 
= שהיו בזמן הראשון של הריפובליקא היו מקריבים קרבן לפני יציאת הכלה 
= מן הבית, אז ברור הוא בעינינו שהקרבן הוה לא נעשה אלא בכרי לכפר 
= את פני האָלים על המגערת המשָלחה בקניָניהם על ידי מה שנלקחה נפש 
= אחת מהוך רשותם, גם בארץ יון היו מקריבים קרבן כזה ל0פני החתונה, 
באת נא ריתה: הכלה נמלטת אל הבירים, שהם המזבח שבבית, ומשם היו 
= לוקחים אותה להוציאה . ובנוגע להדוריים נותן יְָאַמְבְּלִיכוּס רברים בפי 
> פיתָגורס לאמר: ,האיש הביא קרבנות ולקח אה אשתו מעַם הכירים אשר 
בבית". ואמנם הקרבן הוא קרבן כפורים לְרָצות את "פני רוחות הכירים 
על אשר ננעו בנחלתם. בעיקרו של דבר אנו רואים בזה כעין פדיון , שהיו 
+ פודים את הנערה מיד האלים והרוחות אשר הם ארוניה ובעליה, כמו שראינו 
למעלה את משפט הפריון שהיו פודים אותה מיד אביה החי, ובהשקפה 
הזאת מיוסד הדבר שהרת לוקחת חלק בחג הנשואים . 
ובנוגע למנהג השני, למפסור את האשה ליד האֶלים שבבית החרש, 
עלינו ‏ לזכור צורות ישָנות וקדמוניות מא של המנהג הזה כפי שנשתנה 
בהמשך הדורות, מזוזות הדלת היו קדושות לא רק בעיני היהודים כי אם 
גם בעיני הרומאים הקדמונים, אחרי שבפתח הבית היו לפנים הכירים, 
= והכירים היו נחשבים לפנים למעון האלים והרוחות שבבית. ועל כן היה 
למנהג להביא את הכלה עד לפני המזוזות, והכלה היתה מקשטת אותן בקשורי 
= צמר ואחרי כן היתה מושחת אותן בחָלב חזיר; ואולם לפנים היתה מושחת 
= אותן בחָלב זאב , ובתקופה מאוחרת -- בשמן זית . 
| באטיקא היו מביאים את הכלה עד לפני הכירים שבבית הבעל, ושם 
= לעיני העדים הרואים ואינם נראים נתקבלה להיות חבָרת ושותָּפת בתפיסת 
= הבית ; ורק אחרי זה היתה נכנסת לתוך חדר המשכב, כיוצא בזה אנו מוצאים 
= אה המנהג הזה בתור עיקר מעיקרי החהונה גם אצל החינים, ופה אנו מוצאים 
נם את ערך הכירים גלוי ומפורש לכל, על פני הכירים יָרְאה פסל אליל 
= קטן, ששם מושב אלהי הכירים האלה והבית הוזה, ולא למען הכירים ‏ כי 
אם למען האל הזה באה האשה אל המקום ההוא אחרי שאכלה יחר עם 
אישה את הסעודה הראשונה , או תשתחוה ארצה לפני הפסל ההוא וצרור 





א) פָרויוס ,על אָניאיס" , ה קס"ו . 
ב) ראָ סב אך בפפרו הנ"ל, דף 896. 
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מָטות עץ תניח לרגליו להיות לאות הבנעה שנכנעה לפניו או לאות בניסה " 
שנכנסה להיות צופה את הליכות הבית. ואין כל ספק שגם בגרמניה היה : 
המנהג הזה לפנים לעיקר גדול מעיקרי חג החתונה ; והוא נתקיים ימים רבים > 
מאר באשכנז התחתונה , מיד בשנכנסה הכלה לתוך הביה החדש, הביאו אותה . 
ער לפני הכירים והקיפו אותם עמה שלש פעמים א), ההקפה בכלל היא מנהג 
של נתינת. כבוד בהודו, וכן נהגו גם הרומאים והיונים, ואולם בנוגע לאותה 
ההקפה שהיו מקיפים את הכירים , ברור הוא שהיה. למנהג בתור ממבע | 
שטבעו חכמים. כי הנה בסכסוניה התחתונה משתמשים עור בשם .,הֶל" > 
להוראת הכירים בהור מקום קדוש ב), אחרי שהשם הזה הוא שם אליל השאול 
(חֶל, הָלְיָאי) , שנשהבש אחרי כן ויהי לשם ‏ ,ְהָאלֶלע" (שאול), שבו היו 
מסמנים עוד זה מקרוב את המקום שמאחרי התנור. ולכן היו קוראים למנהג 
ההקפה ההוא ,הקפת הֶל" של הבלה, ואולם גם ה ע בד -- ובזה אנו רואים 
את עיקר בוָנתו של הדבר -- הבא אל בית אדוניו החדש, היו ,,מקיפים : 
אותו את הקָל", כדומה לוה שמצאנו גם אצל היהודים הראשונים שהיו מנישים . 
את העבר אל הדלת או אל המזוזה אשר שם אלהים, לפי הכתוב : ,והגישו 
ארונו אל האל הים, הנישו אל. הרלת . או אל המזמה" (שמוה ביר 
בכדי שיהיה. אלהים לעַד' בין העבר ובין אדוניו , 

והנה אם גם עצם הכונה הצפונה במנהג הקפת הבירים נלוי וברוך 
למדי ואינו מוטל כלל :בספק , אחרי שהחזיון הדומה במקומות .שונים מורה 
על מקורו, בכל ואת יש שעל ירי השפעות שונות נתעלם מובנו העיקרי, 
וביחוד בשעה שנלותה אליו צורה חדשה אשר תכן אחד לה ולו. קוּהן:) 
מצא את המנהג ‏ הזה גם בצורה ‏ זו, שהיו נותנים ליד הבלה בף של קדירה 
בטרם הקיף את. הכירים -- אחרי שחשבו את ההקפה הזאת לסימן לעבורתה 
של האשה בבית המבשלים, או באו הימים שנתעלמו. הכירים. מתוך הבית 
ולא היו יכולים עור להקיף אותם ; ואז היה למנהג לקחת את הכלבום של 
ברול המחובר אל הקלחת ולהניע. אותו על ראש הכלה, וקראו גם למעשה 
הזה ,הקפה הָל". 

גם הסלוים שומרים את המנהג ההוא, ובקצה מקומות שומרים אוהו 
גם עם השנויים ההם, במדינות ביהם אין עוד בירים בבית ואת מקומם יִמַלא 
התנור, ועל כן נוהגים עוד בקצת מקומות להביא את הכלה עד לפני התנור 
או לפני ארְבה הכבשן ד). לעומת זה עור נמצאים כירים באמצע החדר אצל 





א) וויינהאָ לר, דיע דיטשען פרויען אים מימטעלאלטער , רף 997, 

ב) מאָנטאנום, דייטשע פאַָלקספעסטע וגו', רף 100. 

ג) קוהן ב , נאָרדדייטשע זאגען, דף 43%3. 

די גר ₪ חמ אי , אבערגלויבען. אונד געברייבע אויט באַהמען אונד מאַהרען, ח"א, 
דה 199. 
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הסלוים הדרומיים, ועל כן נראה עור במקומות אחדים, שמוליכים את הבלה 
סביב לאש אשר על הכירים. והכלה הולכת ומשתחוה לעומת ארבע קרנותיהם 
ואחרי כן -- נושקת את כִּן הקלחת, בסירמיה קבלה ההקפה את הצורה שקכלה 
באשכנז התחתונה ; נוהנים ליד הכלה זומליפטרון של קדירה והיא בוחשת 
| בו בכל הקדירות א), 

והנה בשעה שהחלק הנכבד הזה של מנהגי החתונה נתדלרל במקצוע 
אחד באופן כוה, בשעה זו נכונו לו עהירות טובות יותר הרבה במקצוע אחר, 
הן יודעים אנחנו כי משפחת האבות הקדמונה אינה מתאימה כלל עם 
המשפחה המפורמה שבדורותינו, ורק דומה היא יותר לאגודה שלמה של 
משפחות העומדות ברשותו של אב אחד. בנוגע למהותה החיצונית. יכולים. 
אנו להשוותהּ אל אחת מקהלות הכפרים שאנו רואים בדורותינו, וקרוב הדבר: 
לאמת שגם הרבה קהלות אשכנזיות, ששמרו ברית אחים לשלום ולמלחמה 
עד הזמנים המאוחרים, יָצאו מחיק משפחה קדמונה (909ש₪, שבט) כזאת. 
בנוגע לקהלות הפלוים. יכולים אנחנו להחליט כרבר הזה כמעט בלי יוצאת: 
| מן הבלל, כי כן מורות לנו גם צורות השמות במקומות רבים . ואולם מרכז 
משפחה כזאת , בטרם שבאו בני האדם לידי בנין בתים המתאימים והמקבילים. 
לצרכיהם, לא היה מתחת לגג., אם הכירים היו לפנים למרכז כזה גם פה. 
במחוזות הפונים יותר צפונה, אין אנו יודעים בבירור, ואולם יש רגלים להנחה. 
זו , מקרים אחדים ידועים לנו, שנמצא פה איזה קבר אשר היו מביטים עליו: 
בכבור ובהדרת קדש, אבל מה שנותר מכל אלה בבירור, אחרי שעשו להם. 
בני האדם מעונות היפים יותר לחייהם, הוא איזה אות או סימן לערך קדושת. 
המקום , מה שקוראים צַיוּן ומה שהאשכנזים בלשונם קוראים ,מַאל". ומובן 
הדבר מעצמו כי ציון כזה יש לו, בנוגע למהותו ולהשתלשלותו, דמיון 
הרבה עם אותם הפסילים שהיו על פני הכירים, כאשר נוכיח עור במה. 
שיבוא , | 

לציון כוה, שהקימה לה אחת הקהלות מקהלות הכפרים הסלויים אשר 
במדינת ‏ הוְנְדִים  ,‏ היו האשכנזים קוראים ,שַמָאטָע". -- בלשונות הפלויות. 
קוראים ‏ 36% לְעַמוּד -- , והציון גם הוא היה מין עמוד או כלונס [אַשָרָה] . 
< משבאה תקופת הנוצרים "שָנוּ את העמוד לפי רוחם ויעשוהו ,לעץ של צלב".. 
והנה בין הכפרים בסביבות נָלְצוְרֶל אשר. במַרקיהההקדמונה היו נראים עצים. 
כאלה בכל מקום ומקום, והוָנדים היו אומרים שבמקום אשר שם ,ָשָטאָטַע" 
> ז -- גם בלשונות הסלוים משתמשים במלה זו בלשון נקבה -- שם מתלונן 
,רוח מן הזכָרִים" ב), ובכן הכל כמו שאמרו גם על הכירים שבבית . ובכל: 
| פעם ,כשבאה לפנים אשה צעירה ממקום אחר אל אחר הכפרים. אשר' 
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ראיא מ שיך בפפרו הנ"ל, רף 146 ודף 160, 
3) קוהן, מאָרקישץ ואגען, רף 882. 
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לונדים, כי נלקחה והיתה לאיש פה, או היה עליה לְבַקר סביב לעץ 
הצלב ולהכנים אל הוכו. איזה סך של כסף". ואין כל ספק בדבר שהרקירה 
הזאת דומה בעיקרה לאותה ,ההקפה מסביב. לכירים", וכסף הכפורים הבא 
פה במקום קרבן גם הוא אולי מתאים עם אותו ,אס" (מטבע) שהיתה 
הכלה הרומית א) מניחה על מובח האלילים, שהוא במקום הכירים שבבית, 
ואין לנו צורך כלל להחליט כי: מטבע זו נְָנה בעצם וראשונה לתכלית איזה 
מנין שהיו מונים את הנְשָאות כ) . וראו לשום אל לב כי רק על האשה הבאה 
מחוץ היה חל החוב לעשות את ההקפה האמורה, אחרי שרק הנכריה. היא 
הבאה בברית החרשה של הרוח או של האליל, אשר לכל הקהלה או למשפחת- 
-האבות הנזכרה ; כשנשאה אשה לאיש. בהוך המשפחה המפורטת של הקהלה 
.היו מסתפקים בוה שהביאו את הכלה ער לפני הכירים של הבית החרש, 

גם ,מַאלשָטָאטָע' (מקום האסיפה) של הגרמנים היתה עשויה ,מאל" 
(ציון), ונקראה על שמו, והיו מסמנים בה את המקום המשותף לקהלות 
הקרובות זו לזו שברתו ברית יחד והיו מתאספים אל המקום ההוא לטַפּס עצות ; 
ובזמנים האחרונים קראו כן למקומות המשפט שלהם, הציון היה עשוי עץ או 
אבן או עמוד, ולא נבדל כמעט מן הציון שהוָנדים היו עושים . 

באשבנז התחתונה היו קוראים לציון כזה ,רולנֶד" או ,,עמודהרולנד", ואחת 
היא אם היה העמור בלי כל תמונה כלל, כמו שהוא בעיר בְּרַקֶל, ואם שחצבו 
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בו גם תמונת איזה פָנִים, כמו שהיה לפנים בעיר עָלְבִּינְג , ואם נתפתח מעשה . 


התמונה עוד יותר, כמו שהיה בעיר בֶּרְמְן ובערים אחרות ג) . המקה הקדמונה 
ביותר היא בלי פפק אותה שנתקיימה עד היום בעיר בְּרַמִשָמָט : רולנד זה עומר 
על ראש גבעה בתוך השוק שבעיר, גם בעיר הַאלָע היה עומר לפנים על ראש 
,הר קטן", והיו באים ויושבים למשפט ,,עַל ההר לפני רולנד" ד = - 

= וגם את הכלה היו מביאים בזמנים הראשונים עד לפני רולנד זה. והנה 





א) ווא רראָ, מובא אצל נוניוּם, ערך אפפה, 

ב) כמו שמחליט ר אס ב אך בפפרו הג"ל , רף 874. 

עיין ע'ו צאָפ 5 ל, ריע ראָלאנדסזיילע , לייפציג והיירעלבערג 1861 ; ועיין גם 
יליפפערט, כריסטענטהום אוּנד פאָלקסגלויבע , ברלין 1889, דף 538 ואילך, 

ד) צ אפ 5 ל בספרו הנ"ל, דף 284, 

ה שם, דף 215. 

ו) שם, דף 148, 
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בי אם היו מוציאים אותה לשוק ,אל האלהים" למסור. אותה ואת כל אשר לה 
בראשונה לאלהי המקום . 

על ידי מה שהביאו את האשה החדשה ער האלהים, השיג הבעל 
גם את המשפט ואת הזכיות עליה , ככל המשפט והזכיות אשר ישיג גם 
בעסקים ‏ אחרים הנעשים לעיני הערה והמסורים על ידי זה לרשותה של 
העדה להיות עליהם למגן ולמחסה . בנוגע לעסקים אחרים היו באים עד 
לפני המקום הזה , לא רק בשביל שיהיו להם עדים במקום הקדוש לאלהים, 
בי אם בשביל שהאלהים הזה בעצמו יהיה לְעַד ובשביל שיוכלו בשעת 
הצורך לתבוע את ערותו זו על ידי שבועות ואָלות ואותות ומופתים אשר 
יתן להם, ואם בעסקים פשוטים כן , בנשואים על אחת כמה וכמה, שהאלהים 
בעצמו יהיה לְעַר לכל המשפטים והזכיות ויהיה לשומר הברית אשר בין 
האיש והאשה. | 

היחם המיוחר הזה בין הארם והאלהים נתפתח אצל עמים אחדים באופן 
משונה, וכמעט יכולים אנחנו לומר כי השתמשו בו לטובתם ולבצעם , ויש 
שבאו לירי כך להקים להם גם ,כהן" מיוחר. אצל הגרמנים היה ראש 
המשפחה (או העדה) או ראש הקהלה עושה את עבודת הקדש בזמן שהיתה להם 
,,מאלשטאטע" זו ועבודתם היתה עבורת הגוים; הדבר הזה וחָבּור האלהים 
עם המקום הם שנתנו לכל היחס ההוא קביעות ירועה. ואולם את ההפך 
מזה מן הקצה אל הקצה אנו רואים אצל השבמים השחורים שבמערב אפריקא. 
התנועעותם ממקום למקום בלי כל גבול וההָתְערבות התמידית של משפחותיהם 
ושבטיהם הקטנים העומדים עור על מדרגת הקורבה על פי האָם, כל אלה 
הכניפו אל תוכם ערבוביא באין כל פוף, ער שהתחברות חברי המשפחה 
עם מרכן ירוע שבה ובטלה כפעם בפעם, וגם אליליהם ואליהם התנועעו 
והתערבו אלה באלה עמהם ביחד ; וכהניהם היו שומרים את משמרתם 
ונושאים את מסורותיהם , ובנוגע לנשואים באה כל זאת, כמו שיעיר לפנינו 
באסטיאן), לדי מדרגה של התפתחות הראויה להתבונן עליה, כן 
מפאת עצמה וכן מפאת ההשקפות הנפלאות שנמצא בה בנוגע. לאמונות 
ודמיונות . | 

האפריקאני , שחוץ מאשתו הראשונה הוא אוהב להחזיק בביתו עוד 
נשים אחרות והמון עכדים רבים, דרושה לו חשיבות יתירה וכח מיוחד בכדי 
שיוכל להיות אַלוף לראש כל ההמון הזה המאָפף מגוים וממקומות שונים, 
שהם עולים במספרם על הגברים יושבי המקום שהיו להם לארונים .. יש 
שאלהי הבית, אשר לתוך רשותו באו ונמפרו לו, איננו נכבר בעיניהם כל 
בך , שיסורו למשמעתו מיד; ולכן יש שהאפריקאני יקח לו לעזרה גם אלהים 


ושקה מששטב-קנטטאכאטאחה כשידה ד אש שאהההילוהה- לחתה לק 





א) בא סטיאן, רייטשע עקספעדיציאֶן, ח"א, דף 173 ואילך . 
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אחרים העצומים והחזקים יותר, כמו שגם הגרמנים הראשונים לקחו: להם את 
האלהים המשותף לכל הקהלות הבאות בברית להיות נוסף על האל המיוחד 
אשר להם בבית, | 

ואולם זאת היא הדרך החדשה שהלך עליה האפריקאני, כי מָקרב. = 
האלהים הרבים , אשר ישימו לפניו הכהנים העומדים לפניו הוא בוחר לו את / 
האל , אשר הוכיח בנסיון או אשר יְצא שָמעו בארץ שהוא הוא הנותן מנן | - 
וסתרה לנשואים מאין כמוהו. לתוך רשותו של האל ה לז מוסר האפריקאני ו 
את האשה החדשה, או לעייו ובפניו הוא בורת את הברית עמה. בי > 
האלילים | הרבים באפריקא המערבית, אשר אין מספר להם, יסמן. לנו' 
באסמיאן את האליל ל מְבָּא שבמחזות לואַנְנו בתור אלהי הנשואים ,. 
אשר ידרשוהו מקרוב ומרחוק ואשר רק העשירים שבעם ישיגוהו, יען כי: 
מרבים מאד במחיר עזרתו. הנשואים הנעשים על פי לְמְבָּא נכבדים בעיני' 
העם ויש להם חיזוק ותקף יותר מנשואים אחרים ; לְמְבּא והננְגִים (הכהנים) 
אשר לו נחשבים בעיני העם למומחים במקצוע זה. 

האיש שאינו מסתפק. באלהיו אשר בביתו, הולך ומביא לו את פפל" 
האלהים. הזה המתהלך בקרב הארץ ובונה לו סְכָּה מיוחדה בקרכת. סִכְּהו, 
והושיב אותו שם, וְיָשָב שם כאחד הרוחות הנסתרים אשר בביתו, או יביא 
לפניו אתה האשה ומסר אותה להתוך רשותו באופן הוגיל, ואז ' 
הקבל האשה על עצמה את כל חובותיה הקשות אשר עליה לשמור אותן 
לבעלה עד עולם, מלבד החובות האלה, שממטילות ‏ על האשה לותר על 
דברים רבים שאין להם שיעור ולפָלק אה ידה מכל נחת שבחיים, מקבלת. 
היא על עצמה לעבודר עד יומה האחרון את עבודת הקדש בסבת-למבא 
ואת , ככל אשר עָבדה את האלהים אשר על הכירים בבית, ‏ והאיש. והאשה: 
מקכלים שני קמיעות לשאת אותם, להיות לאות: על הקשר אשר. קשר אותם. 
לְמְבּא; מבעת נחשת גדולה תנהן להאיש, וקטנה הנְהן להאשה , מאז: 
והלאה יחיו השנים האלה באמונהם שְלְמְבָּא רואה ויודע את הכל, ואם. 
תשט האשה תחת בעלה או לא האבה לשמוץ לו או העשה כקמנה או 
גדולה אשר לא תמצא חן בעיניו, אז לא לבעלה חָמאה' את כל החמאים. ' 
האלה כי אם ללְמבא בעצמו, והוא יענוש את כל אלה על ידי יפורים גדולים: 
ונוראים; והאמונה הואת היא שהשפיעה מאד על האדם להיות מושל ברוחו.. 
ביחוד מאמינים הם אמונה שלמה שאַם תכפה או תעלים האשה איזה רבר, 
אז יָכּה אותה למבא בחליים רעים וגם הָמית ימיהנה, ‏ ולכן בטרם יכרות: 
האיש את הבריה עם האשה, ובא הכהן ושאל מעמם לההודות לפניו. על כל 
המעשה אשר עשו שניהם עד היום ההוא. וגם אלהי אונְסַמָבִּי המובא ממחוז- 
מואַנדא הוא, לפי עדותו של ב אסטיאן, אלהים אשר כזה, אשר שמוי 
הטוב הולך לפניו ואשר הנשואים מסורים ונתונים תחת השגחתו, ופי יורע 


יוור 





0 000% 4000 שר ",. 


השתלשלות האלילים והתפהחותם בתורת המיתולוגיא . 17 


מספר לכל האלילים הרבים, אשר באפריקא הממונים על הנשואים גם הם, 
ונעשו גם הם בעיני רבים למומחים בפנה זו א), 

והנה התפתחות אמונת האלילים בפנה זו נותנת לנו מקום: להתבונן 
על האלילים והרוחות ועל האמונה בכחותיהם השונים גם בפָּנות אחרות , 


כפי שנתפהחו על פי השפעות דומות לאלה. כשם שיכול אדם למצוא 


ולהמציא לו אלהים לנשואים, כך הדבר נותן שיהא יכול למצוא ולהמציא לו 
אֶלִים שונים גם לצרכים ולפעולות. אחרים שבחיים, ואין כלל מן הצורך 
להחלים שמעצם וראשונה היה לאלים האלה -- אשר בהורת אלילי הבית של 
הרומאים היו לשיטה שלמה ומתוארה -- מקור ושורש בהפשטות וסימני משל 
והגשמות; בעצם וראשונה היו בלי ספק כל האלילים דומים ושוים בערכם, 
ולא ראו בהאחד את המושג המופשט של איזה כח ידוע , ובהשני סימן ומשל 
לכח שני, ובהשלישי -- הגשָמְתו של בח אחר, ורק מעט מעט נהפתחו 
ונשתנו נם האלילים לכחותיהם ולפעולותיהם ככל שנתפתחו ונשתנו: מעט 
מעט כל החזיונות שבחיים, אם מוצאים אנחנו את בני הארם מיחפים לאלהים 
את תארם ואת כחותיהם, שהוא חזיון מצוי בכל שיטוה האמונוה השונות, 
וביחוד ‏ הוא מצוי אצלן ביותר במדה שהן קדמוניות .ועתיקות ביותר, ‏ אז 
עלינו ‏ להבין שהוא. נהחלה מהוך התקופה הראשונה והיותר קדמונה של 
התפתחוהן , מאחרי שבודק ראָס באך ב) את האלילים השונים של הרוטאים , 
בכדי שימצא את האליל אשר היה אצלם ,,ממונה על הנשואים", או הוא בא 
ומגיע ביחוד לאוהם האלילים שיש להם יחס עם השרה ועם עבודת. הארמה -- 
כמו צַרֶס, מָלוּם, פִּיקוּמְנוּם וכדומה -- ; ואולם היחס הזה אין לו מקור כלל 
באיזה : סמל וסימן אשר בחרו בו בבוְנה להורות על ,פה וָרְבַה" או על 
מושגים דומים לזה. ורק פשוט הוא, שהְאלילים התחתונים האלה -- אלילי 
האחמה -- קודמים בזמן לאלילים העליונים אלילי השמים -- כאשר נוכיח 
עוד , וכן קודמים. אלילי עבודת השרה לאלילי המדינה מאחרי שמושגי עבוד 
האדמה קודמים בזמן למושגי תיקון המדינה. ואם נמצא אותו היחס הגזכר, 
אז אין הוא. בא אלא ללמדנו את הידוע מכבר: שמנהגי הנשואים ברומא 
קודמים בזמן, כמו עבודת ‏ האדמה, להמדינה הרומית, ולכן נתקיים עמם 
ביחד זכרון. אלילים רבים , שאין להם כל מקום עוד בהיכל האלילים המאוחר 
אשר בתקופת התיסדות המדינה, או שתופסים שם רק מקום צר, והם כמעט 
נשבְּחים מקרב המיתולוגיא , 


א) ל וב אק מזכיר -- בספרו ע'ד השתלשלות. הציןיליואציה , דף 71 -- את המנהג 
הנמצא אצל אחדים משבטי ההודים להשיא את החתן והכלח בראשונה ל ע צים ידועים, 
ורק אחנִי כן משיאים אותם זה לזו, והנה אחרי שנכוא לדֶבר על העץ בתור ציון ואליל 
יתברר לנו המנהג הזה, שבעיקרו הוא אחד מן המנהגים הנזכרים |בזה, 

3) ר א סב א ך בפפרו הניש; דף 301 . 


ליפפָערט , תולדות השלמת האדם, ברך שלישי. 1% 
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הנה עזבנו כמעט את התפתחות האלילים על פני אדרמת גרמניא, לבעבור 
התבונן אל חזיונות רומים הנראים במקצוע זה בארץ אפריקא, ואולם עתה 
נמצא כי שני הררכים עולים למקור אחד, עור מעט ונראה כי אצל העמים 
הקרובים ‏ עוד לפי ערך למדרגת זכות-האם לא חדלה המלחמה בין שני 
הצרדים ער היום; האָם והצר שלה מתנגדים למושגים החדשים; הבת אינה 
נכנסה לנשואים החדש ים אלא על פי הכרח; וההכרח הזה | הנתון. ביר הבעל, 
אינו מספיק כלל להגן עליו מפני ההתנגדות והנקמה, בשעה שהאספסוף המובא 
לירי. השתעבדות יתן יד יחרו ויעמוד. על נפשו להלחם באדוניו הדלים והמעטים 
ממנו , ולכן אנו מוצאים גם במדינות המערב וגם במדינות המזרח, לפי עדוהם 
של נוסעים. וחוקרים שונים, שהגברים המושלים עשו להם מיני חברות ואגודות , 
ככדי לחוק את ממשלתם על ירי הכחות המחְבּרִים ולבצר את הגדולה שנטלו 
לעצמם , ובהיות שעושים. הם את מעשיהם במסהרים. ובתעלומות ‏ רבים, ‏ לכן 
יש שקוראים להם ,,כת נסתרה", וביחוד מלאים מחוזות חְפִּי המערב שבאפריקא 
בתות כאלה . מעת אל עת יקומו: בני הכת,. אחרי ההיעצם = על. צפונותיהם 
בסתר , והשתָנו ושָמו מסוה וְאַפָר על פניהם לְהַרְאות כצלמי מפלצת , והשתערו 
כרוחות. רעות ועברו את מקומות מחוזותיהם. באכזריות גדולה ובחָמה שפוכה, 
וכל איש וכל אשה הנופלים בידם, והם לא מבני הכת, והיה גורלם: מכות 
וצרות רבות, ולכן ימָלטו הנשים והילדים על נפשם והתחבאו כמעט,. ער 
העבור הסערה עליהם. והמעשים האלה נעשים לבעכור הפיל פחר מעת אל 
עת על הנכבשים, ובפרם על הנשים, בהיותם מאמינים כי לא: הגברים 
המושלים הם הבאים לשפוט את הארץ, כי אם צלמי בלהות אשר עלו מתחתית 
שאול, והם כרתו ברית עם הגברים והאדונים להיות להם למגן ולעזר -- 
| והתחבולה הזאת גם הועיל תועיל , 

וצלמי הבלהות האלה, אשר על פיהם יאמרו הגברים לבצר את הגדולה 
שנטלו לעצמם, בעיני ההמון נחשבים הם כרוחות ואלים הבאים להנָקֶם 
מהם. בעזרת הרוחות והאלים הקנאים והנוקמים אומרים הגברים לשפוך את 
ו על הנשים, והרוחות והאלים האלה הלא הם הם אשר בפניהם ולעיניהם 
כרת הברית ביום החתונה . ולכן אנו רואים שהכתות הנפתרות ההן מתחברות 
לאגודה אחת גם בעבורת הקדש, וכן מכירים אנו על פי אותות שונים 
שהגברים אשר לקחו נשים על פי לְמְבָּא מתחברים יחר גם הם לכתות באלה. 
בסופה ובשערה, בקול זוְעות ובמוראים רבים עושים הגברים אה מעשיהם , 
כי כן יציירו להם לפי מדרגת השכלתם את אלהיהם, אשר בסופה ובשערה 
דרכם ובקולות ופמָדים יבואו.. ובמחוזות * אפריקא המזרחיה ‏ אנו. רואים את 
כל אלה די ברור, אצל הוּנִיקִים א) יבוא אלהי מואנסא בעצמו מעת אל עת 
ונתן קול פחדים על הנשים והעבדים לאִיָם עליהם ולהזכירם כי הוא המושל 





) קר א5פ5ס מיפיאָנסרייוע , יָצא לאיר ע'י ק' אנדרעע, דף 489. 











הטלת אימה על הנשים ועברים . מנהגים דומים בגרמניא , 19 


-בהם, ומיד בהשמע קול ,שריקה", ות בג הנא בא אה מנהג. ‏ היא - 
איש ואשה אשר אינם מבני הכת, מתמלטים ומתחבאים מלפניו , לבלי ישמע 


| אה הקול בדַברו אליהם . 


אם. נבוא לררוש לתולדות מנהגים קדמונים, אז נמצא חזיונות ‏ דומים 
לאלה גם אצל הגרמנים הקדמונים, שגם הם, לכל הפחות בעיקרו של. הדבר , 
התאמצו לבצר את כח ממשלתם של הגברים על הנשים על ידי מה שקראו 


להם לעזרה את אלהיהם, בכדי שהאלהים בעצמו ינלה את דעתו על פי 


אות או מופת.. ואולם הם לא מצאו לנחוץ ליָסר להם כת לתכלית זו, כי 


לא היו מפורדים ומפוזרים למקומותיהם כאותם השבטים שבאפריקא. אכן 


המנהגים אצלם, אשר מהם נוכיר פה את מנהג ,רִיעְרְיָאנָען" (משלחת מלאבי 
החַבּלה) במערב ואת מנהג ,הַאבְּעַרְפָעַלרְמָרִייבָּען" (הגירוש בשדה) בררום, היו 


.נהוגים להביא על פיהם במשפט את הבעל ואת האשה גם יחד על כל המא 


ועל כל זמה, ‏ הראשון מן המנהגים הנזכרים פה נשכח ברבות הימים, מימי 
שלטון הצרפתים . והלאה. הערה כְלה היתה לוקחת. חלק: במשפט אלהים 


הוה; ראש .העדה היה מתלבש בטליתו של בּוְּגֶע", ‏ שהוא כאותו אליל 


מוּאַנסא הנזכר, ויתר העדה היו הולכים אחריו, והם מתחפשים ומלובשים 
מסוות זרים ונוראים מאד, וכן היו באים בקול שאון גדול ובצעקות רבוה ער 


לפני הבית אשר בו נעשתה זָמה על ידי הבַּעל או על ידי האשה, ושם היו 
'שופטים על דעת עצמם את החומא או את החוטאת באגרוף ובמקל יר ובכל 


אשר היה לטוב בעיניהם א), וגם המנהג השני דומה אליו בעיקרו, והוא ידוע 


יוהר, ובמדינת בַּוָריה מחזיקים בו עוד באיזה פנים עד היום הזה. 


והנה אם נשוב עתה אל מנהג החתונה על יד הציוּן (או רולנד), אז 


נראה כי מתקופה ומן הנוצרים והלאה פנה רוחו ממנו. הלוקח אשה מקרב 


המשפחה האחת ומכניסה להוך משפחה אחרת, אינו מוצא עוד לנחוץ להגיש 
אותה עד לפני האלהים מיוחד של משפחה זו ולמפור אותה -לו, וכן אינו 
מוצא לנחוץ לררוש עוד את האלהים הזה בביתו, למען יהיה לַעָד ולשומר 


בריתו. החרשה .אשר ברת.; ואולם עוד המנהג קים, גם אחרי שתנהן לו צורה 
חדשה וגם אחרי שילבשו אותו קליפה אחרת, ורק שברבות הימים פשט. את 
גשמיותו ולבש רוחניות יהירה. הציון הקדמוני התחלק בנגוע בו רוח האמונה 


חחרשה, ויהי לשני חלקים, כאשר עינינו רואות כיום הזה בעיר בַּרְמְן בקרבת 


.מצבת רולנד אשר שם: מעכר מזה היונה . אשר על המשפט, ומעבר מוה 


המקדש אשר היה לבית תפלה, וכמעט שנכפל על ירי מה שנתחלק . מחוץ 


.נוה 0 1 מ ותפלהּ העסם ו 
תר ל אשר הפשימו מעלי את קדושתו, ובבית התפלהּ הָעָמָד הציו 


החדש : במה חדשה היא אשר בנו אותה גם עתה על פני קברות קדושיהם 
ועל פני קברות אדוני המקום. ועד הבמה הואת, ,לפני המובת" מביא 


א מ אָנםאנום, פאֶלקספי עסטע וגו',, רף 95, 





19 ראשי מנהגים של חגי חתונות והנימוסים הגלוים עליהם . 





משועבדת . כבר הזכרנו פעמים אחדות למעלה כי על ידי קישומן של. השערות. 
היה האדם משתדל להצטיין מזולתו ולסמן את עצמיותו; ונמצא פשנתעלמוי 
או כשנאבדו, נתעלמה ונאבדה גם עצמיות זו. ולכן היו הגרמנים נוהגים כך- 
בכלותיהם , וביחוד היו נוהגים כך הפרנקים, כאשר כבר רמזנו ,. וגם היוָנים: 


בשפרטא היו גוזזים את שערות ראש הכלה ביום התונתה . או יש שבא 


הכיסוי במקום הגזיזה, ונותר זכר לדבר זה באותו הצעיף שמתכסות בו" 
הנשואות באשכנז א). וגם ברומי מוצאים אנחנו את המנהג הזה, והוא דומה: 


לו הרבה.; 


הבתולה הרומית , שהיתה יוצאת וראשה פרוע, מכיון שבאו להלבישה: 
ליום חתונתה היו משימין על ראשה מטפחה ארומה -- היא הַפַלְמִיוּם: 
( תזנוסזתנמה11) -- , שהיתה מִכַקָה את אחורי הקדקור ואה קצוה המצח והלחיים. 
ויָרדה מן העורף ולמטה,. ועל שם הפעל כַּפָה -- "שעשטטם,, -- היו קוראים?" 


לנשואים מעין השם הזה. והאשה הרומית היתה עוטפת אה ממפחתההראש 
הזאת המיד, והיו מחמירין ‏ בה כמו שהחמירו אחרי כן בנרמניא. ומעשה 


בסוּלפיציוס נַלוּם שיצאה אשהו פעם אחת לרחוב העיר וראשה פרוע , ונתז" 
/ \ 


: 
לה גט ב), 


והנה עם המנהג הוה לא נשלם ערדיין סוג המנהגים הנוגעים במקצוע: 
קנין החזקה או קנין הקבלה , שהבעל קונה ומקבל את האשה להוך רשותו;: 
ואולם אין כוְנתנו כלל להביא בזה את המנהגים כלם. ורק מנהג אחר עוד" 


נביא פה, משום שהוא זר ורחוק מעט וראוי לשום אליו לב, והוא נמצא ג) 
אצל שבטי הפאפואיים היושבים בין ההרים במערבה של גיניהההחדשה , ויש 


בו חרש וישן כאחר, השבטים הללו, בנוגע לנשואים, עומדים הם בתקופת. 
נשואי הגזל, באותה מדרגה שהצרדים משהדלים לכרות ברית זה עם זה.. 


הגוזל את הנערה בורח עמה אל היער, אך קודם לוה הוא עושה איזו תחבולה 


שיהיו אבות הנערה יורעים את מקומו, בשביל שיבואו להתפשר עמו. על" 
דבר מחירה של האשה, מכיון שבאו לידי התפשרות כורתים החתן והכלה . 
ואבותיהם של וה ושל זו ברית נאמנה, על ירי מה שיפצעו זה את זה: 
במצחם ער שיזוב הדם, והנה כפי הנראה לא בא הספור הזה בשלמותו,,. 
או אפשר הוא שהמנהג בעצמו, מפני שהוא עתיק מאד, לא נודע לנו" 


בשלמותו. בכל אופן ברור הוא לנו כי מנהג זה יש לו יחפ קרוב עם מנהג 


בריהתה הדם אשר נבאר אותו במה שיבוא, כי על ירי מה שהיו מערבבים: 
את דמו של זה בדמו של זה היו ממציאים באופן. מלאכותי את שוויההדם,. 
כלומר, את קורבה"הדם , ולכן כורתות שתי המשפחות ההן וגם החתן והכלה: 


א) עיין ג רימם, דיוטשע רעכטסאלטערטהימער, דף 443, 
ב) וַלְריוּס מקסימוס ו', ג' ו'. 
ג) יוננ, אוסטרליא, ה"ב, דף 974. 
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ור הק שרה רייו 


ערבוב דם , האם השדודה והתנגדותה . 18 
0-ה וה 


באופן הזה את הברית, להיות למשפחתחדם אחת, ועל ידי זה ישימו 
להתחברותם את יפוד הזכות הקדמונה , ,בקצה מקומות בהודו ימשחו את 
החתן והכלה הליפות, זה ברמה של זו זו בדמו של זה, בשביל שתהא 
הברית נאמנה וחוָקה, למשל, נמצא מנהג זה אצל הבירהורים. והנוסע 


פָקִיד דלטון חושב , שממנו יֶצא המנהג לפָמן את החתן והכלה בצבע אדום, 
שהוא. מנהג המקובל עתה אצל שבטים הרבה" א). המנהגים האלה יכולים 


היו להראות לנו די ברור, עד כמה היו משגיחים בראשית הקופת נשואיר 
החוץ שיהיו החתן והבלה בעלי דם שוה, עד שמצאו לנחוץ להמציא את 


שוויההדם לכל-הפחות באופן מלאכותי . ואולי עוד. יבואו חוקרים להוכיח לנו 

איזה מנהג דומה לוה, שבעיקרו אינו בא אלא לפשר בין הישן ובין החדש, 
והנה מוצאים אנו עוד אותם הנימוסים, אשר כבר דברנו בם למעלה 

זאשר ל ובאָק הוא הראשון, לפי ידיעתנו, שעמר על מעמם הנכון . זכוהה 


של האם, אשר פגמו בה על ידי מיני הנשואים החדשים, לא באה כלל לידי 
שלוּמִים על ידי מה שהגברים נתפשרו זה עם זה.. הגברים משני הצדדים, 


שהשתמשו בוכותם לטובת עצמם, באו ועשקו את האם. האח והבן בגדו 
באחותם ובאמם, כי לקחו שוחד מן הצר שכנגד, ולא ראו און בְּהַנְָל הבת 
או בהההאחות ולא נקמו את נקמת האם השרודה ; ואולם המעשים האלה 
לא עצרו בעד האם לעשות את חובתה לנפשה ולשמור את הנקמה בלבה . 
בבגד בוגדים ובחזק יד הקימו הגברים סדרים חדשים אשר על פיהם יחיו, 
והאֶם, מכיון ‏ שנלכדה בסרריההחברה החדשים האלה ומכיון שאינה רוצה 


להרגיז את שלום בתה, תשא ותסבול את אשר ישים עליה ההכרח; ואולם 


אש המיד יוקדת בקרב לבה, אש קרבן היא אשר הקריבה על מזבח חובתה 
לדמה , ובכל בחה היא מתנגדת למעשה העושק הוה, ולא הקח חלק ולא 
הגע אף באצבע קמנה בכסף החטאת אשר מכרו בו את הילדה. אכן הזמן 
ירפא מעט מעט את שבר לבה ההרוס וישכך את חמתה ואת מחשבות נקמתה 
אשר היא חושבת ללאההועיל ; מעט מעט היא באה לידי מדרגה לותר על 
תאוָתה אשר אמרה להרום את הפררים החדשים, ורק הסתפק בזה שלא 
הודה בהם ובזכותם, בתה אָבדה. ממנה ; ואולם את השודד לא תכיר ואל פניו 
לא תביט עד יומה האחרון . | 

אכן ברור הוא' כי סבות אשר. יולירו נימוסים מבהילים כאלה הן סבות 
גדולות מאד , וגם בזה שנראה כי הנימוסים האלה נתרחבו ונתפשטו על פני 
בל הארץ, נכיר ונבין בי המהפכה הגדולה שקדמה להם שלחה את שלוחותיה 
עד אפסי איים רחוקים. מלבד ואת יכולים אנחנו להכיר ‏ על פי. הנימוסים 
האלה ושנוייהם לפי הזמן והמקום , גם אה מדחגות המעבר, אשר עברו בחן 
בני דאדם , בצאתם מתוך הסררים הישנים ועד בואם להוך הסדרים ההרשים ; 


א) לוב אק בפפרו הנ"ל, רף 70. 
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ולבן לא למותר יהיה אם על המנהגים הנוגעים בפנה זו, שהזכרנו למעלה א), 
נוסיף עוד מנהגים אחדים . 

ועל פי המנהגים האלה רואים = ומכירים אנחנו את המעבר במדרגות 
שונוה, יש שנראה כי עוד כל הקרובים ‏ מצד האם עומדים מנגד ושומרים 
עברתם. ללוקח הנערה -- וידענו כי עומדים אנחנו על אותו הפרק, שהאב 
לבדו, אחרי שכֶבש לו גם את אשתו בחוק יד, הוא המושל והמתעמר בַבַתו 
לתועלתו וליהרון בצעו, מבלי שישים לב כלל וכלל לטענותיהם ולהביעוהיהם 
של קרובי האם, או יש שנראה כי רק האם לבדה עומדת. עור כמתנגדת ; 
נם קרוביה החיָבים בהנְנַתה עזבוה ויתנו יד להאב תחת שוחר אשר לקחו -- 
וידענו כי באנו עד אותו הפרק, שיָדו החזקה של האב מוצאת עזר וסער 
מצרם של הגברים בכלל, אם כי בעצם הם מן הצר שכנגד, אחרי שסוף 
סוף רואים הגברים כי לוקחים הם את הממשלה לתוך ידם . ולפי שני האופנים : 
האלה האמורים פה תהיה גם חלוקה השלל; באופן הראשון לוקח האב לברו 
אה הכסף ואת המתנות במחיר הבה, ובאופן השני לוקה כל אחד ואחר 
מבני הבית את חלקו, אך יש שנראה כי האב בקבלו את המחיר לא ישתמש 
בו לצרכי עצמו כי אם יהיה לו להלביש ולהַפרין את הכלה ולתת לה 
שלוּהים -- וידענו כי עומדים אנחנו פה על מדרגה יותר גבוהה ממדרגות 
הקולטורא; כי רואים אנחנו בזה נסיון ורצון טוב לפשר בין זכות האב ובין 
זכות האם ולהשתיק את האם מזעפה; על ירי המעשה הזה מוכיח האב כי 
חשדו אותו במה שאין בו בחשבם כי מוכר הוא את בתו משום טובת הנאה, 
שהרי הוא מסלק את ידו מן המחיר ונותנו לבתו, ועל ידי מה שתקבל הבת ‏ 
את המחיר הרי הוא כאלו קבלה אותו האם; ולכן מוצאים אנחנו במררגה 
זו שגם אותותיה האחרונים של חָמַת החותנת הולכים הלוך ורפה, ואולם 
נמצא לפעמים שגם החותן מטיל שנאה בינו ובין חקָנו, וברור ‏ הוא כי 
שנאתו זו היא רק בפה ולא בלב, אחרי שלקח את כסף הכפורים: בפתר, 
עושה הוא את עצמו בגלוי כעומר מצר אשתו, ומתקצף על העושק שנעשה 
לה בהָלְקַח בתה ממנה בחזק יד. אכן כזבים כאלה אינס חפרים בדברי ימי 
האדם; ‏ ויש שהם האמצעים הכּשָרים ביותר ‏ לפשר על פיהם ,בין הישן ובין 
החרש , 

אם מהחילים אנחנו באמריקא והיה לנו 5ַרְנקלין לעַד על המנהגים 
הנהוגים במקצוע זה אצל השבטים היושבים במעלה הצפון . החותנה אינה 
רשאית לדָבּר דבר אל חקְנה, ואף לא להבים אליו. שבטי הדקומיים 
ְהָאַסִינִיבויָם וְהָאוּמַהָיִים וְהַמְְדנִים ב), | וההודיים | ,העורבים" היושבים ממזרת 


= 7-7 | 


א) עיין למעלה במאמר שלפני זה בדברנו ע"ד יחופו של החת; לחותנהו , 


ב)ווייטץ בפפרו הנ"ל, ה"ג, דף 109, 
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.הרי הפלעים, ואלה היושבים בקליפורניהההקדמונה א), ‏ והיושבים במחוזות 
פלורידא, כל אלה יש להם המנהגים האלה ב), וכמעט שעלינו להת צרק 
לדברי ל אפימוי המחלים כי ההודיים יושבי אמריקא הצפוניתה כלם 
נוהגים כןג), אכן נפלא הדבר' שהמיסיונרים ‏ הראשונים אינם מזכירים. כלל 
את המנהגים האלה, בנוגע להשבטים העופקים בעכודת האדמה, שהזכרנו 
פעמִים הרבה למעלה. אין זאת כי משלח ידם של כל יתר השבטים, שעלה 
על משלח' ירן של הנשים, כמו שואינו גם אצל שבטי אוסטרליא, הכריע 
את ממשלת הנשים הקדמונה ועשה את האשה למשועבדת; ואולם אידאפשר 
הוא שתמורה זו נעשתה בזמנים קדמונים כל כך עד שלא נותרו. עוד שרידי 
זכרונות ממנה, ועד כמה באמת הישן והחדש היו משהמשים עוד בערבוביא, 
רואים אנחנו ממה שהזכרנו למעלה בדבר האומהָיים והדומים להם. אצל 
האומהיים ואצל הקנְסיים ועודר אצל שבמים אחרים, כשנושא האיש את הבת 


| הבכירה הוא נושא עמה גם את כל אחיותיה הצעירות, ובמובן ידוע. הוא 


נושא עמהן גם את חותנתו; וברור הוא כי מעשה זה אינו נעשה אלא אם 
כן זכות האם הקיפה עוד . רק לרגלי זכות האם יבולה הבת הבכירה להיות 
נחשבת כאלו היתה היורשת את כל הבית , ויכולות אחיותיה להשתתף במטתה 
עם בעלה, ויכולה האם המושלת לבוא לידי יחם זה לחקֶנה . ובכן אנו רואים 
שההודי מקרב השבטים האלה, בכניסתו לבית אשתו איגו נכנם אלא לפי 
הנאי החיים של זכות האם, ובכל זאת רואים אנחנו שבמהרה יהיה לארון 
ולמושל בבית הזה וישעבר את כל הנפשות שבבית , ואפילו את חותנתו, 
לנפשו ולגופו ד). אבל ברור הדבר שמעשים כאלה אפשרים רק על ידי זאת 
"שהנשים, גם למרות שהן הרָבות והוא היחיד ולמרות הביעותיהן הבאות: להן 
בירושה. ולמרות המלחמה הכבדה שהן נלחמות לטובת תביעותיהן אלו, 
הלויות הן בכל, או לכלההפחות במרה. גדולה מאר, בהפרנסה שהן מקבלות 
מיד הבעל. והחזיון הזה מתאים גם עם חוסר עבורת הארמה מצד האחד 
ועם תבואת הציד מצד השני, שהוא מביא: בסכנה את העופק בו ודורש. ממנו 


. נטזונות חהפו וחחיצות. "תיהת. 


הקופתהמעבר דומה לזו אנו מוצאים גם אצל הקאריבים יושבי אי 
הָאַנטילים , האיש נושא גם פה לפעמים אחיות אחדות ביחד ונכנס לביתם 
של חותנו וחותנתו ; ואולם כל עסקו אינו אלא אם: חותנו. -- ובבן ‏ עומדים 


"אנחנו פה באותה מדרגה שהבעל כבר נמל גדולה לעצמו -- ועם יתר הקרובים 
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א) שם ח"ד, דף 920. 

ב) לגְּבאק, רף 10. 

ג) ל א 5יטוי בספרו פתוה67[0ו27 808החט8כ 608 8ע060](, ה"א, דף 976. 
ד וווימיץ שם, ת"כ, דף .102. 


שאו 44 % 
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של אשתו לא יבוא במגע ובמשא א). בדרומה של אמריקא נוהגים כן, 
ככל שנודע לנו, גם הַגוּאיקוּריִים שבברזיליא ב) וְהָאַרויקאנִיִים ג). וְהָאַרווּקִיִים ד) 
והַפָטגונְיִים ה), . 

קרובים בתנאי חייהם לאותם של ההודיים האלה הם השבטים 
שבאוסטרליא. עוד למעלהו) ההכרנו את המנהג הנמצא ‏ אצלם, 
שהחותנת מסתהרת ומהחבאת מפני חהֶנה , ואפילו את שמוה אבות האשה ואה 
שם החהן אינם רשאים להזכיר זה בפני אלו ואלו בפני זה.. במחוזות ויקטוריא 
נדול הפרץ שבין החותנת ובין חהֶנה כל כך, עד שהוא סגולה מובה גם 
בנגד כל קנאתהאיש, אם יקנא איש אה אשתו, אז עצה טובה לו: להת את 
בתו לאשה להאיש אשר בו קנא את אשהו, ואז בטוח הוא .בי לא יהיה 
עור" כל מנע וכל משא/ בין האיש ובין אשתו ז). ‏ גם אצל?וושמי וא ווק 
פיטשי נמצא המנהג ההוא, ובנוגע. ליושבי סילאנדיהההחדשה יש 
לנו עדות נאמנה שהפירוב אינו אלא למראיתחעין , כמו שמספר לנו המיסיונר 
יאָם ה), אחת הנשים גלתה לו את דעהה בסתר, שהיא מסכמה בכל לבה 
עם בתה בנוגע להאיש אשר הְלָקַח לו לאשה, ואולם בכל זאת. אין: לה 
הרשות לסור מן המנהג, ועליה לְהָרְָאות בעיני בני השבט כמתנגדת ומסרבת, 
ואם לא, והחרימו את כל אשר לה וכל רכושה יהיה. לבז. ובאמת, כצאת 
המטיף ביום השני עם החתן והכלה מבית-התפלה, והנה קמה החוהנת כמלאך 
משחית ועשתה את מעשיה בהוללוּת ובחָמה רבה. 

ונס באפ ריקא מוצאים אנחנו את עקבי המנהג ההוא. שבטים רבים 
משבמי אפריקא התיכונה בבואם לקחת אשה שלא ממשפחהם, עושים הם 
מנהגים שונים שיהא הדבר נראה כאלו עושים מעשה שלא בהיתר ט). אין 
החתן רשאי במחוזות אלו לבוא במגע ומשא עם איש או אשה. מקרב השבט 
אשר להכלה, על פי רוב בונים לו אהל מיוחד ששם הוא ‏ מתחבא אותו 
היום, ואם יש שנחוץ לו לצאת. משם , אז עליו לכסות את פניו. ורק אחרי 
שיישנו כלם את שנתם, הוא מתגנב לבוא לתוך אהלה של הכלה. -- אם 
מוצאים ‏ אנחנו שגם אצל היונים ואצל הרומאים לא היה החהן רשאי לגשת 





א) שם, ח""ז, דף 885. : 

ב) ע שוועגע בשפפרו הנ"ל, ה"ב, דף 974. 

) עיון למעלה במאמר שלפני זה, 

ד) ווייטץ שם, ח"ג, דף 890. 

ה) מוספטערפ בפפרו הנ"ל, דף 198 . 

ו במאמר שלפני זה, ועיין ווייטץ שם, ה"ה, דף 776 . 

7) עיין 1839 016%072 ,00118168 םס ל 1 06 262075 , רף 8, 
מובא אצל לוב אק בספרו. הנ"ל ו 

ח) עיין 6מג[268 חסא 83 18%6, דף 96. 

8) עיין 000100מוו1' 0+ 81618ע1' 6811116'3 ה"א, דף +9. 
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למטתה של הכלה לאור הנר, אז עלינו לראות בזה רק מדה של צניעות , 
כפי שנתפהחה בזמנים המאוחרים; אבל אין שום ספק ברבר, שגם מדה זוי 
של צניעות לא יצאה בעצם וראשונה אלא מתוך תנאים דומים לאלה פה. 
ו רבים בחְפִי המערב של אפריקא בשהחתן וחותגתו פוגשים זה 
את זו, פונה זה לצד אחד תו לצד אחד עד שעוברים א), ונאבטיגא5 
מצא " המנהג הזה ב) גם אצל יושבי בּורְקוּ ויושבי הְפִּי נחל מָשָרִי ווושבי 
כל חבל מִ8בָּסְטִי אשר במורח מַדְבָּר פְהַרָא . ובְחָבל הארץ הזה אצל שבטיי 
המוּבָּיים גדולה השנאה הזאת , ער שאותותיה נָכּרִים גם ביחוסו של הבעלי 
לאשתו . הבעל אינו אוכל ביחד עם אשתו על שלחן אחר; בשהאשה מדברת 
עם בעלה , פניה מֶפָנוות לעבר אחר, ואת שמו לא 5% בשפתיה ער עולם ‏ 
בעיני חותנו וחותנתו ובעיני גיסיו וגיסותיו יהיה בעל האשה לתועבה, עד 
שמזכירים את שמו רק בשעת ההכרח ונוטים ומשתמטים מפניו ככל האפשר" , 
אם יבוא האיש לאיזו אסיפה וימצא שם את גיסו, אפור לו לכנס ; וכן עושה: 
גיסו גם מצדו, אם הוא הנכנם. ואולם אם החוהן יבוא לאיזו אסיפה ומצא 
שם את חתנו, חוב הוא על חתנו לקום תיכף ומיד ולצאת ).> וגם אצל 
הקאפרים אנחנו מוצאים את האיבה בין הבעל ואשתו באופן זה, שהבעל 
אינו מזכיר בשפתיו את שם אשתו 0% אינה. מוכרת בשפתיה את שם 
בעלה ; איסור בָּטוי השם, הנקרא בלשונם ,הַלונְפָא", חָמור אצלם מאר. 
ואולם לא רק לבעלה שומרת האשה את איבתה כי אם גם לכל קרוביו ולכל 
בני משפחתו, ולכן לא תקרא לשום אחד מהם בשמו, ולא עור אלא שחל 
עליה החוב להשטיר את ההברות שבשמות ההם גם מקרב כל מלה אחרת 
ולבטא במקומן הברות אחרות שתבחר לה מרעתה ושבני הבית . יעמדו על 
פתרונותיהן . [הקורא העברי יזכור בלי ספק במקום הזה, שגם המקובלים 
משתמשים בשמות רבים שאינם הוגים אוהתם באותיותיהם ומבטאים 
תחהיהם אותיות אחרות ; ובפרט יעלה על לבו איסור נקיבת השם המפורש] . 
במחוזות אפריקא ההיכונה בוחרת האשה באופן ה לקרוא לאישה בשם הילד: 
הנולל ‏ לה" ממנו. '* וכדור ‏ הזא' לנו. כי נם במרינותינו, * בשהיתה איבה . בין 
אנשים  ,‏ לא היו מזכירים אה שמותיהם בפיהם מפורש ורק היו בוחרים 
להם כנויים ‏ שונים לגנאי, "כי. כן ' יעידו לנו על זה מליצות ודרכידדבור: 
שונים שבלשון | 
וכ 0 להזכיר עוד פה, בנוגע למנהג חהוא , גם את אנשי הסככים 
ואת הקאפרים ד), ויש לשער כי רק מחפר ידיעות אין אגו יכולים לצרף למנין 


א) ב'אסטיאן, דיששע עקספעדיציאֶן, ח"א, דף 168. 
ב) באבטיגאל בפפרו הנ"ל, ח"ב, רף 44 ודף 870. 
ג) שם ה"ח, דף 86ל ודף 448--450, 

ד\ ריט ש בספרו הנ"ל, דף 114 ודף 445. 








88 ראשי מנהגים של חגי חתונות והנימוסים הנלוים עליהם . 


זה עור שבטים רבים ושונים; ואולם באמה אין שום ספק בעינינו שהמנהג 
ההוא נתרחב ונתפשט אצל כל שבטי הגזע השחור שבמרדינות אפריקא. 

ורק במדינות. אסיה אין אנו מוצאים אותו במדה מִרְבּה כל כך. ויש 
שנמצא אותו בצורה מטורפת ‏ ומשונה מאר, עד שלא נכיר אותו ולא נדע 
אם באמת יש. לנו עור עסק עם אותו המנהג בעצמו. אכן לא יקר החזון 
לראות שאחדר המנהגום, מכיון שנתישן מאד, בא לידי מדרגה זו שאין לו 
עור כל רעיון וכל יסוד וטעם, ולכן לא יפָלא בלל בעינינו לראות כי השנאה 
שבין החותנת. וחתנה הולירה בריה ברמותה בצלמה, היא השנאה בין הכלה 
וְחָמִיהָ , ולבסוף חדלה השנאה הראשונה ונותרה רק זו של אלו.. ואמנם יבול 
להיות כי סבת החזיון הזה יש לה עוד שרש אחר; ואולי התמורה בפדרי 
חיי המשפחה, שחדלו חיי המשפחה. בצורתה הראשונה ובאו תחתיהם חיי 
משפחה בצורתה החדשה, כפי שהוזכרנו זה פעמים אחדות , היא שהשפיעה > 
על התפתחות איבה זו שבין הכלה וחִמִיה . אך איך שיהיה, מוצאים אנחנו 
את עקבותיה אצל שבטים שונים . 

כן מנהג הוא. אצל המונגולים והקלמיקים, שלא הביט אשה בפני חמיה 
ולא תשב בפניו א); והנופע שאו מזכיר ב) את מנהג המושלמנים במדינות 
הודו, שאין אשה מראה את עצמה לבעלה בפני חמיה וחמותה או בפני אָחיו 
הגדולים . וגם בחינא ג) היו אופרים על כל איש לראות את פני אשת הבן 
מיום: החתונה והלאה או לסור אל ביתה או לבוא עמה. במגע ומשא, 
ואולם. אצל האוסטיאַקים ואצל הפאמויירים מוצאים אנחנו את המנהג הוה 
בצירוף עם המנהגים הנזכרים למעלה , שהבעל אינו רשאי לבוא לפני חותנתו, 

ועליו להפנות אליה שבמו בפגשו אותה במקרה ; וכן אין האשה רשאית 

להזכיר בשפתיה אה שַם בעלה ; כיוצא בוה אין האשה רשאית לראות גם אה 
פני חמיה, ער שלא יָלדה לבעלה את. הילד הראשון ד), 

אך ב אירופ א אין אנו מוצאים עוד כל אות וכל שארית אשר זוכירו 
לנו את עתות המלחמה ההיא ; ואולי רק באותן ההלצות הרגילות אצל ההמון 
על דבר ,,החותנת" יכולים אנחנו להכיר עוד איוה זכר ופימן . 

הנה חורנו פה על כל חבלי ארצות העולם ועל השבטים השונים 
היושבים בם, ואולם לוּ הקדמנו בדרך הזה את אופטרליא לאמריקא, או לו 
הסגרנו אוהה אל בין שבטי הגזע האדום השונים במררגות התפתחוהם, שדבר 
זה מהאים. יותר גם עם המציאות, כי אז נותנים היינו לפני קוראינו בבת 





א) לוב אק בפפרו הנ"ל, דף 10 

ב) שאַ ו בספרו על הטטריא העליונה , בתרגום האשכנזי דף 374 , 

ג) על פי ריה א לד, מובא אצל לובאק בפפרו הג'ל דף 11. 

ד עיין מ ילל ער כפפרו .646 30088 105 00165+ 66 6300002 ה"א, רף 191 
ואילך; ח'ב, דף 104; ועיין גם בספרו של פ א לאַם. 
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יחס המנהגים האלה להקולטורא הבללית . ( 
ן 19 








אחת עם זאת גם את הבניה מדרגה הקולטורא של העמים ההם, כפי שהם 
עומדים זה למעלה מזה; כי התפתחות הקולטורא עומרת ביחס הפוך 
להתפשטותה וּלְהַקְפָה של שארית קולטורא זו אשר שמנו אותה זה עתה לעיני 
הקוראים, והדבר הזה איננו מקרה, כי אם מונח בטבע הדברים. על פיי 
הקף ההוכרה. המוטבע במנהגים ההם, מכירים אנחנו לפי ערך את קירובה= 
הזמן שבינינו ובין אותה התקופה שעשו שלום אחרי המלחמה ההיא, או יש' 
גם שמכירים אנחנו על פיו כי השלום אינו עשוי עוד כל צרכו; ולהפך מכירים 
אנחנו כי במדה שרחוק הזמן ההוא ממנו, במדה וו התגברה גם התפתהות 
הקולטורא ' במובנה היותר נעלה. או ננסה נא לברר את הדבר הזה יותר: 
במדה שאחר העמים הקדים לפי ערך לעבור את מדרגות סדרי המשפחה 
האמורים, ער שבא לאותה המדרגה לעשות שלום בין הצדדים הנלהמים, 
במדה זו הקדים להגיע גם לאוהה המדרגה אשר רגילים אנחנו סוף סוף לסמן 
אותה בהור 'מדרנה' הקול טורא כמובנה המפורם. עמים כאלה הם 
העמים אשר. נפגוש אוהם ראשונה בתור ,עַמִי היסטוריא", רק כשמגיעים. 
סדרי החיים ומשפטיהם לידי מדרגה גבוהה זו, מתחילים הם לקבל צורה 
עצמית ונברלת הראויה להתבונן אליה והדורשת ממנו לשום לב לפרטיה, 

בני האדם שהיו בתקופת המשפחהההראשונה או בתקופת זכותההאם 
המוחלטת, לא היתה להם היסטוריא. לדבר הזה הסרה להם ראשית לכל 
צורה של ההחברות זה עם זה , כמו שראינו, אותו הדבר שהחוקר אדם 
סָמָיִתּ מהלל אותו אלינו בתור סָבה ראשונה לכל צעד לפנים, הלא הוא 
הצורך הטבעי לעשות חלופים ותמורה, שהוא אינו בא אלא לרגלי 
חלוקת ‏ העבודה, אותו הדבר רואים אנו מהנמנם עוד בחיק המשפחות 
הראשונות ההן, או נותן אותותיו רק בתחומים היוהר צרים ואינו עובר את 
המפתן של המחיצה אשר מסביב למשפההההראשונה. רק הבעל והאשה, 
החזק והרפה, הבח והזריזות הם ההפכים שנתפרדו בתוך המחיצה הצרה 
ההיא , ואחרי הפרירה באה חלוקת העבודה, ואחרי החלוקה בא הצורך לעשות 
בפעם הראשונה חלופים ותמורה . 

עם נשואיחה חוץ, באזו צורה שתהיה , נעשתה הפסיעה הראשונה 
והגדולה לפנים והתחילה התנועה התכופה בהתפרדות המפלגות השונות 
והנברלות ובלכהן אחרי מטרות אשר בחרו להן ובקומן להתחרות אשה 
באחותה ובהלחמן על נפשן ועל קיומן , משפחות רבות נמחו מעל פני הארץ, 
והחתיהן באו משפחות יותר מובות ויותר מוכשרות למלחמת החיים, אז 
באה תקופת האבות עם נשואי החוץ אשר לה, והיא ביפודות ‏ הקניך 
אשר המציאה מצאה אמצעים לחָכּר משפחות שלמות ולאַחד את ההמון הרב 
הזה לתכלית עבודה מסודרה ומשותפת , באופן זה הקומנה לעינינו המדינות 
הראשונות בתור פרי יסודות הסדרים ההם: מדינת מצרים עם כל שאוגה 
והמונה  ,‏ טדינת ‏ בבל ואשור , מדינת ישראל ויהודה הקמנה בגבולותיה 
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והעצומה במלחמותיה , ומדינות האריים אשר בהודו ומדינות המונגולים אשר 


-במורח , וגוים אשר לא יסָפרו מרב נמחו מעל פני הארמה בקום המדינות 
.החרשות, ואולם לא נמחו עמהם הבואות הקולטורא אשר זרעו איש איש 
באשר הוא שם; כשם שההודי שאין לו כל קולטורא היה לוקח את אשר 


השאירו המהים אחריהם והיה זורה אותו . לכל רוח בקרב השבט, כן היו 


-בני האדם זורים את הבואות הקולטורא לכל רוח בקרב נויי. הארץ, ‏ והיו 


לברכה. כשם שאמריקא היא באה כחן של אוקן המררגות ‏ העליונות אשר 


-לוכות האם ותולדותיה, כך תהיה אסיה 0 לארץ תקופת האבות ויצירותיה. 
משם נוזלים נהרות ופלגים צפונה ודרומה ומגיעים עד לאירופא. ובכל מקום 
אשר נראה מעשים ופעולות גדולים, ומצאנו כי התחברו יצירות הקולטורא 
-אשר למקום ההוא עם סררי המשפחה החדשים והמוצקים, והביאו את הברכה, 


ואולם גם על אדמה, זכות האם, וביחור באותה התקופה שהגברים היו למגן 


ומחפה עז להנשים, נעשו מעשים כבירים . כן אנחנו רואים כי המציאו בקרב 
אגורת שבמי הדעלאווארים , אשר. הזכרנו במה פעמים, לא רק את גידול. דגן 
הקוקוריזין,, ‏ (ההמה הטורקית) כי אם גם את מעשה הצוקר העשוי מעפים 
יהערמונים, .ונשי הרעלאווארים. ירעו לעשות מן הקוקוריזין שנים עשר 
:מיני מזונות שונים > וכן עלינו ליחס לבני הגוע האדום שבאזיה ובמצרים 


גם המון תחבולות רבות במקצוע מלאכה הגן, אשר קבלו מהם הפוניים 


והצטיינו על פיהן, וכל אלה הלא המציאו בהיותם עוד בתקופת זכות 5 
אחיההאם , כמו שידענו בנוגע למדי נות מצרים הקדמוניות, וזכות זו בעיקר 
הלא אינה אלא זכות האם. כשם שאנו רואים אצל הדעלאווארים, ו פי 


ממשלת הדוד בתור פקיד (096) הגיעה האשה לידי כך שְיָמִינו החזקה של 
גבר תהיה.נוהגת בה, כך אנו רואים גם על אדמת בני הגזע האדום שבמזרח 
בי כשרונות הנשים במעשה עבודת האדמה ובמעשה האריגה ובמעשה הצביעה 
ובמעשה חרשת היוצרים ודומיהם, כשבאו ליָדם של הגברים, נתפהחו 
ונשתלמו במדה יותר נכבדה. ויהיו לענפים גדולים ‏ בענפי חרשת המעשה. 
ויש שעל פי השמות של מעשי החרושת נכיר עוד בזמנים המאוחרים את 
המקומות :אשר שם המציאו אותם. 

הנה. כן ‏ אנו: רואים ‏ כי בבל מקום אשר סררי המשפחה החרשים נפגשו 
עם עיקרי איזו קולטורא' שקרמה להם, שם -התחברו והיו לפנים חדשות של 
עבודה חרשה, ויצאו מהם תחומי קולטורא נעלה ומצוינה ; ואולם עד כמה 


ילא יבלו לעשות דבר נכבד בשעה שחסרו ההנאים האלה, אותה נראה ברור 
-בשימנו עין על ערש שבטי הרועים בהיותם עומדים בתקופת ממשלת 
-האכות. 


והנה עוד לנו ארץ רומא אשר ההיה לנו למופת בסדרי זכות האב 
אשר לה, שהיתה להם צורה מיוחדת. מלחמת שני הצדרים כבר נשכחה מכל 


-לב ואין עוד זָבַר לה. השלום נעשה והברית ברותה על פי תנאים מובים 











תקופת המעבר ותולדותיה ,. השקפה , 191 





ויפים לשני הצדרים ועל פי הגבלה יפה וברורה של החומי הממשלה אשר 
לכל אחד ואחד, וגם ארץ יון עומדת באמצע בין המדרגות האלה. וגם 
שתיהן מקבלות השפעה טובה על ידי ואת שיש להן חָפים רבים וארמתן 
מלאה הרים . חיי רועים במדה יותר גדולה אי אפשר כלל במקומות האלה . 
והתולדה היוצאת מזה היא שהתפתחות משפחות בתי אבות מוגבלה מאד. גָנָטות 
(608מ66) רומיות ויוניות , אם נשוה אותן אל מספר המשפחות שבאזיה, תהיינה 
בעינינו באין וכאפם. ואולם יען שההגבלה הזאת. מוהנה בסבות. גיאוגראפיות 
לכן נראה לנו שבשביל זאת אין הנְנְטות האלה מתאמצות ללכת הלוך וגדול 
ו אל הַרְבֶּן גנטות אחרות, או לכלההפחוה הן עושות כזאת במרה 
מוגבלה מאד. השיטה הוזאת המצויה והרגילה מאר במדינות אסיה, נוטה 
במקומות האלה מפני שיטת האגודות , הלא הן אגודות התְתון ואגודות 
המסחר ואגורות ברית משפטים. כי על כן עוד מוכרחים נהיה לשוב אל 
האגודות האלה ולבאר את מהותן ואת תולדותיהן, אכן מהותן של האגודות 
האלה אינה מצטרפת לשתי הארצות האלה דוקא; ואולם בנוגע לשתי הארצות 
האלה: היתה מצוינה ביחוד ונתנה. להן צביון קבוע, באותו אופן שגם הנגיעה 
של יושבי אסיה הקמנה והיונים עם שבטי הגזע האדום נתנה. צביון מיוחד 
לאלה, וביחוד לשבט בני שַם, על ירי מה שיָרשו את מקום שבטי הגזע 
הארום ההם, אחרי שנבלעו אלה באבריהם. 

ואולם ‏ בטרם נעלה לראות את יהר. בנין סדרי החיים אשר בנה לו 
האדם בהמשך הדורות מן היסודות האלה, - לסור עוד ולהבים את דְבֶר 
המעונות והבתים אשר היו לבני ארם למשכן, וכן עלינו להתבונן גם לקניָנים 
אחדים אשר רכש . לו במקצוע האומנות , ואחרי כן נעביר לפני הקוראים גם 
דברי התפתחות עבודה הקרש והדמיונות ‏ היוצאים ממנה בנוגע לאמונות 
ודעות ; את דברי המעונות ודברי הקניָנים במקצוע האומנות נשים לפניהם 
בשביל שיתבארו, להם על פיהם דברים רבים אשר נגעו ‏ בהם ער כה, ואת 
דברי האמונות והדעות נחקור פה, בשביל שהם דברים הנכברים מפאת ‏ עצמם 
זדרושים לנו לבאר על פיהם את הולדות השלמת האדם מזה והלאה, 


המעונות וְהַבָּתִּים . 


- 067 90 %הה--הההההה=. 


פרק ראשון. 


דרך ההתפתחות . | מקום האש . ציוני חול וקדש . גלי אכן ומצבות אבנים . 
"אבן ישראל ורועה האבן הזאת , הציונים אצל שבטי הערבה, קברים ובתי 
מקדש ואחוזות ‏ ארץ . הגדרות והחצרות , גדרות קנים ושוטים וברקנים . 
גדרות אבן . גדרות עץ , הגדר וערכה . התפתחות מעשה הגדר . חקרי הלשון 
והגדר . \ מלאכת הבנין אצל הפיניקיים ואצל בני שם ואצל המצריים, בית 
החצר  ,‏ שני טיפוסים  ,‏ בדרום ובצפון . טיפוס המחסה מפני רוח, עיקרו של 
טיפוס זה אצל שבטים שונים . היחפ הקרוב שבין זה ובין אולם העמודים . 
בנין האולם אצל היונים ,. בנין האולם בהור שער . ,שופטים ישוטרים תתן לך 
בכל שעריך". 


לכתיבת תולדות המעונות והבתים דרוש חמר של פרטים, יותר הרבה 
מאשר יכולים אנחנו להת פה. הצרכים השונים לפי האקלימים ולפי תנאי 
המקומות מוצאים ‏ גם אמצעים שונים אשר יהיו למַלא אותם; ולכן אין. לנו 
לבקש את תולדות הדברים האלה בקו ישר עם הולדות ההתפתחות. בכלל 
ואין נם לנו לצייר. אותן באופן כזה, ואולם מצר האחר יכולים אנחנו לוַתר 
על אותן הצורות שאין להן קשר של השתלשלות עם יצירות תחומי הקולטורא 
העומדות במדרגה. יותר גבוהה --- צורות כאלה, יותר משהן שייכות לתולדות 
השלמת האדם, שייכות הן לתורת ידיעת העמים המתעסקת בכתיבת הפרטים -- ; 
ומצר השני, כשנשקיף היטב נראה , שאחרי כל השנויים ההם יוצאים לנו 
דברים ‏ אחדים שיהיו ‏ לעיקרים אשר לא ישתנו, והם עלולים להתפתחות 
קבועה ההולכת מחיל אל חיל. 

ומן העיקרים הקבועים האלה , שאין קשה להכיר את סימניהם, נשים פה 
לעיני הקוראים שנים : האחד יש לו יחם עם השהָנות המעונות לרגלי צרכים 
חדשים שהיו לו לאדם על ידי מה שחייו נתעלו הרבה , והשני מצטרף לאוהה 


= ההשהנות על ידי זאת שחרשת המעשה נהפתחה בהמשך הרורות ונתנה לו = 


לאדם אפשריות להשתמש בחמרים חדשים. בעצמו של דבר מונחים גם שני 
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העיקרים הקבועים האלה בטבע האדם ביחוסו לאותו החוק, אשר דברנו בו 
זה כמה פעמים ואשר קראנו לו חוק התאחדות ההפכים, ששני הפכים 
מתחברים ומשתמשים ביחדר בנפש האדם בזמן אחד, ורק דבר מושך את 
הלב הוא לראות את פעולתו של החוק הזה על מקצוע שאין שם אלא מלאבה 
וחרשת מעשה לבר. | 

בדרך כלל, אדם שהמציא לו איזו תבנית וצורה, שוב אינו עוזב אותה 
בנקל. ואם בהמשך הימים נזדכך הצורך והמציא לו הבנית המקבילה יותר 
להביעותיו , אז לא תשמיד ההמצאה הזאת אה הצורה הדומה שקדמה לה, 
כי אם הצמיך +אותה לגופה' בתור יפור שערבו אינו גדול כל כך , כן נהפכה 
החצר הפנימית הקדמונה, שהיתה לו לאדם למושב, ותהי לחצר חיצונה לפני 
החדר הנבנה בזמן מאוחך , והחדר נהפך ויהי למסדרון לפני הלשכה המאוחרת, 
והלשכה נהפכה ותהי למבוא לפני התאים, אשר עשה לו האדם בזמן מאוחר 
היות לו לרוָחה. ואם גם נמצא פרטים היוצאים מן הכלל הזה, ואולם אה 
השפעתו יכולים אנחנו להראות גם בנוגע להיכלההמלכים שביןן וגם בנוגע 
לביתדאכרים שבאשכנז בימינו. אופן וה של מלאכת התפהחות נמשך גם 
במקצוע וַה, עד ששכל האדם יתפטר מכבלי ההרגל הישן, שההרגל לחבר 
את החדש אל הישן עד בלתי סוף, והרעיון ‏ הבורא שבלבו יהאמיץ להניע 
לידי ממרות חדשות עם אמצעים חדשים שהמציא לו, ואולם עד שיגיע לידי 
כך יכולים אנחנו, לרגלי החוק הנזכר, להכיר ברוב הכניָנים ותבניתם גם את 
תולדות הַתְהוותֶם. ואם יש שתהחבר אל כל זה גם אזו סבה מן החוץ, 
כמו איוה מנהג שיסודתו בעבודת-הקרש, או יש שמלאכת ההתפתחות הזאת 
נמשכת גם מן הנבול הנזכר פה והלאה. 

| כדומה לזה עושה האדם בשעה שהוא בא לבחור לו חמרידבנין חדשים 
החת הישנים; המניע הראשון לבחירה זו אינו מה שהוא מוצא כי החמרים 
החרשים מוכשרים יותר על פי מהותם לעשות בהם תכנית חדשה ולהשתמש 
בהם, כי את הצורה הוא לוקח, כאשר ראינו גם בהתפתחות מעשה כלי- 
המלאכה , כמו שהיא אצל החמר הישן, והוא רק בא להריק אותה מכלי אל 
כלי. מופהים חותכים לדבר הזה אנו מוצאים בתולדות הארכיטקטורא היןונית 
בשעה שעברה ממררנה בנין עצים למדרגת בנין אבנים. גם פה אנו רואים 
כי צורות חדשות אינן נעשות באמצעים חדשים, אלא אם כן באו הצרכים 
החדשים ביותר ועוררו בראשונה את הרעיון הבורא חדשות . 

אם לא נעלה בחשבון את החורים והמחבואים שהיו לבני אדם למושב 


בקרמות ימות עולם, ולא הספיקו להם עור בשעה שהתחילו מתאגדים במקום 


אחד ובשעה שלא התאימו עור עם אופני הפרנסה, אז נמצא כי מקום 
הא ש היה אותו העיקר שקראו לו בית. כל מיני הָחָסות האחרים הם מפלים 
ועומדים בשורה שניה ; עיקר המחפה מפני הקור ומפני כל הסכְּנות בלילה --- 
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14 המעונות והבתים . 


במי החַיות והרוחות הרעות -- היא ה אש, ולכן עוד ברומי מוצאים אנחנו 
שהיו קוראים גם לבית וגם להיכל. שם "4689 (מקום האש), ועור בהקופת 
הדורות התיכונים היה המקום ששם האש, או ,העשן", מסמן את התחום 
של תפיסת הבית המשותפת. וגם אותם הגוים, שהקרמונים קוראים להם 
,יושבי מרכבות", ברור. הוא. בעינינו שהיו מתקבצים גם הם מסביב לאש 
אשר על פני האדמה, אם כי את מקומותיהם החליפו מזמן לזמן. ויען כי 
האש והכירים, כמו שידענו, היו מסורים ביד האשה, לכן היה הרבר לכלל 
שביתו של האיש הוא שם באשר האשה מתגוררת , 

אצל שבטים רבים מוצאים אנחנו עד היום הזה שמקום האש הוא הארמה 
הערומה, ואם שומעים אנחנו כי יש שבטים שקוברים את מתיהם בביתם 
ועוזבים אה ביהם זה לעולם או לזמן ירוע, אז עלינו לרעת כי בראשונה 


לא היה הבית הזה כי אם המקום הלוז אשר שם האש, ומאז והלאה היו: 
הכיבים המתנשאים על פני המקום ההוא לביתחְקכרות להמתים שמתו" 


,בימי קדם", ואחת היא אם קברו שם גם מהים שמתו אחרי כן ואם לא. 


אז באו הימים שהתחילו בני אדם לאחוז את מקום המוקר באבנים , ואחרי בן. 


התחילו למלא את המקום בעפר, ואחרי כן באו לידי כך לנשא את האבנים 
ואת העפר מעם מעם עד שהיה למין במה, והבמה הנשאת הואת, שהיא 
הכירים בלשון בני הזמנים המאוחרים , היתה להם להכלית מִשָנָה, למקום מוקר 
ולמקום ,ציון",. ולפי הצורך אשר היה להם, אם לצר האחר ואם לצר השני, 
נתפתחה 2 ִּיָה וו, אם השהמשו בה להיות להם למעון, או היתה 
תכליתה תכלית חול, אם גם לא שכחו הקרמונים אף הגע את הקשר אשר 
בינו ובין הקרש; ואולם אם השתמשו בה לצרכים אחרים, אז היו צוברים 
את האבנים ואת העפר להיות לנל, והגל הזה היה לציון הנראה מרחוק; 
אז. היה הציון לתו מורה דרך ולמקום מנוחה לאנשים הרועים, ויהי בעין 
בית פתוח לכל בני השבט, אשר אליו נשא את עיניו ההלך במדבר. ואת 
הציונים האלה במדבר או בארץ לאהנושבה מזכירים אלינו בתביההקרש 
במספר רב [גל, גל אבנים, מצבה, מצבת אבן]. וגם השם המאוחר ,מזבח" 
אינו. בא אלא להגכיל את המושג עוד יותר, כי גם ₪3 (שממנו יָצא אַלְמַר== 
מזבְח) פירושו כירה או כירים, וכתבי הקרש מזכירים את הכירָים הבודדים 
האלה עם הקדושה הנורפת מהם ומעבירים אותם לפנינו בתור מצבות זכרון 
מקדמות ימות עולם, ויש שספוריהם, כנודע ‏ זה ככר, אין להם תכלית 
אחרת. בי אם לְחַבָּר את רְבַר הקמת המצבות האלה עם הולדות העם העברי 
אשר התפרץ אל תוך הארץ לרשה אותה, באוהו אופן שגם האשכנזים 
סרורותינו עושים עם בגְיָנים דומים לאלה, כמו ,,כמוה השוירים", שמכניסים הם 
- אותם להוך זכרונותיהם א). והנה ,,המזבחות" ההם עתיקים מאד ומוצאם מ 





א) עיין י ליפפ ערש, פריעסטערטהום ת"ב , דף 17 ואילך , 
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התקופה שלפני התקופה .ההיסטורית., כי כן יעידו לנו הספורים ההם שהאבנים 
היו אבנים ‏ של.מוה אשר לא בנו אותן ג זית ולא הניפו עליהן כליחמתכת 
בְּהַצְשהֶן. : 

והציונים האלה, שהיו למקומות קרש גם בהיות המתים. קבורים מהחת 
ילהם וגם באין שם קכר-מת, וכן .הבארות אשר בקרב הארץ, כל אלה היו 
לְהָוִים ‏ ולמורי דרך לבני .הארץ בלכתם בדוך ;. בתור אותות ‏ ,לאש ולמים" 
היו לנחלה לכל בני השבט אשר כרתו את הברית לתת איש לאחיו חליפות 
את שני הדברים. הדרושים האלה, ובשביל הדברים האלה יש שהיתה מריבה 
או התלקחה מלחמה בין שבט לשבט נכרי, אשר אָמר לגזול את האש או 
המים [כמו, למשל, באר המים לאברהם אשר גזלו עבדי אבימלך , או ריב 
-רועי גרר עם רועי יצחק לאמרץ לנו המים]. גם קרוב הדבר לאמת כי לא 
גלי האבנים האלה לבד היו גכונים לכל איש מבני השבט אשר הקריב לבוא 
להעלות עליהם מוקד; כי אם יכול להיות שהשאירו במקום ההוא גם אנשים 
אשר שמרו את האש לבלי תכבה, וכשבאו עוברי ארח מצאו את האש נכונה 
לפניהם . הנה כן אנחנו מוצאים שיעקב בברכתו מזכיר בשם ,רועה (שומר) 
אבן ישראל" היוצא מביה יוסף (שהוא גם אפרים). ובמקום אשר שם האבן 
הואת, שם עלינו לבקש את בית-אל אשר היתה אחרי. כן לעיר מקדש לכל 
העם א), כיוצא ‏ בזה אנחנו מוצאים ‏ בזמן מאוחר כי בני שבט קורְאיש היו 
שומרים את האבן הקדושה אשר בְּמֶקָא , אכן ברור הוא לנו כי לכלההפחות 
יבמקומות ידועים היו משאירים שומרים כאלה שהיו למשפחות שלמות, כי 
רק באופן כזה .נבאר לנו את סבת החזיון שנאחזו בני אדם במקומות כאלה, 
יכפי שאנחנו ירואים את האחוזות אשר בקרבת ,מקדש" כזה . ככה היתה 
,,השותפות של מים ואש", בהור הנאי ברית בין משפחות ‏ הרועים, לדבר 
שהיה. לו ערך וממשות . כפי :הנראה היתה הצורה הזאת , לְהָאֶחָד באופן וה 
באחד המקומוה, צורה שקדמה לז שנודעת לנו מתוך התקופות המאוחרות , 
ישהיו באים לרֶשת -איזו ארץ על פי איזה קנין חוקה. כל איש משבט נכרי 
או מי שאינו מבני הברית,, שלא היה לו חלק בשותפות זו, לא מצא את 
יהארץ פתוחה לפניו ולא יכול לאכול מפריה, אם כי לא היו עוד ליושבי המקום 
שום זכיות אחרות למנוע.את אלה ממנו. 

ציונים פאלה הנשקפים עד למהחוק הם גם ,הגלים" =- 0808, שהם 
לי אבנים וחול ועפר המלאים את ערבות המונְנוליה --, ורק שאין להם אש 
ואין להם שומרים , ובשביל זה וגם בשביל שהשבטים לא התלפדו במקום אחר, 
ילא היו הגלים ההם למרכזי אחוזה לבני אדם. ורק בתור. אבניהאזל. ותוים 
לעוברי דרכים הם מורים נתיבות במדבר וחיו על פרשת הדרֶכים אשר ברחובות 
הערְבה, ואולם רוח הקדושה .חופף גם עליהם; ,בָּמות לתפָלה" יקרא אוהם 


== 





-*) -בראשית -מ"ש , .כ"ר.. 
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פי בעלי דת בּוּדָהּ , והמ שכילים שבעם אומרים כי בראשונה. היו למוריי 
דרך לעוברי ארח ובאו המונגולים הסבלים וקדשו אוהם ,לזכר הגבורים אשר" 
מתו \ ולוָבר הקדושים אשר. היו" א). ואולם נכון הדבר כי המשבילים הם. 
הטועים ‏ והמונגולים הסכלים צדקו מאר : המקומות ההם הם בלי שום. ספק. 
מקומות. קברות גבוריהם ונשיאיהם אשר הין להם בימי קדם, שהם התגוררר 
במקומות ההם או תקעו שם: את אהלם (בלומר, הבעירו שם את אֶשָם) מדי 
עברם ונקברו שם. במותם ונקדָשו -- הכל כמו שאנחנו ‏ מוצאים אצל הגוים 
האחרים , | 0 

ובאותה | מדרגה שאנחנו מוצאים ‏ את המונגולים הראשונים, אנחנר 
מוצאים גם את הסקיתים שבאירופא בזמנו של ה ירו)יוף. לפי הדברים אשר. 
ישלו יִנְתִּירְסוּם ביד מלאכיו לרריָוש ב), אין להסקיהים מקום מושב: ואחוזה ,, 
אשר ידמו לערים אשר לגוים אחרים, זולתי הק ברים אשר להם ואשרי 
עליהם נכונים הם למסור את נפשם. אכן אין מגיד לנו אם גם אצלם התחלק 
העם לשתי מחלקות, ליוצאים ‏ במלחמה וליושבים על הכלים לשמור את 
את הקברים; ואולם. קרוב הדבר לאמת בי לבלההפחות ‏ בנוגע לקברות. 
המלכים ‏ היו עושים כמשפט הזה. אל קברות המלכים ההם, שהיו רחוקים: 
ממושבותיהם , היו שבים לא אך בבואם לקבור מלך כי אם גם להקופת השנה 
הראשונה לָמות אחר המלכים ; ואפשר הוא שֶהַנְרָהִים, אשר בנחלתם היו קברות. 
המלכים, ‏ הם צאצאי אחת ממשפחות שומרים כאלה שנאחזו במקום ההוא. 
לשמור את הקברים. -- אכן אם נעזוב את מדינת הסקיתים ונרר אל השפלה. 
אשר באשבנז הצפונית , אז נראה פרר כזה ערוך וְשָלֶם בְּכָּל. לפי הרשימות. - 
הורועות ‏ המסורות לנו היה לשבטי הַפוּעָוְוִים מרכז כולל. כזה אשר חיה 
להם למקדש , ומקומו היה בערך באותו התחום ששם עתה לוזאציה התחתונה,. 
ואל המקום הזה היו באים וחוזרים מזמן לזמן שליחי העם המפוזר והמפורר 
הזה , ושומרים היו ממונים על המקדש ההוא לשמור אותו תמיד. ככה יָצאו 
פה ושם מתוך. התחלות קלות כאלה אבני פָּנה לחיים קבועים בקרב. חיים 
של שבט נע ונד, ‏ וצורות החיים המיוחדות אשר לאגודות הקטנות האלה 
הולידו ‏ בהכרח שנויים ותמורה בחיי העם כלו . חלק העם היושב על הכלים 
לא"יכל לעסוק בפרנסה באותו אופן שעֶסק בה חלק העם השני, והיה מוכרה 
לקבל מתנות מַאֶלֶה אשר באו שמה, בכדי שיוכל לְמַלא את צרכיו, ואחרי 
שהבאים היו באים ‏ ממחוזות שונים ותבואותיהם ומתנותיהם היו שונות אלה 
מאלה, לכן היו המתנות ההן לסחורות ביד היושבים, להחליף סחורה בסחורה, 
ככה: יצאו מתוך ההתתלות. הקטנות ההן תתומי מסחר אשר נהמנה 


4 + כל '[וטר- + 0 "ש=. 








א) טימ קאַָ5 סקי, רייען חא , דף 36 ואילך, ודף 79 וגם 181. עיין שטוהר,. 
אָליגיאָנסזיסטעמע . 
ב) הירודוט פ", קכ". 
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עליהם שבט קטן, שהיה שומר את הקהש, ויהי לשבש ,קדוש" גם הוא, 
+אשר/ כל. הבאים עמו במגע ומשא היו לו למגן ולסתרה , .כמו כן יִנְלה לעינינו 
מהאשית. כזאת מעמד , המכ בדיוק לאותו המעמד אשר את משפטו "ישים 
לפנינו הירודוט כתארו. את ה שלו א), ואולם אַל נא יחשוב תש 
'כי דברים כאלה היו נעשים רק בקדמות ימות עולם, והחוק אשר הולידם חרל 
לפעול את פעולתו. אצל כל אומה ואומה ובכל דור ודור אנחנו רואום חזיונות 
כמו אלה, בימי הדורות ‏ התיבונים היו מקדישית את אחד הקברים, או גם 
:את המקום ‏ אשר נטמנו ‏ שם איזו שרידי קדְש, וגדודי שומרים ועבדי אל 
התגודדו במקום ההוא כי בהיות עיניהם נשואות: לבצע, והיו מַראים את הקרש 
לכל עובר דרך ולכל בא להשתחוות אליו, ולקחו מהם תחת אלה את רכושם 
ואה קניָנם אשר הביאו. עמם, בי השומרים האלה העוברים את. האלהים 
-בפיהם היו.גם. הם אנשים סוחרים היורעים ‏ להחליף סחורה ‏ בסחורה, ‏ והיו 
מפשרים בין. איש ורעהו בדבר כל. ריב ומדון ומקומם. היה מקום ברית שלום 
לכל עמי הארץ ב); ‏ או יש כי רואים אנחנו "בהקופה. מאוחרת ,,דום" (בית 
תפלה), וסביב. לו כהנים וכמרים . והגמונים : וארכיביסקופים, והעיר שמְברה 
אותם. יחדו היא עיר. מסחר ומרכלת , ומשפחות שופטים וריָנים מקרב העם 
יושבוה בעיר ההיא לפָשר בין איש ורעהו, ועל ידם בפרור העיר משפחות 
פועלים ובעלי מלכה הנותנים להם על פיהם -- וירענו כי כל אלה לא נבדלו 
ברב או במעט מן הארגיפִיאים ההם עם ,הקדושים" ועם ,,החפידים" ועם 
,שומרי השלום" ועם ,הרוכלים" ועם ,,משביתי המדון" אשר להם, בשבתם 
בהוך עִם נע ונודר אשר מלאכתו מלאכת רועים וחייו חיי בידואינים מחזירים 
ביערות . 

הנה הארכנו מעט בדברים הנראים כטפלים אל הענין אשר לפנינו, ואולם 
גם הרברים האלה נצמדים ונקשרים אל הפרק אשר אנחנו עומדים עליו, בי 
מוכרחים היינו להראות לעיני הקוראים מעט מראשית ההפתעפות אשר הסתעפי 
בני האדם לשהי מפלגותיהם השונות, כי ממנה היו תוצָאות גדולות להשלמת 
האדם והתפתחותו, וביחוד היה עלינו לנגוע אל הרברים האלה , משום שפעמים 
הרבה עור יהיה לנו לעבור בדרכנו מן המפלגה האחת אל המפלגה השנית . 

והנה אם נשים עין על הנוספות הרבות והשונות, אשר עשה לו האדם 
על הכירים אשר. היו לו בראשונה, או נמצא אוהן על פי רוב מצד האחד 
באותן הצורות ‏ הרבות והשונות ‏ אשר נהפתחו מן המחםהדמרוח, ומצר 
השני באותן שנתפתחו מן הגדר שהיו גודרים את אחד המקומות; ויש גם 
.ששתי אלה מתחברות יחה באופנים שונים והיו לדבר אחד . 

הגדר שרבים מבני האדם הראשונים היו גודרים מסביב למקום האש, 


א) עיין למעלה כרך שני, דף 187 ואילך, 
8) שם, דף 186, 
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לפי זמנה איננה הנופפה הראשונה . אצל: השבטים העומדים. במררגה התחתוגה- 
ממדרגות ההתפתחות , כיושבי מדינתההאש: ואנשי הסבכים והאוסטרליים ורבִים: 
כמוהם, לא מצאו הנוסעים כל גדר וכלי מחיצה ודומיהן;. ואולם אצל יושביי 
איי סולאנדיה החדשה מצאו התיָרים הראשונים. את המחיצה, ‏ כי אמגם עומִדְיִם: 
השבטים האלה במררגה יותר ‏ עליונה ממררגות הקולטורא .. ודוקא במדרגה: 
זו היתה הגדר לדבר שיש לו ערך מווחה';. מצד האחד עזרה: הרבה להתפתחוה. 
מושג הקדושה , ומצר השני --- לההפתחות מושג. הרשות והקנין. ואולם המושנים. 
השנים האלה, כפי שנוכיח עוד, היו בתחלה מושג. אחר, כשם. שהקפר והכירים: 
היו גם הם לפנים מושג אחר. 
אין בל ספק כי היו ימים במחוזות. האקלימים היפים,, שמקום: האש: 
והמחיצה מסביב לו, כלומר ,,החצר", הוו לבני האדם; לאוהם העיקרים שנקראו 
בפיהם מעונות ובהים, ורק מתוך העיקרים האלה נתפתחה. ברבות הימים 
הבנית מיוחדה במינה, ‏ בשעה שנופפו עליהם חמרים. חהשים ואחרים . ואולם. 
הערך הרב אשר לעיקרי הבניה האלה , ביחוסו * לסדרי חיי- החברה, עובר 
ויוצא גם מעָבר לגבול האקלים היפה והלאה , ומגיע. עד לאותם המקומות: 
ששם נאלצו בני האדם להשתמש גם ביֶתר חלקי הבניה, ביחוד נחשבת הנדר" 
בין אותם הציוּנים הנזכרים למעלה, שהמצויָנים ‏ שבהם, כלומר אלה שהיו 
עשוים במקומות הראוים, היו למקומות מגע ומשא לאגורות: רבות. וגדולות. 
מאגודות השבטים השונים . עוד מוצאים אנחנו גדרות אבנים ומיני גדר אחרים. 
מסביב להציונים העתיקים ההם ; והן הבדילו: באופן נראה בין חלקת האדמה. 
שהיהה לרשות היחיד ובין יתר האדמה שהיתה. לרשות. לרבים. -- אם כי בימים 
ההם לא נתפתחו עוד כלל מושגי הרשות האלה -- ורשות היחיד הזאת היא היא. 
רשות המה או רשות איזו קדושה אחרת... עלי ירי מה: שעשו את הגדר לא כונו. 
בעצם וראשונה לשום מעצור לפני איזה פָריץ שלא יוכל לכנום לרשות שאינה- 
שלו, כי אם לסמן את המקום הקדוש המִכְבּר בעיני כלם. ולעשות ‏ אוהו לתל: 
נראה שהכל פונים אליו, ' 
גם הגרמני בתקופת זכיות העם ‏ לא= יָרע: עוד בל זכות ורשות ‏ וקנין: 
בנוגע לאיזה תחום, מלבד אוהה הזכות והרשות הפרטית, שהיה מקיף את חלקת 
השרה הקמנה אשר שם אֶשו בוערת, וחיה. עושה לה; גדר של מחצלת קנים. 
מסביב, וחצרו ("68זג,) ואת היתה לו: לרשות ‏ פרטיה ‏ אשר לא נגעה. בה יד" 
איש ולא דֶרבה. עליה. רגל זר, | לא מפניי. שהנדר. היתה. מעבבת, כי אם :מפני 
שהאחרים היו חיָבים בשמירתם, כשם שגם הוא"היה חיָב בשמירת זו של אחרים, 
כי כן היו דברי הברית. הכרותה בין כלם.: הנה. כן אנחנו רואים כיגם. 
המקְדָשים הנתונים בתוך גדרות, לא מנרמות: היו להם למחסה, כי-אם הגדרות 
החיות, הלא הם בני העם כלו; ולוּ בא דריוש לכבוש אה קברות הפקיתים , 
כאשר הזכרנו למעלה, כי אז מצא בוראי שומרים כאלה. לגדור את דרכו בעדו ,. 
ואת הגדר היו עושים מקלעת. של קנים. ושוטים. וברקנים,, וגם אחרי- 
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שעמרו בגי אדם במדרגה יותר נבוהה היו עושים עוד כן. גם ההיכל אשר 
באתונא היה מוקף לפנים גדר ברקנים א), ומשרהו ‏ הנאמן של אודיסוס, הוא 
אוימיום ג), עשה את מסגרת החצר, כי שפך אבנים מסביב וממעל להן עשה 
מקלעת ברקנים. ועוד בימי המאה השלש עשרה היו עושים באשכנז גם בערים 
גדרות לחצרוהיהם על ידי מה שהקיפו אותן עְרָמות שוטים, ואין להניח כי 
היה המעשה מעשה ידי אמן והשוטים התאימו היטב. ואולם לעומת אלת 
אנחנו מוצאים כי עוד חצרות קארל הגדול היו מוקפות סְיָנים עשוים קרשי 
עץ, הקנות טובות ומועילות כאלה ודומיהן היו נעשות ביחוד באותן הארְצות 
ששם נפגשו שבטי רועים עם שבטים מְקְלְטָרִים שקדמו להם , בארצות כאלה, 
בפי הנראה,- היו תנאי החיים דומים בעיקרם לאותם שאנחנו מוצאים עוד 
בימינו בדרומה של עָרְב , ששם יושבי הערים והבידואינים יהיו לעינינו לשתי 
מפלגות שונות . בשעה שהרועים הנָרים באים ודוחקים אה רגלי האזרחים 
תושבי הארץ לגרשם מפניהם או לבלוע אוהם ולהיות לעם אחד, בשעה זו 
מִנַפָה מפלגת היושבים להתבצר בהוך גדרות מקרשיהם, בכרי שיוכלו לעמוד 
| על נפשם או בכרי שישיגו לבלההפחות תנאים יוהר נאותים לנפשם. במצב 
בזה חדלו הגדרות להיות למחסה מספיק די צרכו, ובני הארם השתמשו בכל 
בשרונותיהם במקצוע המלאכה וחרשת המעשה, שנתפתחו אצלם דוקא במקומות 
כאלה ביחוד, בכדי שיצליחו להקים חומות בצורות יותר אשר תהיינה להן 
למשגב . ככה נתפתחו קהלות קמנות היושבות בין חומוה בצורות, שהן ממלכות 
הערים הקטנות והבודדות, המפוזרות וזרוּעות בתוך הבקעה אשר בין שני 
הנהרות ועד ים התיכון, בכל הארץ אשר היו למרבץ לשבטי הרועים, תחומי 
ערים כאלה הם הערים אשר התלקמו אליהן ויתבצרו בהן שבטי הפונים 
(הכנענים) בבוא שבמי בני שַם לגרש אותם מלפניהם. וציור תנועה נפלאה 
כזאת אנחנו מוצאים, בבחינה זו, באותן המלחמות שנלחמו בני ישראל עם 
הכנענים ,. הערים הבצורות נבנו: לא רק על גדות הים, כי אם גם בקרב 
הארץ פנימה, להיות לערי מקלט ולערי מבצר ליושבי הארץ, למען אשר יוכלו 
להתיצב בפני שבטי הרועים, הם העברים, המקיפים אותם מסביב ; ורב לנו 
אם נזכיר פה את העיר אשר היהה אחרי כן לעיר המלוכה לבני ישראל , 
ואולם גורל ירושלים ואת היתה מקץ מספר שָנים כגורל יתר הערים, הערים 
האלה נבלעו מעט מעט בערי הממלבה החדשה, אם שיושבי הערים האלה 
נכנעו מפני העם החדש ואם שכרתו עמו ברית ותהיינה לו למס; והיה כאשר 
ברתו ברית , אז היתה אחרית הדברים כמשפט אשר אנחנו רואים בדרומה של 
ערב, כי רוח זרה קמה בין המפלגות השתים אשר לא חדלה לתה אותותיה 





. 


א) הירודוט 7, קמ'ב, 
ב) אודיסיאה י"ד, |'. 
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ער היום הזה א), \ הבירואינים הבאים היו למשפחות מושלים, ויושבי הערים 
היו למשפחות זרים אשר יקראו להן ,ריאת" (1₪0(8). . 

אם יפָּלא בעיני הקורא כי, בבואנו לדבר רבר על בנין בית המשפחה, 
חוזרים אנחנו כפעס בפעם אל ראשית התפתחות המרינות ‏ והממשלות, אז 
ווכור נא תמיד כי אנחנו לא באנו לדבר על המשפחה המפורמת , כפי שהיא 
בדורותינו, כי אם על צורות משפחות אשר לפי משפטן ומהותן אפשר להן 
להשתלשלות. זו ; משפחת-אבות גדולה ומרינה קטנה מהוך התקופה ההיא 
תהיינה. בעינינו באמת , בתנאים ידועים, לדבר אחד, כי מרת ההתרחנות 
איננה סימן מכריע של. מושג המשפחה הזה. כשם שהחצר (הקרקף. המוקף 
מחיצה , 68זג) של האשכנזים הקדמונים, * בתור מושב משפחה, לא היתה 
מונבלה בלתי אם על פי גדרות מסביב, והבניָנים אשר בתוכה היו נחשבים 


כמטלמלים, שהיו מחליפים אוהם לפי הצורך, כמו שאנחנו רואים עוד באמת :' 


עד היום הזה אצל הסלוים הדרומיים , כך גם תחומן של אותן הערים הנזכרות 
לא היו מוגבל בלתי אם על פי גדר של חצר העשויה מסביב. למושב. משפחה 
או מסביב למושב אגודות משפחה, ולכן בדברנו את הדברים ההם לא הרחקנ 
ולא נטינו כלל מן הענין. 

אחרי שנוציא. מן 5 את המחוזות הרחוקים מכל קולטורא, או את 
המחוזות הקשורים לתנאים מיוחדים , נמצא בי הגדרות היו לקנין משותף ליושבי 
כל הארְצות, וגם על פי הלשונות המתהלבות בארצות אירופא אנחנו מכירים 
את תכליתן המיוחדת של הגדרות האלה בימי קדם. על פי רוב נכיר כי הוראת 
הנדר מורה על כל מקום מושב של בני אדם, המלה האשכנזית ,,צוין" (בלשון 
העתיקה של אשכנז התחתונה המלה הזאת כהובה 8) באה להוראת חצר או 
בירה, ובלשון האנגלים-הספסוניים מורה 98 על המעון המוקף גדר, והאנגלים 
מסמנים במלת מא את העיר , והסלוים משתמשים במלה פע להוראות חצר 
מושב, כמו כן אנחנו מוצאים קישור וחיבור בין המלים האשכזיות. האָנ" 
(גדר, שמירה) וגם ,גאַרט" (גן, מחיצה) ובין הענין אשר לפנינו, ואת המלה 
הנזכרת פה באחרונה נמצא בלשון הראניים להוראת חצר ובלשון הסלוים 
(מתאס? ,הגות) להוראת בירה ועיר, -- והנה גדָרות מצויות העשויות חמרים 
חוקים אנחנו מוצאים עוד במדינוה אירופא לרוב , שהן נותרו לפנינו מימי 
כקרם. על פי רוב הן עשויות מקלעת נצרים או גם סוללה עשויה עפר ואבנים , 
אבנים ,מלוקטות", כמו שיזכיר ‏ גם הומירוס בפירוש במקום הנוכר 

מעלה, אבנים שלמות ולא אבני מחצב ואבני גזית . 


ככה אנהנו מוצאים את משפט אוהות הזכרון האלה באירופא; ואולם 


לא כן יהיהי משפטם בארצוה אזיה. באנְצות האלה נתפהחה, להנלו תנאי 
המקום שהזכרנו, מלאכת מעשה הגדרות עד כדי מרהגה מהוגנת ; ממדרגת גדר 


==-- == ---7- 


א) עיין מאמרו של מא לש צ א הן בכה"ע ,אויפלאנד* לשנת 1871, דף 680, 
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ו 


של מקלעת באו למדרגת גדר עץ העשויה קורות וקרשים,- וממדרגת האבנים 
השפוכות בלי סדרים באו למדרגת 'שכבת אבנים תואמות ומקבילות ‏ אחת 
לאחת, וממררנת העפר השפוך באין סרר באו למדרגה רגבים וגושי עפר 
צבורים בסדר ומשטר, ותנאי כל מקום ומקום היו מבְוָנִים עם אופני. הבניה, 


בארצות השפלה אשר אדמהו רטְבּה ממים ועצים בהם מעט -- על גדות פרת, 
חרקל והנילום -- שם הגיעו עד לירי מלאכה , אֶדבִּים" (לבָנים שרופות אש); 
ובארְצות אשר אדמתן אבן, שם הקָלו לבנות הבנית חומה העשויה אבנים 
שלמות , והאבנים אחוזות בחָמר. באופן הזה היו עשויות, כפי שאנחנו יודעים 
עהה. בבירור , :גם ,חומות הקוקלופים" הנורעות . לפי . השערה חדשה שאינה 
רחוקה מן האמת יורה שם ק וק ל ופ ים על ,בוני חומות"; והרבר מתקבל 
על הלב שהרועים שבאו לכבוש את הארץ ומצאו אה יושבי המקום סגורים בין 
חומותיהם, כאשר הבאנו למעלה , היו קוראים להם כן, ולא יפְּלא אם הבאים 


החרשים, במצאם את החומות , האמינו כי נבנו בקדמות ימות עולם . 


בבלל לא נשנה הרבה אם נחלים כי. הבנונים ‏ ההם. במדינות -אזיה 
הקדמונה ‏ נכנו ברְבם בידי שבטי בני הגזע הארום (הפוניים) השונים ; שבטי 
הרועים -- שנם הם, כפי שראינו, באו פוף פוף לידי כך להְאָחז במקום קבוע -- 
כנראה לא עלה על לבם לבנות בנינים חדשים, כי אם באו לרשת את אלה 


אשר מצאו נכונים לפניהם . בשעה שמלאכת בנין האבנים באה לירי התפתחות 


ידועה והבנינים היו נעשים במלאכת מחשבת ובכשרון ידים, אז רואים אנחנו 
את הפינ יק יים עומדים בראש בתור אמָנים ומורים במקצוע זה ,. לעומהם 
אנחנו רואים שאין לשבטי הרועים מבני שַם המערביים כל כשרון יר במלאכה 


ההיא ,. ולכל היותר, כפי שהם אומרים בעצמם, יָדַעו להציב רק אבנים שלמות 


אשר לא עלה עליהן ברול -- כפי שאנחנו רואים את' כל זה די ברור בספורי 
כהבי הקדש על דבר הבניָנים אשר בנה שלמה [שלמה בעצמו אומר -- מ"א 
ה', ב'--: ,אין בנו איש יורע לכרת עצים כצידונים"] , 

ואולם בראותנו את בני שִם המזרחיים אשר בבבל ונינוה., כי ידעו את 
מלאכת הבניה ועסקו בה במדה מרובה באר, אז עלינו ' להניח כי. באו אל 
הארץ נַם הם בלי כל ידיעה ובל בשרון במקצוע זה, ורק בשמצאו אומנות זו 
נכונה לפניהם במדרגה מהוגנה , יצאו ולמדו, ובאו אחרי כן לירי אוהה השלמה, 
שהקימו לנו את הבנינים אשר הפליאו את עין כל רואה . 

משעה שנתגלו לעינינו חרבות ההיכל הקדמוני במירינס, אין עור שוס 
ספק ברבר, כי הפיניקיים, שנהפתחו והניעו עד למדרגת עסקי משא ומתן 


סה בב קולויות  ,‏ הם' הם שהביאר לארץ יון את מלאכת ‏ בנין האכנים 


הערוכה והמפוררה, ‏ כשם שהביאו אוהה אחרי. כן גם לאפריקא . עור היונים 
המאוחרים ראו והכירו בחומות ,הקוקלופים" ההן איזה דבר זר , שאינו בלל לפי 


+ תכונתם ולפי טמעמם במקצוע המחשבת והמעשה , 


גם באהץ' מצרים נשתלשלה מלאכת הבניה באופן דומה , ורק שנשתלשרת 
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שם מעצמה; ואולם גם שם היו בני הגזע האדום לאָבות כל חרשת וכל משלת 
יד במקצוע זה בראשית ימי התפתחותם, ועוד בראותנו אה הבניָנים הנשגביםס 
מהוך תקופת הזמנים המאוחרים נכיר את הקשר האמיץ אשר בין התואמי. 

האלה, בין הפיניקיים ‏ ובין המצריים; וההבדל שביניהם הוא רק ההבד? 
המוכרח לפי הנאי החיים. וכן ‏ יש לנו העודות היפטוריות מן המוכחרות 
המע ידות לפנינו, שגם מדרומה של עָרְב, ממדינת פונחט, בטרם שבאו בני 
שם והגיעו עד למחוזות חְפּי הים, היו שני העמים ההם נוהנים יד יהדו, ונשאו 
ונתנו | באתוָה ורָעות, | לרגלי הטבע הכפול של ארץ מצרים נתפתחה אצל 
המצריים מלאכה הָאֶדבִּים (הלבנים השרופות) ומלאכת האבנים במדה שוה. 
וגם פה לא שמוּ כלל אל לב בראשונה לבנות מעונות להמשפחות המפורטות; 
מעשים כאלה אינם ענין למלאכת מהשבת חרשה, וגם פה בנו בראשונה את 


הבניָנים הדרושים לצרכי הצבור, פה בשורה הראשונה את ,קברות המלכים" . --. 
ברור הדבר כי הפירמידים אשר על גדות חדקל והפירמירים אש- במצרים רוח 


אחד להם וסבה אחת הולידה אותם. 


בדרך. כלל איש להכיר כי הכירים והגדר הם צורת הבית של ארצות. 


הדרום, ומן הצורה הזאת נתפתחה מעט מעט צורת בית ההצר. הצורה 
הזאת הגיעה למרום התפתחותה באותם התחומים שהקולטורא המחמרית שפוכה 


עליהם , אם שנשתלשלה שם מעצמה מהוך ,ְהַפֶּרִיבָה" (דירת סוחרים, אוצר: 


לסחורה) הנהוגה שם, ואם שנתפתחה על ידי מה שתחום הקולטורא הרומית 
היה לה לרוגמא, כמו שאחרים משערים. בעין חיזוק לההשערה הראשונה 
אנחנו מוצאים בוה שגם בית הדירה אצל המצריים הראשונים -- עם התפתחותו 
שנתפתח עד למדרגת ארמון והיכל --- היה עשוי בטיפוסו של בית חצר. הבית 
הרומי יש לו טיפום אחר, טיפוס צפוני, ורק על ידי השפעה יוָנית נתרחב והיה 


לבות חצה.; ואולם הבית היןָני חָבֶּר עוד בזמן קדום את שתי הצורות כאחת,. 


הבית העברי, כפי הנראה, היה בראשונה גם הוא , כאותו של הפיניקיים, 
בית חצר; ואולם ההפשטוהם של הפיניקיים על פני ארצות הנומות יותר צפונה, 
היא שלמדה אותם, כפי הנראה, להופיף על התבנית הקדמונה גם את הור, 
כמו שעשו -- ובואת קדמו גם להיןָנים -- בבנותם את הבירה בטירינס. גם 
בית'הדירה אשר להאשוריים היה, כפי שאנחנו רואים בבנין ארמונו של סרגון , 
בית חצר לבל משפטיו, 


והנה בית החצר בצורתו היותר פשוטה הוא מהחסה מפני רוח וסערות. 


ושמש על ידי הגדר לכשעצמה, והמקום הריק הנתון בתוך הנדר הוא המעון 
בעצם . ואולם ‏ יען שהאדם ראה הכרח לעצמו לבקש לו כפעם בפעם מחסה 
ומסתור בהוך הגדר. ההיא, לכן מן המוכרח הוא שהיה נותן את לבו לסקן 


ולהכשיר אותה יותר ויותר, ‏ בשביל שתהיה מקבילה לתכליתה; ולכן סימן. 


לטיפוס זה הוא שְכָּל התקנות הנעשות בפָנה זו, לעשות את המושב יותר ויותר 


לדירה סגורה , היו נעשות בקיר הגדר, והיו נראות כאלו יצאו מתוך זה שהגדר. 





. 
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שני טיפוסים . בררום ובצפון , טיפוס המהסה מפני הרות. . 





נהרחבה, :כל הקנה במקצוע זה היהה. מיועדה בתור תחבולה ארכיטקטונית. 
להוליד חרְשות . אם עטר איש את חומת האבן בקוצים, כמו שעשה אוימִיוס,. 
אז יבול היה למצוא כי בליטותיהם של הקוצים נותנוה מחסה טוב מפני השמש: 
והגשמים ; ואז יכול היה להרחיב את הכפסוי הזה, עד שהיה בעין גג צר" 
היוצא אל תוך החצר. ואז היה יכול להרחיב מעם מעט גם את הגנ הזה, 
בכדי שיתרבו מקומות מחסה כאלה ככל האפשר. לרגלי הנסיונות שנֶסה 
החוקר. לִיאֶרֶר להקים לעינינו שנית את תבנית הלֶשכה לקבלת אורחים,. 
כפי שהיתה מצויה בארמון של אחד האשוריים , אנו ‏ רואים ומבירים היטב. 
מעשי אומנות שיצאו מהתוך ההתחלה הפש:טה הזאת ; ,הלשבה". בעיקרה אינה. 
אלא חצר פתוחה, שעל גבי קירותיה הישָרים נטוי מכסה משופע , והוא יוצא. 
אל תוך הלשכה עד לערך רביעית החלק מִרְהִבָּהּ . 

וחלקי המכסה האלה נָשָאים מלמעלה ‏ על ידי מה שהחומה בארבע 
הזויות בולטת ויוצאת כעין עמוד. ואולם בהאריך החומה דרושים לתכלית זו 
עור מוסדות מיוחדים. אז יקימו פה ושם גם אזה גוע עץ לשאת את הסףּ 
מלמעלה  ,‏ ועל הסף ינוחו גלילי העץ אשר להמכסה היוצאים ובולטים אל 
הוך החצר, ככל שאנחנו רואים עוד באותם הדוגמאות שנותרו לפנינו מתוך 
תקופת האומנות הראשונה של היונים . וכאשר ישַנו את החמרים ולקחו חמרים. 
אחרים תחתיהם לבנות בהם, אז תצא מן הטיפום הזה אותה האצטבא (אולם 
של עמודים) הידועה במלאכת הבניה של היונים. וברבות הצדכים וראו כי 
טוב לחַלק את המקום הזה לחלקים, אז יעלה על לבם להקים קירות מבדילים 
בין חלק לחלק; ויש שיעשו חדרים נבדלים כאלה פגורים לקראת החצר., ויש 
שעל פני הגג המשוח בחָמר יקימו להם איזו מחבואים גם שם. באופן זה 
יֶצא לעינינו הטיפום, כפי שהיה נהוג בבנין הבתים אצל יושבי. המזרח. ולפי 
האקלימא ולפי תנאי המקום תהיה החצר הפתוחה או יהיו החדרים. הפגורים 
לעיקר, ויחד עם זה תתפתח מלאכת הבניה במקצוע האחד או תתפתח. 
במקצוע השני, 

והבונים את בתי המזירים בארצותינו הכניסו את הטיפוס ההוא גם 
אלינו, וכמו שעשו הפיניקיים בארץ יון כן עשו גם הם, כי הוסיפו. עליו גם 
את ופרש קמוריום" (חדר האוכל) ואת ביתההתפלה ואת (הקפיטלי (בית וער), 
שהם יסודות המקבילים ליושבי הצפון. ואולם העיקר בתבנית זו הוא החצר 
ל של ,,המרְבּע" עם האולם הסובב אותה מסביב בתור ,יציעות", שמאחריהן 
או על גביהן עשוים קנים אחדים להיות למשכב לאנשי החצר א). גם הבית עם 
הכפות הקמורות למעלה, שנהקבל אופן בנינו במדינות רבוה, יִסִפֶּח כעין סניף 
אחרון על הטיפוס הזה , / 


8) ראה את ציור תבנית בית הכמרים הציפטריוניים במוילבראָן בספרו של העננע 
אם רהין ,קולטורגעשיכטע דעס דייטשען פאלקעם", ברלין 1886, ח'א דף 176, 
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אכן טיפוס נבדל מזה הוא הטיפום שנתפתח על ידי מה שבקשו בני 
אדם מקומות מחפסה בקרבת האש, הסבה להתפתחותו של זה מונחת בלי ספק 
בהנאי האקלימא שאינה יפה או אקלימא שיש לה חליפות הרבה. מלבד ואת 
חושבים רבים מן העמים הטבעיים את המשכב בתוך אפר הכירים החם לרבר 
נעים מאד א). וגם יש הברל גרול, בנוגע למקומות מחסה , אם יש לו לעם בעלי= 
'חיים מגודלים ואם לא, ואם בעליההחיים המגודלים הם מאותם המינים הנמצאים 
תמיד במרעה על פני השרה, כאותם הסופים ואילות הצבאים שלא יצאו עוד 
מחזקת פראים, או שהם נמצאים לכלההפחות לזמנים ידועים בקרבתו של 
הארם, וכן יש יחם וקשר למיני המעונות הראשונים של האדם גם עם אפני 
מזונותיו ‏ ועם סדרי חייו. שבטים במדרגת המשפחה. הראשונה , = שהם חוזרים 
ומתפררים כפעם בפעם מדי שהם הוזרים אחרי מזונותיהם, הם גם בין מתיהם 
אינם מוצאים אנשים חשובים כל כך, שיראו על ודי זה הכרח לעצמם לבנות. 
ציונים מיוחרים במקומות שעזבו אוהם למתיהם, וגם לא ימצאו הִי ידים לבנות 
ציונים כאלה , ובאופן זה יתקבצו גם החיים במשפחה. כזאת ויהלכחו במקום 
הצר אשר מסביב לאש, תחת אשר כל זה ישתנה מן הקצה אל הקצה, . 
בשעה שעל ידי המזונות הנמצאים בריוח תתפתח איזו משפחה והיתה לאגודה 
ערוכה. ומפודרת . 

באופן הראשון אנחנו מוצאים אצל שבטים מבעיים הרבה בקרבת האש 
איזה מכון, ‏ שבבר הוכרנו אותו למעלה בתור ,מחפה מרוח". בנוגע 
ליושבי קאליפורניא הקדמונה יסְפר לנו, כי אחרי שהיו שוכבים בימות החמה 
על פני הארץ הערומה, היו מסתפקים בגדר של נצרים הגבוהה כשתי זרת, 
להיות למחפה מפני הרוח ב). גם האוסטרליים הראשונים שבא עמם ק וק ג) במגע 
ומשא, היו בונים כן את חצרותיהם, ,אל פני העָבר אשר משם נושב הרוה 
היו מקימים לפני האש קיר קטן או מחסה עשוי קליפת עץ אשר גבהו רגל 
וחצי". כיוצא בזה היו גם הווסטרליים השחורים אשר במחוזות פורמוזא 
עושים מחסות מרוח , כאותם המחסות הנהוגים גם במדינותינו אצל מסהתי 
האכנים העושים את מלאכתם על פני הדרכים, שהיו לוקחים עלים של 
חמרים הגדולים כקומת איש והיו: מסתתרים בהם, ותחבולות ‏ הומות לאלת 
אנו מוצאים אצל שבטים הרבה על פני כל הארץ, 

אכן גם האוסטרליים הפראים האלה לא נותרו במדרגה זו בנוגע לראשית 
מלאבת הבניה, כי אם הלכו לפנים ‏ גם הם, קוק מצאד) כי הפסיעות 
הרקות שעשו לפנים נושאת בר בכר עם המרחק שהרחיקו ללכת ‏ מן: הדרום 





א) ע שוועגע, זרנאל ח'א, דף 118, 
ב)וויישץ בספרן הנ"ל , ח"ד, דף 949. 

ג) האקפסאואֶרט בספרו ,מפעות", ה"ג דף 118, 
ד) שם, ח"ג, דף 956, 





ו ו 




















אל הצפון -- כלומר, עם התגברות הקור --, שבאופן זה היו מוכרחים לבקש 
לעצמם מחפה מפני הרוח משני עַבָרִים וגם מלמעלה. ואםני מצא קוק שהיו 
מציגים תמיד את המחפה לפי הליכות הרוח הנושב, אך בכל זה נתפהח 
אצלם הצורך האמור; ורק מחוסר אמצעים יפים היו משהמשים לצורך זה 


עיקרו של טיפוס זה אצל שבטים שונים. היחס שבין זה ובין אולם העמודים .| 905: 


בחמרים כפי שנהגם להם מטבע המקום. וכן היו לוקחים ענפים העלולים. 


להֶנָּטות וחיה תוקעים את שני ראשיהם לתוך הארמה, להיות בקשת דרוכה 
הענולה מלמעלה , והיו חוברים אל המוטות האלה מלמעלה או בשפוע, הכל 
לפי שעלתה בידם, עלי המרים וגזרות קליפות עץ, עד שהיתה להם בעין 
סכה העשויה. בצורת הינומא של אשה, והיתה פתוחה מן הצר הפונה אל 
האש . ואולם סכה זו של האוסטרלי היתה קטנה מאד, עד שאי אפשר לארם 
להכנים. בה את גופו לארכו או לשבת בה בקומה וקופה . ובאופן זה היו 
האוסטרליים משתמשים בסכה זו, רק בבדי שתהיה להם להכנים לתוכה את 
חצי הגוף העליון, ואת הרגלים היו פושמים למול האש. -- וגם יושבי מדינת- 
האש א) היו עושים סבה בטיפום זה, ורק שסכתם היתה גדולה יותר., וכן 
נמצא את סימני המיפום הזה גם ברבים מאהלי ההודיים . ואפילו העסקימים 


שבגרונלאנדיה., . בשעה . שהם באים לעשות לעצמם אהל לימות החמה, הם. 


עושים אותו בטיפום זה ב), ורק שהנאי המקום מכריחים אותם לשנות מן 
הצורה, אחרי שאין להם החמרים הררושים ; ולכן הם גוטלים מוטות עץ, שאינם 


עלולים להנָטות , ונותנים אותם על גבי סף, במין סף שברלת , ופורשים עליהם. 


עורגת., והיה להם לאהל הפתוח אל פני האש. 


והנה אם נחשוב לנו את התבנית הזאת עשויה בחמרים אחרים, למשל. 


בנלילי עץ שאינם עלולים להנטות, אז הצא לנו תבנית אותו אולם העמודים 
הפהוח מן הצד הארוך האחד, שהוא רב ערך בהולדות מלאכת הבניה גם בשעה 
| שנתפתחה הרבה, עד שמשתמשים בו לצרכים ידועים גם ברורותינו , והנה כבר 


אצל יושבי סילאנדיה החדשה אנחנו רואים כי טיפום זה , שהוא אצל האוסמרליים; 
עיקר , נמצא גם אצלם, ורק שאצלם הוא טפל ועשוי כעין ,מסדרון" לפני המדור- 


העיקרי שלהם , שהוא נוסד על יסוד אחר . למפררון כזה שקירותיו בולטים ויוצאים 
וקירוי עשוי לו מלמעלה יכניסו המאוריים מושבות לשבת שם בימי הקיץ, כאלו 


היה האולם הזה אהל לימי הקיץ המחבר אל בית החורף ג), ואולם אחרי שהמאוריים. 


עולים הרבה בהשכלהם על האוסטרליים , לכן פתוחים וגלוים יהיו לעינינו דרכי 
הההפתחות במקצוע וה ער בלתי לשגות בהם, גם האוסטרלי בעצמו, כפי 
שראה אוהו ק וק בימי המאה שלפני האחרונה, הלך בדרכים האלה בהתפתחותו 
הרלה, בראשונה לא יָדע בלתי אם אהת הטיפוס של בית הקיץ ההוא, ורק 


א) שם, ח"ב, דף 55. 
3) עיון בספרו הנזבר של קרא נץ, דף 169 ואילך, עם הציורים שם. 
3 אק א כ א ר ט בספרו. הנ"ד , ה"ג, רף 47. 
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-אחרי כן הלך בדרכי התפתחותו ויבוא מעט מעם עד לבית החרף הסגור;. 
ולכן גם במקומות שאנחנו מוצאים את בית הקיץ בהתחברותו עם בית החרף, 
עלינו לדעת בי ביהדהקיץ קודם לו בומן, אם כי טפל הוא לבית. החרף, 
האדם לא עשה לו בראשונה את בניניו אשר יהיו לו למחסה מפני הרוחות 
והזוְעות ואחרי כן עשה לו את אלה אשר יתענג בהם כחום היום, כי אם 
להפך, בראשונה עשה לו את המעונות הפתוחים, וינסה לשבת בם גם בימי 
החורף ולהסתתר שם מפני הגשמים והזועות ככל אשר המצא ירו, ורק ברבות 
הימים כאשר מצא אמצעים מקבילים יותר. לצרכיו , הוסיף אה האמצעים 
החרשים האלה על הקודמים להם, אם באופן שעשה את הקודמים רק טפלים 
אל החרשים ואם שעשה אוהם למדורות בפני עצמם , אשר ימצא בהם חַפץ 
לזמנים ידועים בבוא ימי הקיץ. אלה הם דרכי ההתפהחות מן המוקדם אל 
+ המאוחר, אשר עלינו לוכור אותם בבואנו ללקט את האבנים הבודרות, כפי. 
-שנמצא אותן בכל תקופה ותקופה, ולהקים לנו בהן בנין . 

בבנין הבתים במזרח אזיה, מקוחינחינא צָפונָה, אנחנו מוצאים עור 
<את האולם הפתוח לעָבר האהר, והוא לוקח מקום בשורה הראשונה , האולם 
הזה מְעָבְרו הפתוח אל הרחוב היה למקום כל מגע ומשא וכל ענין ומעשה 
בחוץ, והחדרים הפגורים למושב היו מאחוריו. וגם אצל היאפונים היה הבית 
בנוי לפנים בטיפוס זה, כי ככה יעידו מסגרות הנייר אשר הברילו לפנים 
בין העבר הפונה אל הרחוב ובין החדרים הפנימיים. וגם בארץ מצרים אנחנו 
.מוצאים מעין מיפום זה באותו חדרההמבשלות הפונה אל החצר וקיר אין לו, 
| והוא חלק נכבד מחלקי יסודות הבנין אצלם, ומוצאו מהקופת ראשית ימי | | 
קדם. | 

והטיפוס הזה נכבד ונחשב מאד במלאכת הבניה באזיה הקדמונה; וכפי | | 
+ הנראה התאים במדינות האלה ביחוד עם האקלימא ועם צרכי החיים, כמו 
. כן אנחנו מוצאים אותו לרוב גם במלאכת הבניה היונית, הלא הוא האולם עם 
הָאנטִים (מוסדות , 85%6) ועם הַפַּרסטטים (עמודים, 888068זגק) אשר לו, 


שווהקווושרירכנקררטויהקרוררררריי קוור קיר רייו ישוי ושרי ויר יי . ייק" 


" שיקיייקטליור ו "7 


"יידי 


הזה , עד בואנו אל המלאכה הפשוטה העשויה בעץ. וגם במדינת לוקיה 
ובמדינת פרוגיה נמצא את הטיפום ההוא בהרבה בנינים שעל גבי הקברים, 
אם שַחָקוּ אותו שם ואם שרמזו עליו באיזו צורה בולטת, ועל פני האָפיסטיליון 
[אפיסטיליה -- ירושלמי סוכה פ"א=קורה שופעת] המונח על הקירות הבולטים ‏ . 
יוצאים ובולטים ראשי גלילי העץ המונחים זה אצל זה להיות למכסה, וחיא 
אותה הצורה שאנחנו מוצאים גם בבנין ,שער האריה" המהולל אשר בעיר 
מיקיני, ורק ששם נוספו על כל ואת גם עמודים להיות למשען. והנה משעה. 
שחפרו מן האדמה את שרידי חרבות קברו של אטרוים במיקיני אי אפשר עוד 
להטיל ספק בערכה האמהי של הצורה הבולטת הואת; וגם פה אנחנו חוזרים 
ומוצאים אותו ,,המסררון' שלפני האולם , הלא הוא אותו ,הפרוזדור" (,,פרותירון"), 
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שהיה, לפי רעתו של אר ל ער א), ,החלק העיקרי של היבל המושל", 

האולם הזה, ‏ אשר האפיסטיליה שלו, כשהיא ארוכה. מעט, מונחת לא 
רק על שני הָאָנטים כי אם = גם על שני עמודי עץ הנוספים באמצע , " האולם 
הזה היה בבנין הק במירינס ב) לחלק נחשב מאד החוזר לעינינו בבנין זה 
עד עשר פעמים, ובכל פעם הוא פתוח אל פני חצר או ככר, ורק שתי פעמים 
ילְוה אליו מאחוריו חלק של בנין העשוי בטיפוס מאוחר, אשר תכליתו המיוחרה 
הבואר לנו על נקלה . האולם 2 לבית ועד לאורחים חשובים אשר באו וישבו 
שם, באותה שעה שהמון העם היה בחצר. 

כן אנחנו מוצאים את האולם הפהוח בתור אבר טפל גם בתקופה 
מאוחרת באותו ,ההיבל עם מופדות" (688ם4 תו מט[ענמ26') ; : ואולם בטירינם אין 
,היכל" עוד, לעומת זה אנחנו מוצאים בטירינס בבנין השער אה סימני האולם 
בתור דבר שנתפתח כבר הרבה ועומד בפני עצמו; כל שער מן השערים 
הפנימיים עשוי שני אולמים כאלה הנשענים איש על אחיו מאחוריהם ; ובתוך 
הקיר המשותף לשניהם נמצא הפתח עם הרלת העשויה להסגר. ובאופן זה 
יהיו ,,השערים" האלה למקומוה וַעַד יוהר מן הבנינים הקודמים להם; מעבר 
מזה ידעו העומדים בחוץ ומעבר מזה -- יושבי הבית מִבְּיִת. 

ומעשה הבניה הזה, שנתפתח אחרי כן הרבה מאד באותם ,הַפְרופּילְיָים" 
(אולמי השער) המהוללים שבאתונא, יזכיר לנו את ספורי כתבי הקדש בדבר 
השופטים והשוטרים אשר היו נתונים בכל ,השערים" או. הזקנים אשר ,הציגו 
ב שער משפט" וישפטו את העם על כל דבר ריב אשר היה בין איש ובין רעהו, 
ולכן לא נשגה אם נחלים כי גם בארץ ישראל היו שערים בנוים בטיפוס 
האולמים ההם, ומה גם בזכרנו בי מלאכת הבניה. היונית כ בפי 
שאנחנו מוצאים אוהה בטירינס, היתה משוהפת הרבה עם אותה של הכנעני 
(הפיניקיים) והכנענים היו הבונים אשר בנו את ערי ישראל הקדמוניות , 
| אכן דבר נפלא הוא שגם במקומות הרחוקים מכל המקומוה ההם, הלא 
הוא במדינות הצפוניות, חוזר הטיפום של האולם הפתוח ונראה גם פה -- 
בבניני ,,בתי המשפט" שלנו. גם הבנינים האלה פתוחים מאחוריהם אל פני 
ככר פתוח -- הוא חצר העיר -- והם מברילים בין השופטים ובין הקהל הגדול 
ושבים ומחָברים אותם. וגם הכפות הקמורות 0 העיר מקבילות אל הטיפום 
הזה , ורק שבבתים הבנוים זה אצל זה יתפרדו הָאַנְטִים ולא יִחְבּרו, בכדי לתת 
מקום לעוברים ושבים , והבפות הקמורות האלה," כפי שאנו רואים בבנין הבתים 
באזיה המזרחית, תהיינה לאולמים הפתוחים למסחר ולמשא ומתן, ובמרינות הנוטות 
יוהר דרומה תחיינה למושבות לעשות שם גם כל מלאכה וכל משלח יד, 


א) עיון ההקדמה של הפרופ' פ' ארלער לספרו של שליעמאנגן ,טירינפ" , ליופצין 
6, רף ג', 
ב) עיש לוח ב וה' בספר הג"ל . 
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ה 1 


פרק שני. 


הבית הסגור , | הבנין העגול ברוב ארצות אירופא , שרידי מצבות עתיקות . 
ציורים עתיקים . בית הלשכה. הבית והגג והבית בלי גג. שרידי הבנינים 
בטרויא .| שרידי הבנינים בטירינס . האור מלמעלה. העפר מתחת. אבק- 
מתים. ‏ בית הלשכה וחדרי המשכב אצל היונים. לשכת נשים, המזבח. 
,גומץ לקרבנות" , כללו של הבנין בטירינס, בית המקדש בירושלים. כללו 
של הבנין \ פסיעה לפנים . התפתהות במעשה הכירים. מזבח הקטרת . שלהן, 
לחם הפנים והמנורות בתור פסיעה לפנים. קברות המלכים בהוך המקדש . 


באפריקא החזיקו , כפי הנראה, רק עוד יושבי הסבכים באותן התחבולות. 
הראשונות והגסות , שיהיה להם איזה מחסה, ורק במחוזות העניים בגשמים 
שבחלק הארץ הזה ידעו את בנין החצר. במרינות שאינן חמות ביותר וכן . 
במרינוה שהגשמים יוררים שם בועף, כשצעדו יושביהן לפנים -- אם בכלל 
נעשה צעד לפנים -- היו מוכרחים לבחר להם דרך אחרת. במדינות ‏ שאינן 
חמות ביותר הגיעו לידי שיטה מקובצת של מחסות מפני הרוח כפי שנהפתחו 
ונשתלשלו על פני מדרגות שונות ממדרגות ההתפהחות ; ובמדינות הגשמים 
היה כל עיקרו של דבר לבקש אמצעים לשמור את האש בעצמה מפני הגשמים 
היורדים בזעף . ובשני האופנים האלה יחדו -- וזה הוא העיקר המשותף לשניהם -- 
היו סוגרים את האש מסביב ועשו עליה מלמעלה איזה כסוי או נג, ורק רְח 
השאירו שם להיות לאדם למשכב או למושב. ועל כן יכולים אנחנו. לקרוא 
למיפום הזה בכלל טיפוס של ,הביתה הסג ור", 

והנה ‏ מלבד השנויים שנעשו לרגלי שנויי האקלימא, נעשו עוד שנויים 
לרגלי ‏ החמרים השונים . בין השנויים הראשונים אנחנו מוצאים את אלה 
שהשפיעו על מעשה ארבת-העשן באופן נכּר מאד ; במדינות שהגשמים מרוב'ם, 
ששם עיקר נדול הוא אצלם שהכסוי או הגג מלמעלה יהיה שלם כלו, שפ 
היה להם הפתח מן הצר גם לארובה ליציאת העשן; ואולם במדינות שהגשמים 
בחרף אינם מרובים כל כך או שהגשמים יורדים. מעם מעט רק בקיץ, ששם 
אינם | משגיחים כל כך בשלמותו של הגג מלמעלה, שם עשו את הארובה 
למעלה שההיה להעשן לנדוף . אכן יש שלרגלי. השפעות שונות נשתנהה שיטת. 
החלוקה הואת, כשם שנשתנתה לרגלי הרכבות שונות של טיפוסי בָנִיִה שונים . 
ואולם גדולים מן השנויים האלה הם אוהם השנויים שנעשו לרגלי החמרי 
החדשים והשונים שהשתמשו בהם לבנין, והם רבים כל כך עד שאי אפשרר 
בלל לפורטם , ואפילו אם נוציא מן החשבון את רבוי מיני העצים ואת מהותם 
ותכונהם לפי כל ארץ וארץ, עוד יוָתרו לנו אלה המוטות והבלונסאות שהיו 
משתמשים בהם עוד בטרם שהשתמשו בקרשי. עץ נכונים וחזקים, משום 
שהמלאבה בעץ היתה תלויה בהתפתחות כליהמלאכה. בכל פשטותם וגסותם 
של אותם גלילי העץ, שהשתמשו בהם הפיניקיים והיוָנים לבנין אולמיהם ,. 
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= 





הנה נכנסים הם לגדר של קולטורא העומדת כבר במדרגה גבוהה ידועה , והם 
מורים אותנו גם כן שהאפשריות להשתמש באיזה דבר איננה עוד התנאי היחידי 
לזה, כי באופן הזה היו עושים עוד גם את התקרה מלמעלה, בשעה שהיו 
מבינים כבר לְעַבָּדר עץ ואבן באופן אחר. הן יודעים אנחנו. גם כן. שאפשר 
הוא לעשות קרשים אפילו. בכלי מלאכה. העשוים אבן, ורק. שהמלאכה הזאת 
עולה 2 לאדם בעמל. וביגיעה רבה, לכן. מן ההכרח היה שערכו של ה 
הַבְּנוהו יגדל בראשונה בעיני הארם כל כך, עד שתהיה לו זאת לסבּה להקריש 
לשור זה אומנות ידועה וחריצות יתירה.. יושבי 8 החדשה היו עושים 
אה אניותיהם מעשה קרשים כרותים, בשעה שקירות מעונותיהם היו נעשים 
עוד אצלם מעשה מלואִי עשב וחציר; ואולם. עתה משתמשים הם בקרשים 
גם לצרכי בנין מעונותיהם , 

במרינות שיושביהן אוחזים במלאכת הציד, והציד עולה יפה ונותן לבעליו 
עורות בעלי חיים הרבה, שם. נתפתח. אותו הטיפוס הנודע בשם ,ויְנָום" 
(האהל של ההודיים); במחוזות הרועים הצפוניים ממלא המכסה הזה את מקום 
המכפה העשוי לְבַר, שכבר ידע אותו הירודוט במקומות האלה א). ואפשר 
שבאו בני האדם לידי עבודו של החומר הזה , על ידי מה שנסו בהחלה למרוט 
ולהפקיע. צמר של בעליהחיים ולעשות ממנו פקיעים, והשתמשו . בהם לצרכי 
מלוּאים וכיסויים . במדינות הנוטות יותר דרומה משתמשים לצורך זה בצמחים 
רבים ושונים מאד , הדגן הצומח במחוזות החום הגדול שבאפריקא נוהן לבעליו 
מין קש חזק ביחוד ויפה לצורך זה, מחוזות רבים ממחוזות אפריקא מצטיינים 
ביחוד על פי הקש והאגמון שלהם. ההוטינטוטים לוקחים את האגמון : ועושים 
בו מחצלות הפורות כאוהן המכסות שהרועים באזיה עושים מן הלבד שלהם. 
ונם הקש' של הדגן בארצות הצפון והחציר והקנה יפים למלאכה + זו ; ואולם 
קליפת העץ ומכסה ‏ של דשא ושל מרפי. צמחים דורשים. יסוד ‏ יותר. מוצק 
החתיהם . 

כל החמרים הנזכרים בראשונה למעלה,. עם המושות והמבעות שלהם, 
היו \ מסוגלים למעשה בנין בצורת עיגול או בצורה דומה לו, מאחרי שצורה 
זו היתה מתאמה ביותר עם הרצון של האדם שתהיה. האש בריחוק שוה מכל 
צד וצר. באפריקא בונים את הבנין ענול סביב וגג חד או גג עשוי מעשה 
בפה עגולה מלמעלה . 

והנה: אין: כל ספק בדבר שלפנים היה הבנין הענול מקובל אצל יושבי 
אירופא  ,‏ בי בן יעידו לוו מופתים ‏ רבים ושונים בנוגע לשבטי הקעלטים, 
ובנוגע ליתר הגוים יש לנו גם כן סימנים הרבה הנותנים חיזוק להחלטה זו, 
ואוּלם אין אהנו יודע אם יכולים אנחנו להרחיב ‏ את ההחלטה ההיא גם בנוגע 





לש 
הר ררוט, פ"ד, ב'יג. 
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= 


10 המעונות והבתים , 





להיונים הקדמונים שהיו לפני תקופה ההיפטוריא, כי רבר זה תלוי בהנחה. 


אחרת שלא נהחזקה עוד בירינו, מנהג מקובל היה אצל כל הגוים שנתפתחו 
קצת , לחַקות בקברות ראשיהם וגבוריהם ‏ את. צורת המעונות שישבו בהם 
בחייהם .. המנהג הזה נשתלשל מתוך המנהג הקודם לו, שהיו עוזבים למת 
את הבית לגמרי, ולכן בשנתפתחו. בני אדם קצת, התחילו לחקות את צורת 
הבית בשביל המת., תחת הבית שהיו עוזבים לו, ואת החקוי ההוא היח עושים 
באותו. הבנין שבנו על גבי הקבר, והיה עושים אותו בחמרים יותר. מוצקים 
ויותר חוקים בכרי שיעמדו לרורות רבים > ולכן חביבים מאר בתי הקברים 
האלה על החוקרים, משום שמהם תצא תורה גדולה בנוגע למעונות החיים 
שכבר נשמרו מעל פני האדמה . ואולם בנוגע לענין שלפנינו אין אנחנו יודעים 
אם רשות לנו לקחת תורה מן הבתים של גבי הקברים, להקיש מהם על הבהים 


של החיים ועל צורתם במקצוע זה; כי גם אם נניח שלאי חקו כלל, הרי -גּם . 


אז מן המוכרח הוא שהגל המוקם בתור ציון על פני אחד הקברים היה מקבל 
צורת עיגול, שהוא מונח בטבע הדבר, והיה רומה לבית עגול עם. כפה עגולה 
מלמעלה , כיוצא בזה אנחנו יכולים להניח גם בנוגע להחלל הנעשה לקבל את 


גופו של המת ואה אוצרותיו; ואולם אין ההנחות האלה בטוחות בעינינו: 


במרה שוה, אכן ננסה נא ונניח את ההפך , או נמצא כי קברות בני אמרויס 
שחפרו אותם ‏ מן האדמה במיקיני, ועוד קברים אחרים מן המין הזה העשוים 
תבנית כפה עגולה, מעידים 0 כמאה ערים שגם יושבי יון היו יושבים 
בקדמות ימות עולם בבתים עגולים, ער שבאו פיניקיים ‏ או פיניקיים ומצריים 
באחד והוסיפו על הטיפוס ההוא גם את טיפוסם של בנין החצר ובנין האולם, 
הוספה כזאת נמצאה, כידוע, בקברו של אמרוים באוהם פני הבנין הנראים 
כעין קישום ור שנוסף על העיקר, ובאמת נמצא בחלק הצפוני של אזיה 
הקדמונה מין טיפוס של בנין הדומה מאד לטיפוסם של ,,הקברים העגולים" 
(העשוים תבנית כפה עגולה) שבארץ יון; על הרבר הוה מעיר וַיטרוּפיוּס 
בנוגע למרינת פרוגיה , ודיאודור וקסינופון מעדים כואת בוגע 
להאברים ‏ היושבים לפנים במדינת ‏ ארמיניה , כי היו לוקחים קורות עץ והיו 
מצמירים אותן מלמעלה כתבנית גלילים והיו נותנים עליהם נצרים וקנים ועליהם 
היו שופכים : עפר מסביב ; ורק מבוא הותירו לבוא אל הדלת, א דל ער א), 
שהעיר בצדק על הדמיון הוה טועה לפי דעתנו בהחליטו על פי זה שתבנית 
הבנינים האה באה להם להיונים מידי הפרוגיים ,. אנחנו באים על פי זה רק 
לידי ההחלמה כי מלאכת הבנין העגול, וביחור באותה הצורה עם. המכסה 
הפגור למעלה הנמצא עהה יותר. במדינות הדרום, נתפשטה בקדמות ימות 
עולם עד ארמיניה ועד פרוגיה ועד יון, וכי בעשוהם -חקויים לצרכי קברים 
החליפו את החמרים התולפים בחמרים קְיָמים ועומרים, באופן הזה הגיעה 


א) בהקדמתו לספר ,טירינפם", דה מ'א, 
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ה ו 
חרשת המעשה לירי מדרגה, שהיו בונים בניָנים עשוים מעשה כפה עם מערכות 
אבנים מקיפות. גם ההודיים בפערו באו באופן דָוּמה לידי. כך , שהיו בונים 
סכות עגולוה מעשה אבן, ואין חושב כי חקו בזה מעשה זרים א). 
= | כדומה לוה יכולים אנחנו להחליט על פי שרידי ההיכלים העגולים 
בארץ רומא, שגם האיטלקים הקדמונים שהיו לפני התקופה הרומית ירעו את 
הטיפוס של הבית העגול. בנוגע להקעלטים היה הטיפום הזה אצלם טיפום 
כולל; הבתים שלהם היו עשוים בצורת כפה, בנין של עץ וחוצלות של קנים 
מתחת וגג של קנים מלמעלה ב). ‏ ויש שנמצא מתחת, כפי שמשערים, גם 
חלל הנכנם לתוך האדמה וקרשים מבדילים בינו ובין מה שעליו. וכן נתקימו 
עד היום הזה ספות העשויות בצורה דומה לזו, שמוצאן מימות הקעלטים, 
ורק שנהחזקו בחָמר ונבנו זו אצל זו. לוב אק ג) מביא. לנו. ציורי בנינים 
חסרי כל מראה כאלה, כפי שנמצאו במחוזות איי ההברירים על פני אי לונג= 
איסלאנדיה, ועודר בשנת 1898 ישבוו בהם יושבים . בנינים רומים להם נמצאים 
בהור שרידים יקרים במרינת שוטלאנדיה . ואולם הבנינים האלה, כפי שנראה 
מן הציורים, אינם מקבילים לאותו הטיפוס של הסכות הידועות בשם ספות של 
בוורות דבורים, כפי שהן מצוירות על פני העמוד של אנטונינוס, כי יש להן 
ארובות עשן בתוך המכסה ממעל. | 

והנה ‏ בכלל מניחים הציורים המהוללים האלה ד) מקום להטיל קצה 
ספק בהאמת ההיסטורית שלהם . המצייר נותן לפנינו בזה ציורי ,,סכות של 
כוורות דבורים" צרות וגבוהות, בתור טיפוסי בנין של הגרמנים, בעוד שרגילים 
אנחנו להניח כי ספות כאלה או כדומיהם היו רק להקעלטים , אחרי שהליטרטורא 
אינה מספרת לנו דבר על אדות טיפוסי בנינים כאלה. גם בנוגע להגרמנים, 
ואלם גם בתור סכות של קעלטים -- ואפילו ‏ אם לא נביא כלל בחשבון את 
ארובות העשן שמלמעלה -- אין הסכות האלה מתאימות לא עם המיפום 
הנמצא על פני אי לונגדאיסלאנדיה ולא עם זה שיתאר לנו סטרא ב ו, אשר 
יעיר ביחוד על גבהם. 

אבל בכל זאת אין אנו רשאים לנתר. על רמיזותיו של המצייר מכל 
הל אחרי הגבלה ירועה כאותה ההגבלה שהגבלנו בנוגע להקברים של היונים 
העשוים בצורת כפה (,תולים"==כבפות בצורת כובע), נבקש סמך להציורים 
ההם מן ההיכלות שהגרמנים הצפוניים היו בונים בתקופת הגוים, ובקישור כזה 
מסופקים אנחנו אם יכולים אנחנו להחזיק עור בדעהנו, שהשמענו במקום אחר ה), 


*) עיון בסה"ע ,,אויסלאנד" לשנת 1870, רף 1916, 

ב פ טראבו, דף 197, 

ג) לובאק בספרו ,התקופות שלפני התקופה ההיסטורית" , 

ד) מובאים בספרו חנ"ל של העגנע אם רהין, דף 16 ורף 50. 
ה)י' ליפפע רם, פריעסטקרטהום ה'ב, דף 609, 


ו המעונות ‏ והבתים . 





באָמרנו כי תבנית העיגול בבנינים . ההם אינה נעשית לשם דירה, כי אם 
נהפתחה מתוך הצורך להגן מסביב על התמונה שהקימו, 

דבר אחד ברור הוא , שראשיתו של בנין ההיכלות במדינות סקנדינויה א),. 
היה מיוסר על טיפום מעשה העיגול, וגם אם נכון הוא שאולם האספה בהוך 
ההיכל נעשה על פי טיפוס של תקופה מאוחרת , הנה ,,חדר אלהים" העיקרי 
נעשה בכל אופן בטיפוס הראשון, והיה פתוח רק אל האולם ההוא, והיה 
דומה בצורתו להינומ א של אשה, וגם. נקרא כן, נמצא שהגג העשוי: 
בצורת כפה ותלוי על גבי הבנין העגול, אם היה דומה להינ 0 היה בולט. 
ויוצא עד לפני האולם הבנוי מלפניו 

כמו כן יכולים היינו וה אל הבנינים האלה גם את העליה שלי 
מצבת הזכרון המהוללה אשר לתיאודוריך הגדול שהוקמה בעיר רַינָהּ' במאה. 


הששית , בי גם אם קרוב הטיפום הוה לטיפוסן של הַמויזוליות (מצבות הקברים)י 


הרומיות, וגם אם כל המלאבה תעיד על אומנות עשויה בטעמם של הרומאים,. 
בכל ואת יש שבנין העליה ב), העשוי עגול וחֶלק מבית ומסוגר באבן של 
בפה שטוחה , יוכירנו גם בחיצוניותו את צורת הבתים המיוחסים להגרמנים, 
כפי שאנחנו מוצאים את ציוריהם על פני העמור הנזכר  ,‏ אם כי שונים הם 
בחמריהם , כמו כן יכולים היינו להשוות. את הבנית ,בית התפלה הפפול": 
הלוז אל החררים המצומרים שבַּבתי הקעלטים. 

אכן אמת נכון הרבר שבתקופה הסמוכה לזו, שהיא תקופת משפטי העם' 


בגרמניא, היו הגרמנים בונים את בהיהם על פי טיפוס השונה בהחלט מן' | 


הטיפוס האמור, כי כן ‏ אנחנו רואים ומכירים מתוך המשפטים ההם, ואולם. 
ן הדבר הוה אין ראיה לסתור, כשבאים בני ארם לעבוד את עבודתם בקרש 
על ידי מה שהם מציבים ציונים למהיהם, אז מובן הרבר מאליו שלא את 
המעונות החדשים הם מחקים כי אם את הקדמונים, ולכן אפשר מאר שצורת. 
הבית , אשר על גבי הקברים עשויה על פי טיפום, אשר גם הגוטים שבימים. 
ההם כבר חדלו ממנו ולא ירעוהו עוד. אבל גם בדבר הזה אין אנו. יכולים 
לקבוע מסמרות. סדרי חיי המשפחה שבימים ההם דרשו מבני האדם, שאצלי 
בית הכירים הכולל והמשותף תהיינה עשויות סכות רבות באין כירים , שיושביהן: 
יהיו נכנסים להוכן רק בימות הגשמים והקור, בהיותם מוכרחים לבקש להם. 
מפלט מפני הסערות והזוָעות -- הכל כמו שנמצא עוד בימינו אצל אחדים. 
משבטי הסלוים, והנה רק בנוגע להמעון הכולל הזה יורונו משפטי העם, 

שהיה נעשה בטיפום אחר, ואולם לא מן הנמנע הוא בלל שהסכות הפרמיות , 

אשר כמעט אין מזכיר אוהן ואין מדָבּר עליהן, היו נעשות בטיפום הקדמוני 





א)פ' פע מע רסען, גאָטטעסריענסט אונד גאָטטערגלויבען דעס נאָרדענס , גאררע? 
לעגען 1889. 
ב) הציור מובא בספרו הנ"ל של ה עננע אם רהין, דף 59, 
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שהחזיקו. בו עוד. ויען כי הסכות האלה נמצאו במספר רב מאר, לכן לא 
יפלא בעינינו כלל כי עוררו את המצייר הרומי לצייר אותן בהור טיפוס של 
יבתי הגרמנים. 

לרגל המלאכה אשר לפנינו נקרא את הטיפוס השני והחדש ההוא (כי 
ההשלמה היהירה שנמצאה בו מעידה שהוא החדש) בשם מיפוס של ,בית 
הלשכ ה", כי כן קראו אותו גם האשכנזים הראשונים וגם הפרנקים , ומיד 
נעיר כי ,,הלשכה" הזאת ו,האולם" הצפוני דבר אחד הם -- וכן גם ,,הַמָגרון" 
היוני או ,,הָאוילא" וגם ה הָאַמַרִיוּם" הרומי כלם שמות שונים הם להוראה אחת . 

מיד כשנתפתחה חרשת המלאכה עד למדרגה זו, שהיו. יכולים לְנִצָחַ 
על עצי בנין גדולים ועַבְתִּים להתאימם יפה למעשה קירות חזקים או לְחָבּר 
על פיהם חמרי. בנין אחרים, מן המוכרח היה שצורת המרובע תהדוף את 
צורת העיגול ותנחל את מקומה . ולא עוד אלא שהצורה החדשה הואת היהה 
לצורך ‏ מוחש במדינות שאינן חמות. במדינות החמות , שהן אוהן המדינות 
שנתפתח בהן בנין בית החצר ובית האולם , שם היה האולם הפתוח מעברו 
האחר למקום מפלט ולמקום משבב לאנשי המשפחה , והיו ישנים שם כל אחד 
בפני עצמו, תחת שבתוך החצר היו מהאספים כל בני האגודה אל הכירים 
המשוהפים שתחת בפת הרקיע ; אבל במדינוה ששם האקלימא קשה, שם אפשר 
היה שהבית הענגול והפגור ימַלא את מקום האולם, באופן שיספיק לכל צרבי 
(המשפחה על ידי הכירים שהכניסו להוכו, ואולם אי אפשר היה שהוא ימלא 
את הסרון החצר שהיתה למקום ועד לבני האגודה כלם יחד. ורק כשנבנה 
הבית לאורך קו ישר, נמנה החפרון הזה ועמו נמנו עוד חסרונות רבים ואחרים; 
ואם נמצא כי טיפוס הבנין הזה בעיקרו אחר הוא בכל המרינות מאזיה הקטנה 
וער צפונה של פקנדינויה, עד שיתפלא על זה כל רואה, אז עלינו לדעת כי 
עִם כל זה לא הובא ממקום אל מקום ולא קבלה אותו אומה אחת מן השנית , 
אחרי שנם המאורים -ואחדים משבטמי הגוע האדום בנגו בניניהם בטיפוס זה, 
וואצל כלם נראתה מקורֶיות באותם החלקים שאינם מן העיקר , 

כן יש גם לאירופא שתי צורות שונות של בנין הלשכה, שעם כל השתווהן 
יבעיקרן, הן מורות את נקודת ההתחלה השונה של התפתחוהן : הצורה האחת 
דהומית ‏ והשנית צפונית . האחת התחילה בלי כל ספק בבנין קירות, שכבר 
[נתפהח לפנים ושקבלה אותו מטיפוסם של החצר והאולם , והשנית קבלה מטיפוסו 
"של בנין האהל והשתמשה. רק בחמרים אחרים, וההבדל הוה מסמן עד היום 
:אה יהארכיטיקטורא השונה אשר משני עברי הָאַלְפִּים. הלשבה הצפונית -- 
שחהכי התפתחותה נרָאים לנו מהוך שרידי ‏ הבנינים הנמצאים במרום מעלה 
<הצפון א) ‏ ומתוך הרמזים הנמצאים בספרים קדמונים, שנהבארו לנו היטב רק 


= --=- 


א),מראֶַעלס לונד בפפרו על פררי הקיים בבל יום בפקנרינויה במאת הט"ו. 
נקְאָפענהאגען 1885. 





14 המעו ות והבתים , 











על פי שרירי הבנינים ההם -- נבנתה במובן ירוע מלמעלה למטה, והלשבה: 
הדרומית נבנתה ממטה למעלה, בהצפונית נראה כי העיקר שבָּה הוא גנ 


האהל המהוח עליה, שהוא רוכב על גבי קורת העליה הזקופה למעלה , וקיר: 


החומה השפל שעל גבי הקרקע מחובר אליו רק כיסוד מתחת, עד שבהמשך 
מאות דורות נתגדל גם הוא והעלה עמו למעלה את קרשי הגג. ממעל לראשי 
יושבי הבית, ורק אז הכניפו מכסה בין הגג ובין המדור מתחת ; ואולם.: 
הטיפום הזה, מאחרי שהתחיל בגג, שוב אינו יכול להתפטר ממנו ער עולם, 
וגם במקומות שאין העליה דרושה או שאין תנאי האקלימא תובעים אותה. 
כל נשאר עוד אותו הגג הגבוה והמשופע . אכן הלשכה הדרומית. אין לה 
בעצם וראשונה כל נג, ורק יש לה מכסה, שלפעמים אינו מספיק כלל לבסות. 
את כל העליה, והוא בא במקום גג, וגם במקומות שעושים את הנג, עושים. 
אותו כטפל שאינו נראה כמעט, והוא. יוצא ובולט מעל פני המכסה כצנוע 
ומתבייש ; ובכלל דומה הלשבה הזאת לגדר של קירות גבוהים המקיפים איזו: 
חצר קטנה , או למסגרת של כתלים מסביב לכירים של אולמים משותפים , 

ואולם הדבר המשותף לשתיהן הוא המרובע הישר של אופן הבניה; 
וכן נמצא בשתיהן, שהכירים עומרים באמצע הבנין, וחלונות אין להן, 
והאור נכנס בהן דרך: חור העשן הנקוב ממעל להכירים בתוך הגג או בתוך: 
המכסה , 

ומה שהחכמים קוראים ,,בית הומירוס" הוא השתלשלות אותו הטיפופ. 
שנתגלה ‏ לנו עתה בשרידי הבנינים שחפרו אותם ‏ בטירינס, שהוא, בפי 
שמשערים , עשוי בירי הפיניקיים, ורק שעזבו את סגנון הבנין העגול שהרגילו: 
בו לפנים. וכן בנוים באותו הפגנון גם האוילא של הונים או המגרון, 
שאותו נמצא במצודת טרויא של הומירוס א), והוא חרר מַוּח, הגדול באָרכו: 
כמעם פי שנים מרְחבו, ‏ ובאמצע בריוק עומדים הכירים העגולים, שמרתם. 
לפי קוטרם עולה עד לערך ארבעה מיטר. ורק הלשבה.האחת הזאת יש לה 
כירים ; ויש עוד לשכה שנית, שהיתה לחדר משכב, והיא נקראה בשם. 
הַלמוס (חדר מטות), ואין לה כירים; בית הלשכה הראשון היה בית מעון 
למשפחה שלֶמה העומדת ברשותו של האב, ובית הלשכה השני והקטן. מן 
הראשון היה מעון לבעל ואשתו מן המשפחה ההיא או. לבנים ובנות גדולים.. 
ואולם גם ה תל מיים (חדרי המטות) האלה שבמצודת טרויא ‏ כבר. עשוים: 
בסגנון של לשכות, שקירוהיהן ישרות ותבניתן תבנית מרובע ישר, 

כיוצא בוה היא "ה א ויל א שבמצודת ‏ טירינם 5). הכירים הגדולים: 
והעגולים שבאמצע, כפי הנראה, היו עשוים מדרגות לעלות בהן; מסביב: 


א) של יעמאנן ממסמן אותו בהור היכל. ומקדש, וְדאַר55 עלד בתור ,לשבת, 
גברים", עיין שליע מאנן, מירינס, דף 954. 
ב) שם, רף 937 ואילך , 
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רש הרהה תת הדי הלה 


להם היו ארבעה עמודי עץ אשר נשאו את גג המכסה השטוח, ובעד המרובע 
הזה נשקפו = לפו | ההשערת. שלי - = פני: השמים אשר על הכירים ‏ ממעל. 
מניח אני שאופן הבנין של היכלי הקודש הנורעים שהיו. פתוחים מלמעלה ובנין 
האָטריום הרומ שהיה גם כן פתוח מלמעלה , מביאים את החוקר לידי ההשערה 
ההיא, וכן נראה לי מתוך אחר מחרזי הומירופא), שרחוקה מעם ההנחה 
של רַאֶרפ5 עלר באמרו שהיתה איזו עליה ממעל לכניסתו של האור, והנה 
המגרון הזה , המעון אשר לאוידסיום, הוא המקום אשר משם תעלה פַּלַסדאתונא 
לעיני מַלְמַךּ ותחלוף כמו צפור ,בער התנור" (0/5) -- כמו שמבאר 5 א ס. 
והציור הזה בודאי יעלה לנו יפה לא כשנחליט שהיה שם איזה חור לכניפתו 
של האור, ועוד פחות מזה שהיה שם בעין מגדל עשן העולה מן הכירים , 
בי אם שהלשכה היתה פתוחה מלמעלה אל פני השמים, והאלילה התנשאה 
משם השמימה, 

גם היר ודוט ב) יהיה לנו למופת שהגג הפתוח היה בימיו או קרוב 
לימיו דבר מצוי אפילו בהיכלי מלכים . ויען כי הדברים שהוא מַסָפר מפיצים 
אור. גם על ענין אחר, לכן נביא אותם בזה . שלשה אנשים ארניוִיים מתמלטים 
על נפשם ובאים עד חצר אחר המלכים ממלכי מקדוניא , וישָכרו לו להיות לו 
לעבדים . ויהי כאשר גרשו אוהם, ויבואו אל המלך לשאל את שכָרם, והמלך 
יוושב בתוך הלשכה אשר לו ,והשמש זורחת ושולחת את אורה דרך חור העשן 
אל תוך הבית". וילעג להם המלך וַישָב את פניהם ויור באצבעו על פני כהם 
אור השמש אשר על פני הקרקע, לאמר : את זה הקחו לכם . 

הספור הזה יצייר לנו ‏ באופן ברור את בית הלשבה שלנו, באַנטינוס 
הנשען כפי הנראה אל העמוד, כן יושב המלך על יד הכירים, וממעל תשקיף 
השמש מן השמים על פני הקרקע אשר לרגליו. ואולם המשך הדברים שבספור 
הזה יורה שגם בתקופה מאוחרת, בשעה שכבר חדלו מקבור את המתים בתוך 
הבית , עמדו עוד הכירים שבלשכה, אשר בהם ישָבע אוריסום את שבועתו 
בקדש , בקדושתם אשר נמסרה. להם מדור דור, והם והאדמה אשר מתות 
להם היו קדושים לאבי אבות המשפחה אשר לו כל הבית. בדַבּר המלך את 
הדברים ההם , ווחרדו שלשת האחים העומדים לפני המלך ותפול עליהם אימה , 
ורק אחיהם השלישי והקטן ההעורר ויאחז את שכינו ויחפור את חלקה העפר 
מן האדמה אשר היה עליו נגה השמש, וישם את העפר בכנפי מעילו, ואחרי 
כן ברחו שלשתם על נפשם. ואחר מן השרים והיועצים גלה את אזן המלך על 
הרעה אשר עשה -- וכאשר אמר כן היה., כי באה הממלכה לאיש הצעיר ההוא 
מן. הארגויים, ושמו פַרְרִיקס , הוא אבי בל המלכים המהללים אשר נקראו 
בשם הזה, 








א) אודיסיאה א?, ש"ב. 
ב)הירודום ה', קל". 
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והנה אם נעלה עתה על לבבנו את מנהג ההקפה (,הָעַל') מסביב לכירים 
שהבאנו למעלה, וערכם של הכירים ביחוסם לקנין רשות, או אי אפשר כלל 
שנטעה בביאורו הנכון של הספור הזה. ועור יותר. יבואר לנו על פי משפט 
דומה לזה, שהיו נוהגים בו באשבנז הקדמונה. אם היה פושע אשר לא השיגה 
ידו לגאול את נפשו מיד גואל הדם ולתת לו כפר חייו, ונתן את חדרו לאיש 
הקרוב אליו ממשפחתו, וגאל אותו האיש הזה, וקם החדר לאיש הגואל להיות 
לו לאחוזה תחת הגאולה אשר גאל, והפושע הציל את נפשו. ואולם הנותן 
לרעהו את אשר לו, אה הבית ואת החצר א), חוק הוא, שיחפור מעט עפר 
מן האדמה אשר בקרקע הבית ונהן אותו לרעהו, ובזה נהן לו את הבית -- 
כאותו המלך המוקדוני שנתן את נחלת אבותיו לאיש זר במעט העפר אשר נתן 
לו מן האדמה ; והעפר מן האדמה אשר בקרקע הבית נקרא לפנים בשם 
ְאֶבַק מתים"ג), והשם הקדמוני הזה מבאר לנו גם הוא. את עצמו של 
הדבר, כשם שרוח אבי אבות המשפחה תלוי בעפר הזה, כן תלויה. בו גם 
הוכות אשר על המקום ההוא , כל המקבל את עפר-המת הוה לתוך. רשותו, 
מקבל להוך רשותו את הבית עם כל זכיותיו ועם כל משאו ; וכל הנותן את 
עפר המת מיָדו או משליך אותו מלפניו , נותן מידו את הבית עם כל אשר לו. 

והנה בנוגע להמגרון שבטירינם, אי אפשר היה כלל לאיש. לקחת משם 
עפר מן הקרקע, מפני מעם פשום : הקרקע היה עשוי מרצפה חָמֶר קשה וחזק 
ומצויר מעשה ציור ; וגם החומה, אשר ממעל ליסוד האכן ולמוטות העץ לארך 
הבנין , היתה משוחה בחָמר ועליו מָשָחָ שיר , 

מתוך שירי הומירוס אנחנו רואים כי גס בומנים שאחרי זה ועוד בתקופת 
הגבורים היה בנין הלשכה דומה בטיפופו לטיפוסן של הלשכות שבטרויא 
ובטירינס. הלשכה היתה בית ועד לכל בני המשפחה, ושם היו מקבלים 
אורחים ושם היו נותנים להם מקום ללון, לצרכי הסעודה היו מכניסים שם 
שלחנות , ולצרכי המַשָכָּב -- מִכָסות ג) , ואולם בני המשפחה וכל הנָלוים עליה, 
הם ונשיהם, היו ישָנים בפני עצמם בהחדרים הקטנים הסמוכים להלשכה איש 
ואשה, ורק הפנוים היו ישנים בתוך הלשכה עם האורחים יחדו ד), 

ככה אנחנו רואים כי קרוב ורחוק או ישן וחרש נפגשים לפעמים, באופן 
שאנחנו יכולים לבאר את האחר על פי השני, מנהג נפלא הוא. אצל אחדים 
משבטי איי ים הררומי, שהבחורים הפנוים אינם לנים ביחר עם הנשואים, ורק 
מברילים להם מקומות מיוחרים ומשכיבים אותם על פי רוב בבתי המקרש. 








א) 0ו[ה9 צ6,[ נ"ח, ועיין צ א פ 5 ל בהקדמתו לפפרו של ק ל ע ממ ע גנ ט; 5אָרשוני == 
נען איבער דאס רעבט דער ואלישען פרפנקען, דף י"א ואילך . 

ב\ 8ו[ה?עטוח אוטוו , מובא במשפטי עיר אאבען של קרל הגדול משנת 810 פרק ג ; 
יבלשון הפראיקים 60667008זו01 , שם , וגם בתקנת הסליים שם . 

ג) אודיפיאה ד', רציו , 


ד שטיכ,, ה'. 
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ואולם רק השם גורם להכביד עלינו מעט את הבנת הענין שלפנינו ; הלשון 
מבארה והלשון ‏ מבלבלת , אבל בעצמו של דבר הלא גם המגרון הלו היכל 
ומקדש הוא לבל יושבי הבית, כי כל בית ובית היה בעצם וראשונה בית 
מקדש, כאשר בארנו זה כמה פעמים , ואין המגרון חפר בלתי אם את השם 
לבק 

הנה כן אנו רואים כי הלשכה היתה. לעיקר, והיתה בנויה ועשויה 
בחריצות יתירה, תחת אשר החדרים (,הַהַּלַמִיִיםי) הנלוים אליה היו עור בזמנו 
של הומירום רק כטפלים, והיו בנוים ועשוים בתכלית הפשטות ובלי כל אומנות , 
והבחוה היוצא. לקחת "לו אשה היה בוחר לו ,,בהוך הגבול". כלומר , בתוך 
החצר המוקפת גדר, את המקום הטוב. בעיניו והיה בונה שם את חדר המשכב 
לו ולאשתו החדשה, -- ככה בנה גם אוחיספוס בעצמו את הַחַּלמום שלו בגבול . 
חצרו של אביו; ואולי נעשה עור הבנין הזה -- כפי שמרָמז לנו המשורר-- לפי 
מיפוסם ‏ של הבניָנים הקדמונים והיה עגול סביב, ולא נעשה לפי טעמם של 
הפיניקיים בתבנית החדרים שבטירינם העשוים מרובעים ; הבנין הקיף את גוע 
עץ הזית. אשר היה לרגל להממה, כי 


סְבִיב לעץ זה בָּנִיתִי בְּאָבָנִים הּאָמות ועָרוּכות 
ָנוּ אֶתחָרֶר הַמָּשָבָּב ואעש הַ5ְּקָרָה מִלְמְעָלֶה"א). 


אכן יש גם פפוקים אחרים המחלישים מעט את ההנחה הזאת ; ואולם 
בבל אופן אפשר הדבר מאד, וגם קרוב הוא לאמת, כי באותו הטיפוס החרש, 
שהובא אליהם ‏ מן החוץ השתמשו היונים בראשונה רק לצרכי בנין המגרון, 
החת: אשר לצרכי. בנין יתר החדרים, שאין להם ערך מיוחד, היו משתמשים 
בטיפוסם הראשון , 
בנוגע לפדר החיים, ביחופו למעונות המיוחדים אשר לבית משפחה 
בזמנו של הומירום, מוצאים אנחנו ציור שלם באותם המעשים הנעשים בחצר 
המלכות אשר לְנְסְטור ב). טַלְמךף מוצא את נסטור מחוץ להיבלו בחברת בניו 
וחתניו. אז יעלו את הגר והביאו אותו עמהם ועשו לו משתה בחדר הלשכה, 
> ושם גם הכסאות המובאים ממקום אל מקום. ובכלות המשתה וקמו כל .אנשי 
חמשפחה הגרולה לבוא איש ואשתו אל התלמיים לשכב שם הלילה . מלבד 
| צְעִיר הבנים אשר אין לו אשה, ולן הצעיר הזה עם האורח בתוך הלשכה. 
ובהיות הבקר והתקבצו כלם אל ה חצר אשר לפני הלשכה , כי היהה החצר 
למקום אמָפה בפעם בפעם, וּבָחְצר לפני הלשכה נכונו הכסאות אשר לא 
יִתָקוּ ואשר לא יובאו ממקום אל מקום, והם עשוים אבני שיש גזית, והכסאות 





א) שם כ"ג, קצ"ב וגו' . -- בנוגע להמבפה מלמעלה הנזכר פה אין מזה ראיה לפתור 
מה שאמרנו למעלה, כי אפשר הוא שכותב החלק ה וה כווז לאיזה בגין העשוי מעשה כפה . 
ב)שם ג', שפ"ה וגו? וגו . 
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האלה היו למושב גם לאבות נסטור בעודם חיים, ‏ כי <שם ישבו ונועצר? חח 


אז יבוא נסטור וְיִשָב על כסא אשר כוה ,וּמַטָהוּ בְיָדו, וכל הגברים אשר בבית 
ימהרו וַיְצאו איש איש מן החדר אשר. לו, 
והנה בטרויא ובטירינס מצאו החופרים עור לשכה שנית קטנה וגרועה 


מן הראשונה -- אחת בטרויא ואחת בטירינם; ובצרק קראו להן ,,לשפות: 


נשים". הלשכה אשר במטרויא אין לה כירים, ואולם הלשכה בטירינם יש 


לה כירה קטנה ומרובעת, שבזאת הִבֶּדל מן החררים אשר למשבב, ואם. 
נשוה דבר לרבר, אז נמצא בנקל את תעורהן של הלשכות האלה. רק הנשים. 


הנשואות היו באות עם בעליהן אל התלמיים לשכב שם , והפנויות היו שוכבות 


= בלי ספק בחדרים מיוחדים כמו הבחורים, ולכן היו בונים: להן. לשבות נשים,. 


ושם היו עושות את מלאכתן גם ביום, אם כי רשות. היתה לאשה היונית 


לבנום ללשכת הגברים, ופירוד נמור היה בין לשכת הגברים ובין זו של 


הנשים, ולא היה פתח לעבור מן האחת אל השנית; ואולם חיבור יותר. יפה 


היה בין בית הנשים ובין הפָּלַמום אשר לגברת הבית המנצַחת על המלאכה.. 
והנה טיפוסו של המעון הזה לא נשהנה גם בתקופה המאוחרת, וביחוד. היה. 
מצטיין על ירי הבית הכפול ההוא, תחת שהבית הרומי היה מצטיין גם בראשית. 
ימי קדם על ידי א חדות הבנין, כשם שלכָּל צורות הנשואין: ברומי. היו" 


מצטיינות על ידי אחדות תפיסת הבית, 


אך בטרם נפן שמה, עלינו עוד לשום עין על הצורה הכוללת של בית- 
המלך בטירינם, למען נראה ונרע על פי זאת את אופן ההרכבה של צורות. 


הבנין היותר שונות והרחוקות זו מזו בומן, בשעה שהשתמשו בכלן בערבוביא , 


לרגלי חוק אחדות ההפכים שהוכרנו, והשפעותיו של החוק הזה על התפתחות.- 


האומנות בכלל . -- תחת הגדר המצויה אנחנו מוצאים מסביב להיכל המלך 
,חומת קוקלופים" גדולה ונשגבה, בצורה וחזקה, אשר לא נמצאה כמוה בכל 


גבולות ארץ יון; והחומות עשויות ‏ אבני סלעים גדולות ונוראות הרובצות - 


ברתוקות חָמר ושיר, ועליהן אמרו כי עשה אוהן נוי פרא ונכרי אשר בא 


מארץ אזיה , חומה כזאת היהה מקפת לפנים את האדם ואת החיה אשר ל\,. 


לפי צרבי מלאכתו ומשלח ידו א), בטירינם נמצא קיר חרש מן. הצד הארוך 
האחד אל הצד הארוך השני לרוחב ההיכל, ומבדיל: בין מעונות האדם ובין 
המקומות למעשה המלאבה , ככה יִרָאֶָה טיפום חמעון: היותר קדמוני: רק. עור 
בצורת ,ה ע זרה הגדולה", וממנה תִבָּרל הבנית הבנין המאוחרה שהיא עיקרו 
של ההיכל. | 


והנה שם בתוך הבנין ההוא, שהוא בערך באמצע כל הבניה. בכלל. --. 
ובכן: במקום הקרוב. אל הקיר אשר בין העזרה הגדולה ובין ההיכל --, שם. 
אנחנו רואים את החלק היותר קדמוני והיותר נכבד של כל הבנין, הלא הםי 


א) שם ו"ז, רצ"ז וגו' וגו' , 
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אוהם ,הכירים" שהיו מסמנים מקום ,קבר" והיו מתנשאים בהור ,ציון"; ועתה 
אנחנו קוראים להם ,מ זב ח" שבהיכל. והנה ההשקפה, שרוקא המזבח הוה 
מסמן את המקום שלקח לו אדם למושב , אנחנו מוצאים עוד אצל המשור 
הקורא. לעיר מיקיני: ,מזבחות הקוקלופים" א). המובח שבטירינם הוא מצבת 
לבָנים העשויה אבני מחצב שמוחות המצומדות בחָמר; וזה עתה נגלה דבר 
זר. ונפלא, שיש מהחת למזבח הזה גומץ עגול היורד לתוך האדמה ב). החוקר 
דאֶרפ5 עלד, המנלה את הגומץ הזה, אומר עליו שהוא ,,גומץ לקרבנות", 
ואולם בעיקרו של דבר הלא גם השם הזה אינו בא אלא להזכירנו שהבירים 
וקבר המת והקרבנות המובאים לכבודו של המת הם דכבר אחד, כיוצא בוה 
אנחנו מוצאים שגם הרומאים, בשעה שהיו מקריבים לאליל מִרְמִינוּס (אליל 
הגבולים) היו מסתירים את שרידי הקרבן תחת אבן הגבול, ובאופן זה יכולים 
אנחנו להחליט גם פה, שהיה להם ,גומץ לקרבנות" ; ואולם גם אצלם הן 
נעשה מעשה זה רק לרגלי ההשקפה, שרוח נוקם ומנין שוכן תחת האבן כשוכן 
בקבר. כמו כן דומה הבנית הכירים הגדולים ההם שבטירינס לאוהם שהרומאים. 
היו קוראים להם ,מונדוּפ" (עולם, ביתהעולם). ‏ גם בבנוהם בית חדש היו 
עושים בו ,מונדופ", ‏ על ידי מה שחפרו גומץ והביאו. להוכו מיני קרבנות 
שונים, והאמינו שרוח שומר ומגין מושל שם, הוא ,אלהי הכירים" ג) . 

מסביב להמובח בטירינס נמצא עוד מערכת בנין אחת העוטדת במדרגה 
שניח, והיא ‏ החצר הנדולה המוקפת ‏ גדר בפני עצמה. ועשויה בצורת 
מהופע ,ולה :א ול מ*ם' רבים מסביב הנפתחים. ונכנסים להובח., ולא בנוגע 
לטירינס -- שהיא, כפי הנראה , נבנתה על פיי תבנית קורמת למעשה -- בי 
אם בנוגע' לבנינים כאלה בכלל, אנחנו מוצאים שהין עשוים להיות למעון לבני 
משפחה. באולמים האלה היו מוצאים צל יומם, ובלילה מצאו שם מנוח איש 
איש ואשתו, ‏ רק לרגלי מערכת הבנינים החדשה הואת ירדה חלקת החצר 
הקדמונה. עד למדרגת ,,ע זר ה" בתוך החצר מסביב להכירים הגדולים נעשהה. 
בל עבודת. מעשה ובל מלאכת היום; על האש אשר על הכירים המשותפים 
לבל. בני: האגודה היו מכינים את המזון אשר יאכלו, ומן המזון היו נותנים 
לרוחות הביה את חלקם; כי היו הרוחות באים לכל סעודה מובהה; 8מהמטחו, 
"ג -- ה ע ול ם- (עולם הנשמות) פתוח -- היו הרומאים אומרים בשעה שהיו 
יושבים לאכול פעודת מצוה ביום מועד וחג , 

מן העזרה אנחנו באים דרך האולם הבפול אשר לשער הפנימי ועוברים 
דרך ישרה את החצר ומגיעים עד לפני מערבת בנין העומדת במררגה שלישית. 





א) אוריפירם, אפיגניה באוילים, צר 159, 

כ)שליעמאנן בספרו הנ"ל, דף 989, 

1 פ'רילם, 199 ; מק רו ביום, ה"א,.16, 17 ; אָויריוס, 
= עפסטי" היד , הה"ך + | 
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גם העבר הזה -- בטירינם הוא העבר הצפוני של החצר הפתוח על הדרום - 
יש לו אולם עשוי עמודים, והוא גדול וּמַרְוּח מאד ; ואולי רואים אנחנו בוה 
את הצער הראשון לפנים, שעל ידי זה נבדל האולם הזה לפנים להיות למעון 
להמושל ובני ביתו . אבל עתה -- בהיותו עומד במדרגה השלישית -- אינו 
אלא טפל להבנית הבנין החרשה , היא הל שכה, אשר ההנשא מאחריו ; כי 


עתה הוא רק מס דרון לפני הלשכה הסגורה ומסוגרה , באין לה מפּתְח בלתי- 


אם החלון מלמעלה והפתח מתחת . בבנין הלשכה בטרויא אנחנו מוצאים רק 
שני חלקים, את הלשבה ואת המסררון, ואולם בטירינס נוסף. עליהם גם חלק 
שלישי, והיא הלשכה החיצונה הנתונה בין המסדרון ובין הלשכה 
הראשית. בתוך הלשכה הראשית עומדים הכירים אשר להמעון העשוי לפי צרכי 
התקופה המאוחרת , וכפי שיוכיחו לנו ספורי הומירוס, היו מכינים על גבי 
הכירים אשר בלשכה הזאת את המזונות אשר יאכלו, תחת אשר על גבי הכירים 
בהלשכה החיצונית ‏ היו מכינים את המאכלים אשר הגישו לאלהיהם ; וכן היו 
הכירים האלה למזבח לפי מושגם של בני הרורות המאוחרים , 

לרגלי בנין הלשכה ירדה גם החצר ממררגתה ותהי למבוא, ובתור 
מבוא. לא יכלה עוד להיות למקום מנוחה לאנשי המשפחות הנבדלות ; ולכן 
בנו לעומת הלשכה את בית הנשים -- והוא לשכה עם מסררון ועם חצר 
בתבנית הלשכה הראשונה  --‏ ומשם והלאה. נכנו בתוך החומה. חדרים רבים, 
הם התּלמיים, להיות למשכב לאנשי המשפחה, ועליהם נוספו עוד תאים מיוחדים 
להכלית צרכים שונים. 

אכן גם אחרי מה שנראה בי נעשתה כל הבניה על פי הבנית ערוכה, 
אנחנו מכירים את אותות תולדותיה על פי התפרדות החלקים השונים שבֶּה 
ועמידהם איש איש בפני עצמו, כל חלק וחלק הוא עוד דבר בפני עצמו, 
ורק המון דרכים ורחובות ומבואות רבים עולים מן האחד אל השני; עד שיבוא 
דור נולד ועלה במדרגות ההתפתחות וחָבַּר את כל החלקים הנפרדים האלה 
ועשה אותם אחר, 

והנה אם נשוה אל היצירה הוזאת יצירה אחרת אשר יָצרה מלאכת הבניה 
ואשר חלו השפעותיהם של הפיניקיים גם בה, או נמצא, כי למרות היותן רחוקות 
וו מזו לפי המקום ולפי תעודותיהן השונות, דומות הן מאד זו לזו בעיקרו 
של רבר. כונתנו בוה אל בית המקדש בירושלים, אכן אמה הוא 
שתכלית המקדש הוה , מאחרי שהיה נבנה אך ורק לצרכי עבודת הקדש ולא 
היו משתמשים בו מעולם לצורך אחר, הכביד מעט עלינו את השגת חדמיון 
שבינו ובין אותו ההיכל. שבטירינס ; ואולם מצד השני, מאחרי - שצורותיו 
היסודיות וחלקי יפודותיו נשארו לפנינו בשלמות שאין כמוה, מפוגל הוא מאר 
מאד. להבנת אותו הדמיון , אם נוציא מן החשבון את הקישוט החיצוני ואת 
המגרש הגדול שנוסף. על ההיכל לפניו, אז נמצא כי אפילו זה שבנה הורדוס 








החדהה הההה ידדה ה-ה הדו ההק חקקה א הדחה חק ההק הה-ה-חה. 
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דומה לזה של יחזקאל בצורתו, כפי שהוא מצייר אותו לפנינו על פי הזכרון =-. 
,,במראות אלהים" --- א), 
ובצורתו ‏ זאת דומה בית המקדש בירושלים במערכת בנינו לאותו ההיכל 
אשר על הפלע בטירינם לכל חלקיו ולכל תקופות התפתחותו השונות , ולוּ היה 
גורל המקרש. הזה כאוהו הגורל של מצודת אתונא ורק הבנין הראשי היה 
נתקיים, כּי אז היה הדמיון שבין שניהם גדול עד להפליא , ובלבד אם לא היינו 
מעלים ‏ בחשבון איזו סגולות מיוחדות ואיזו מעלות טובות שנתחרשו לפי 
ההפתחות ‏ מלאפת הבניה , ואולם הסגולות המיוחדות אשר להיכל הקרש 
בירושלים אינן יכולות להיות מיוחפות להשפעהם של הפיניקיים , כי יוצאות הן 
ממהותם ומתכונתם של העברים . -- זכרונות קדומים ונפלאים מאד קשורים 
ומצומרים אל המצודה באתונא ; שם עוד אשה מושלת, ואגדה קדמוניה --. 
שתתנגד להאגדות המאוחרות -- חֶבְּרָה אליה את הגבור עִרְבְתּום להיוה לה 
לבן. ונם הבירים של בית הנשים במירינם היו נעשות בלי ספק למזבח לאלילה 
הֶסְטְיָא . ואולם היכל הקרש אשר על הר המוריה הוא פרי תקופה מאוחרת 
ערך ; יצירת ממלכה עברית היא יצירה שנעשתה בידי אגורות של גברים ; 
בה אין לאשה כל חלק, ואין היכל ואין מקדש לאשה. אלה הן הסגולות 
המיוחדות . , 
והמעלות הטובות שנתחדשו בבנין הזה אנחנו מוצאים בזאת, שמערכת 
מעשה החדרים נעשתה בסרר נכון ;: בי בשעה שהחדרים והתאים הבוררים אשר 
בחצרות קדמוניות אחרות פזורות לכל רוח, בשעה זו סמוכים ונשענים החררים 
והתאים: אשר בהיכל הקדש אל החומה המקפת את כל הבניה הגדולה , והם. 
נראים כמערות: הנכנסות להוך החומה -- וכל ואת לפי מלאכת בנין החצרות. 
הנהונה: בארצות המזרת . 
אכן הדמיון אשר אמרנו גדול מאד, אם נוציא מן החשבון את חלקי 
הבנין של תקופות מאוחרות, אז נמצא כי בכלל אין פה אלא חומה המקיפה 
איזה: מקום הקדוש בעיני העם, ובאמצע מוּצָב אותו הציון או אותם הכירים. 
שהיו פה למזבח+ המקום הקדוש הזה יָחְצה גם הוא. לרחבו, כאותה החצר: 
שבטירינם, והיה לשני חלקים ; החלק האחר הוא הַעְזֶרה הפתוחה לכל איש, 
והחלק השני הוא חצר הגברים הגדול מן הראשון. החלק הראשון יקרא פה 
,החצר החיצונה", שהיא עזרת. הנשים, להבדיל. בינה ובין החצר הפנימית: 
הגדולה.. וה מזב ח, הוא הכירים, עומד פה, כאותו המובח שבטירינס, בריוק 
באמצע כל הבניה, ובכן עומר הוא כאותו שבטירינם, בחצר הגברים אצל קיר 
החומה המבדיל בין החצר הזאת ובין החצר החיצונה , וכל אשר נראה וכל אשר 
נמצא :פה מלא תפארת והוד והדר. ומעשה צעצועים ופטורי ציצים, ‏ הכל 








א) עיין 'פ' שפיעס בספרו ,דער טעמפעל צוּ יערוזאלעם וואָהרענד דעס לעסצטען 
זאהרהונדערטס זיינעס בעשטאָנדעס נאך יאָוּעְפוּס", בולין 1880, 
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באומנות ובמלאכת מחשבת כפי שנתפתחו בתקופה האחרונה., ורק המזבח 
(הכירים) לבד נותן אותותיו כי הוא היה לפנים אבן הפנה אשר לכל הכניה 
ההיא ; כי בכל גרלו הרב -- ,עשרים אמה ארכו ועשרים אמה רחבו ועשר 
אמות קומתו" --- נבנה אבנים שלמות , אבני מסע, אשר לא נחצבו ולא חלה 
בהן יד, ויהי כסתידה גדולה ונפלאה לכל התפארת הָרַבָּה הסובבת אותו [לפי 
ספורי כתבי הקדש נבנה, לא רק המזבח כי אם הבית בכלל אבנים שלמות : " 
(והבית בהבָּנ ותו אבן שלמה מסע נבנה , ומקבות. והגרון: בל כלוהברול 
ילא נשמע בבית בהבנותו], וגם לא חדל עור היחפ. שבינו ובין עבודת 
הרוחות המלינים בקברים, כי כן אנו רואים מתוך עבודרת הקדש אשר הִעָשָה 
עליו : הכהן לוקח מדם העולה וזורק אותו עליו ונוהן אוהו על ארבע ,קרנותיו" 
א ארבע פנותיו ואל הגבול סביב ושופך אוהו ארצה -- וכל המעשים האלה, 
פי שאנחנו רואים מתוך המנהגים אשר אצל גוים אחרים, יסורתם בעבודה 

:הרוחות שבקברים 

והשערום, אשר בהם נעבור את החומות המקיפות , עשוים. עוד. גם 
"הםי על פי הטיפום הידוע | הוא טיפום האולמים עם שני הָאַנִָים (המופרות) 
'הבולטים ועם שני. העמורים העגולים אשר תנוח. עליהם האפיסטליה ; ורק 
המסדרון החיצוני אשר לשערים יחסר פה. ובתוך החצרות פנימה יָרְאוּ המון 
אולמי עמודים סובבים את החצרות על יד קירות החומות . | 

ולאחרונה אנחנו רואים גם פה את הטיפוס האחרון של מלאכת הבניה, 
הוא בנין הלש כה, שהוא עיקר הביה . וגם הוא עשוי מרובע, ויש לו גם 
הוא כירים (מזבח), ואולם הכירים האלה אינס עור מזבח אש להעלות. עליו 
עולה כי עשוים הם לפי תנאי התקופה החרשה, שהיו לוקחים גחלים לוחשות 
להתחמם בהן והיו זורים עליהן סמים שונים להיות לקטורת ריח. ניחוח. וגם 
פה רואים אנחנו שנעשו פסיעות לפנים, וכל אלה לפי תנאי מדינה חמה שאין 
לה מטר ואין לה עצים הרבה, בהיות המרינה הזאת עולה מררגות מררגות 
-ממצרים ועד סוריה דרך ארץ עַרֶב ועד המחוזות מזרחה . ועם השלל אשר הביאה 
ההתפהחות. במקצוע זה יוצאים הגוים אשר מבני הגזע האדום, שהם אבן 
הפנה לכל עמי אזיא הקדמונה. 

בשעה שגבוריו של הומירוס עוד צולים את נתהי הבשר שלהם על גבי 
הכירים בתוך הלשכה פנימה, אין העמים היושבים במדינות אזיה ההן פובלים 
עוד את חום הכירים בתוך הלשכה פנימה אשר. היתה להם למעון .. בתפיסה 
הבית הגדולה עם כל. התכונה הכָבה אשר בהיבל הקדש בירושלים עושים 
ומכינים את כל המזונות רק על גבי הכירים אשר מח ו ץ ללשכה, ואין עושים 
ואין מכינים עוד שום מאכל בתוך הלשכה פנימה, ולא אך בקרב ההיכל 
הקרוש, כי אם בכל בית ובית אנחנו מוצאים את השנוי הזה למובה, כי הוציאו 
את המבשלות מן הלשכה חוצה, והוא דבר אשר הגיעו אליו בני רומא רק 
בזמנים מאוחרים יותר הרבה, וכן היו מוכרחים לבקש להם לימי החרף חמרים 
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-אחרים לְחָמם בם, ועוד המלך של מה חמָם --- בלי ספק לפי מנהג הפיניקיום-- 
את בית החרף אשר לו במחתות אש [בנוגע למלך "הווקים אנחנו קוראים -- 
ורמיה ל"ו, כ"ב -- + ,והמלך יושב בית החרף בחדש התשיעי, ואת האח לפניו 
מבוערת"]. ולהגדיל את העונג היו לוקחים עצי סמים ובשמים וסמי נָמַף ולבונה 
ונתנו גם אותם על המחהה, וכן היה האח ‏ גם בימי הקיץ למובתח מַקְטַר 
ק טרת-- ככל אשר רואות עינינו גם בחצר הלשכה אשר על הר המוריה . 

וגם השלחן עם ל חם הפנים, אשר ערכו עליו בבל שבת ושבת, הוא 
פסיעה לפנים. במרינות הנוטות יותר צפונה היו משתמשים בכירים , בכדי 
ליבש על אבניהם הלוהטות את טרית הקמח -- שכך היו אוכלים בתקופה 
האדם הראשונה את גרעיני הדנ הממורסים -- ועמרה טרית הקמח ימים רבים , 
ואולם במרינות המורח הלכו פסיעה אחת לפנים, וימציאו להם מין תנור לטלטל 
אותו ממקום למקום ולאפות בו , והוא בעין כיור שהיו נותנים בו גחלי רצפים 
והיו מדביקים אליו מחוץ חלות לחם שמוחות -- מצות -- לאפות אותן, על פי 
ההמצאה הזאת היה אפשר להם לעשות את מלאכת האפיה מחוץ ללשכה בכל 
מקום ומקום אשר היה עם לבם ; וכן היו הכירים אשר בהוך החהר מעט מעט 
למותר, ככה אנחנו רואים על יד מזבח הקטרת אשר בלשכת הקדש את השלחן, 
ועליו חלות לחם נכונות וערוכות . 

לפי רעת החוקרים א) קבלו היונים מאנשי אויה הקטנה את השם שהם 

משהמשים בו להוראת כלי מאפה (0:899/0) , ומהם קבלו הרומאים והגרמנים 

והסלוים להשתמש גם בלשונותיהם בשם ההוא (ביונית + 09 , בגוטית : 
8 -- ונמצא שרשו במלה האשכנזית : 119 -- בסלוית + פשומס, בליטית : 
8) להוראת טרית הקמח האפויה והנגמרה, הוא הלחם , 

כמו כן היו משתמשים לפנים באותם הכירים שבלשבה להיות למאור 
להאיר מסביב . והנה בשעה שגבוריו של הומירום נושאים ‏ ומטלטלים ממקום 
למקום כעין מחהות ונותנים עליהן גזרי עצים להאיר בהם , או לוקחים לפידים 
בידם בלכתם, בשעה זו אנחנו מוצאים עוד בימי בית המקש הראשון בירושלים 
מנורות שמן ,חמש מימין וחמש משמאל" להאיר בהן את ההיכל ב), ובימי הבית 
השני היו הנרות האלה נתונים על כַּן המנורה הגדולה בעלות שבעת הקנים. -- 
מכל אלה אנחנו רואים כי מזבח הקטרת ושלחן לחם הפנים והמנורות , אשר 
היו בתוך ‏ ההיכל בירושלים, לא היו בלתי אם אוהם הדברים שהמציאה 
הקולטורא החדשה למלא תחת הכירים הקדמונים ; וגם בזה אנחנו מוצאים, את 
אשר החלמנו זה כמה בנוגע לבני הגוע האדום וחלקם במעשי הקולמורא , 
שההתפתחות. בארץ הכנענים הקדמונה קודמת בומן לההתפתחות שבארץ יון. 

וכמשפט ההיכל בטרויא. ובטירינם כן גם משפט ההיכל בירושלים, כי 


א) העהן בפפרו הנ'ל, דף 456. 
מ"ם דת"ב , ד', ז'. 
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נתון גם לו כעין מסדרון (דֶביר) לפני הלשכה, ועל פי מדתו הקטנה אנחנו 
מכירים, כי דומה הבניתה לתבנית האולם הנודע לנו שהשהמשו בו לפנים ,. 
ואולם לא כן משפט המסררון הזה בבנין בית המקדש השני. גם יחזקאל בחזונו 
בבר מצייר לנו את הבית החיצוני. והנה הוא גדול ורב וגבוה מאד מאר, ער 
בי עלינו לשער כי היתה. עליו יד הנבואה. בזה , אחרי אשר ‏ הפבינו. עיניו 
לראות את בתי השערים הגדולים והרמים אשר בבבל ; אם כי בחזונו יראה גם 
את שני העמודים על שני המוסדות, שהם מורים על בנין אולם עמודים בטיפום 
הקדמוני , אכן בא הוררוס בבנינו החדש , והוא הגדיל באמת את כבוד הבית 
החיצוני הוה שבעתים מבתחלה . 

רק דבר אחד חסר, כפי הנראה , בבית הזה : היחם שבין המזבח (הכירים) 
ובין הקבר (רוחות המתים) . ואולם אם נבקש, אז נמצא גם את הקשר הזה, 
ורק שפשט את צורתו הראשונה ולבש צורה חדשה, לעומת השער הפונה הרך: 
הקדים אנחנו מוצאים את הבית הפנימי, הוא' קדש הקדשים, אשר בו יצמיין 
ההיבל הזה מכל יתר הבניָנים להיות לבית מקדש ; הבית הזה עשוי הא אשר 
לא יבוא בו איש, ואולם תאים ואתיקים כאלה נמצאים לרוב משם והלאה , והם 
סמוכים ונשענים אל קיר הקדש [יחזקאל אומר על התאים: האלה בשם אלהים : 
,סְפם את סָפִי ומזוזֶהם אצל מזוזָתי והקיר ביני וביניהם]; והתאים והאתיקים 
האלה בבית המקדש ה ראשון היו, כמו שהוכחתי במקום אחר א), למקום 
קבָרות לקבור שם את פגרי המלכים, ובכן אם נפשיט את בנדי המליצה מעל 
כל אלה , אז יְצא לנו אותו המושג הקדמוני, שרוחות מלכי העם שוכנים יחד 
בתוך התאים על יד התא אשר שם רוח אבי הבית ההוא שוכן. ורק כשבאו 
נביאי הגולה התחילו לקנא את קנאת אלהים ולקרוא חמס על התועבה אשר 
נעשתה לחָבּר את אלה יחדו, ובְהבָּנות הבית השני והבית השלישי לא שב עוד 
העם לחַרֶש את מעשה התועבה. ההוא, ואולם בתקופת זמן הנוצרים אנחנו 
רואים כי קמו בני הדת החדשה לעשות גם הם כמעשה הזה , ויהיו קוברים את. 
מהיהם על יד קברות קדושיהם -- יתבונן נא הקורא אל מערכות הקברים מסביב 
לבית-הקהל אשר על יד מקרש גומִי -- ובזאת באו להבנית בנינים הדומה מאר 
מאד לאותה שבהיכל ירושלים, = = = 





א) ליפפערט, געשיכטע דעס פריעסטערטהומס, ה"ב, רף 119: עיין יחוקאלי 
מ 5 וגו ול, | 
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פרק שלישי . 


האטריום. הרומ", ‏ בנין. מתוך בנין,. | אצל הרומאים ואצל הגרמנים, ‏ דרכי 
התפתחות. שונים, בית הלשכה אצל הגרמנים ‏ ומערבתו . ספסל,, מטה, ארון 
ושלחן: בתור, דבר "אחד . | עיןההרוח. מלמעלה . הבית אצל הפלוים הדרומיים . 
חלקי. הבית ותעורתם . התפתחות הבית. בכפרים והתפתחות. הבית בערים. 
הבתים אצל שבטי הפראים, בתי המערות ובתי הקורות . שרידיהם באירופא 
התיבונה . בַתי המרכבות : התפתהות מלאכת הבגיה והשפעותיה על סדרי 
החיים , הבית בתור נחלה גבר, ‏ מן העץ אל האבן ;>חמרים חדשים. וצורות 
ישנות  .‏ שרידי חרבות היונים יוכיחו, ‏ ציוני הקברים אצל ההודים יוכיחו . 


עיקרו של הבית אצל הרומאים הוא הָ אַטַרִי ו ם (ע46=, החדר השחור"), 
שהוא מתאים ומקביל היטב אל ,חדר העשן" אשר ליושב הצפון,. האטריום 
של הרומאים, ‏ לפי טיפוסו ‏ ולפי כל חלקי בניניו, הוא דומה אל האויל א 
של היונים: חדר בצורת מרובע אשר קירותיו מבית שחורים מן העשן היוצא 
מן הכירים ‏ ומִכְּסָהו מלמעלה. עשוי שטוח, אין חלון נותן דרך לאור, ורק 
החור אשר. בתוך המכסה מלמעלה. פתוח. אל פני השמש, ומתחת. למכסה 
הושם ‏ מקום. לשטף המים היוררים לפרקים, ועל יד המקום הזה יָרָאו הכירים 
באמצע; ועל גב הכירים או בקרבתם מוצגים צלמי אלילי הבית -- ובכן נראה 
גם פה הקשר אשר בין הכירים ובין הרוחות. אכן רק בדבר אחד יבֶדל 
הבית הזה מן הבית אשר לאיש יוני; כי פה מושלים האיש והאשה גם יחר 
וחדרם חדר אחד, ולכן המָטה אשר לשניהם מוצגה בתוך האטריום 
מאחורי. הכירים . וגם בזמנים המאוחרים, אחרי שכבר יָרד כבוד החדר הזה 
ויהי חק לטפל ליתר החדרים , היו עושים עוד זכר לדבר. והי מעמידים לכל 
הפחות ביום החתונה "₪901 1/60908, | (מטת דודים=לקטיקא) במקום ההוא, 
ואולם בזמנים הראשונים לא היה אף להאיש חדר מיוחד ללון, ואין כל ספק 
כּי גם מיתר בני המשפחה היו רבים שוכבים בלילה בחדר ההוא, אכן הדרך 
הראשונה להתפתחות. היתה גם בזה, להקים חדרי משכב מיוחדים לכל איש 
ואשתו מאנשי האגודה, ויוסיפו על הבית בנין הדש ; ואחרי המעשה הראשון 
הזה, כשבאה עת חדשה עם תביעותיה החדשות, נעשה גם המעשה השני; 
ני מצאו אשר לא מוב לאדם לאכול במקום כזה, ויקומו ויוסיפו על הבנין 
ויעשו להם חדרי מזון מיוחדים; עד שלבסוף הוציאו גם את הכירים בעצמם 
מן החדר ההוא וישימו אוהם בחדר המבשלים . 

מובן הדבר מעצמו כי על ידי החדרים החדשים שנוספו הטונים המונים 
על יד הקירות ואצל שהי קצות החומה הקיצונה בירכתי החצר, יָרד כבוד 
האולם ההוא מאד ויהי לאולם חיצוני לכל באי הביה; ואולם יען כי ברבר 
אחד החזיק "את כבודו הראשון במאד מאד, כי לא חדל להיות מקום מקדש 


ליפפערט , תולדות השלמת האדם . ברך שלישי. 10 
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לרוחות הבית , לכן הרבו לתת עליו תפארת והדר ויופי, ככל אשר לטרה 
אותם חרשת המלאכה החדשה, אז הכניפו אל האולם הזה אה צלמי תמונות 
האבות , ותחת הכירים אשר לא האר להם הביאו מנקיות וכלי נסך מעשה ידי 
אמן להיות לפני האלילים בבואם להקריב קרבן, ונרות העלו במנורות גדולות 
ורמות -- הלא היא התמורה אשר ראינו אותה גם בהיכל הקרש בירושלים . 


והחור הפהוח אשר בגג מלמעלה היה לתפארת המכסה ויעשוהו אחוז באבני" 


שיש, ומתחת לו מזהירים ונוצצים פני המים הזכים. והיה אם נשוה לנגר 
עינינו את ספון החדר ואת הקירות עם בל מעשה הצעצועים -- ככל אשר 
נמצא בשרידי חרבות ,בית פּנְקָא" בפומפיאה -- אז אי אפשר יהיה לנו להכיר 
כי החדר היפה הזה הוא הוא האטריום המלא עשן אשר ישבו בו הרומאים 
הראשונים ; ובכל זאת גם על המדרגה הגבוהה הזאת שלמלאכת המחשבת 
נכיר עוד את טיפוס בנין הלשכה הקדמוני, ומערכת' הבית החדש ההיה בעינינו 
כאלו יָצאה מחיק הטיפום ההוא -- ככה יתפתחו מעשי הקולטורא בכל מקצ 
ומקצוע  ,‏ מעשה מתוך מעשה. 

גם על פני אדמת גרמנ יא נצחה לבסוף תבנית בנין הלשכה על כל 
מיני ההבניות הראשונים , ובעיקרה היא דומה אל הבנית 0 ביון וברומא; 
כי יסודות פשוטים גם לוּאת | ככל היסודות הפשומים אשר לאלה , ואם יש 
ביניהן הבדל, אז הוא רק הבדל חיצוני המונח בתנאי האקלימא ובתנאי החמרים 
אשר - מוכרחים להשתמש בהם בגרמניא לצרבי בנין: בשעה שיושבי הדרום 
עשו להם בתים עם מִכְסות שטוחים, והגשמים באו וימחו את החָמר ואת 
השיר כפעם בפעם, ובני הארם היו מוכרחים לתקן כפעם בפעם את המכסות 
ביגיעה ובעמל הרבה, ובאו רק מעט מעט 0 התקנה החרשה לעשות 
לבתיהם גגים משופעים , -- בשעה זו עשו יושבי הצפון נגוה לבתיהם בעצם 
וראשונה , ולא עוד אלא שהגגות היו אצלם לעיקר, כי עיקרו של המעון היתה 
העליה , והקירות למטה היו רק טפלים , באשר כבר הוכרנו למעלה, ‏ כי היו 
הקירות קטנים ונמוכים ‏ והגג הל היה רובב על גביהם , ער שלבסוף באו 
גם הם לידי כך להעלות ולהגביה מעט מעט את הקירות, באופן שהדיוטא 
התחתונה היתה למעון, ואולם יתר ההבדל שביניהם הוא הבהל פנימי --: 
מדוע לא עשו האשכנזים א טריום בבתיהם? | : 

הצורה בעיקרה אחת היא גם פה ושם, הרעיון העיקרי אחר הוא גם 
פה ושם, וגם תכלית ההתפתחוה אחת היא גם פה ושם. גם באשכנז: או 
במחוזות הצפון יתפתח הבית מהוך בנין הלשכה לרגלי הַתְרְבּוּת הצורך הנראה 
בכל הליכות הקולטורא , שהרגיש הארם צורך להוסיף לו חדרים ‏ יותר ויותר 
לכל תכלית מיוחדה, ואולם פה הדרכים מתתחילות לנטוה לעְבָרים שונים': 
הבית אצל הרומאים יגדל הלוך וגדול החוצה ,: והביה אצל הצפוניים: ינל 
מבּית : או הבית אצל הרומאים. יגדל הלוך וגדול באמה לרגלי ההתפתחות, 
והבית אצל האשכנזים מתמעט ומיצר והולך גם כן לרגלי אותה ההתפתחוה , 
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הרומאים בונים, לכל הפחות כפי הנראה, את החדרים הנוספים הקטנים על 
יד הקיר החיצוגי של האטריום, והאשכנזים בונים את הנוסף 5% תוך 
.הלשכה ‏ .מביה, ער שלבסוף תחרל הלשכה לָמרי: הלשבה נעשית סתומה 
לרגלי הבנינים, והבית מקבל צורה חדשה לנמרי . גורל הלשכה הזאת כגורל 
אותו גזע העץ שמלא את אבריו בחמרים זרים, עד שנעשה לבסוף נציב אבן. 
ואולם המשפט הזה נוגע רק אל בת י העיר, שטיפוסם. היה לעינים לכל 
מעשה בנוה; כי רק הבית שבעיר נתפתח באופן זה על ידי בנין מבית, 
תחת שבנוגע לבית השדה יכולים היינו להָראות, כי בטרם שהשפיע עליו הבית 
שבעיר.היה הולך הלוך וגדול על ידי בנינים נוספים מחוץ. ובכן נולדר ההברל 
מצר האחד לרגלי מיעוט המקום שבעיר, ומצד השני לרגלי מה שלקחו הערים 
גדולה לעצמן והכריעו את הכף . 

זאת ועור ‏ אחרת , בנין. הלשכה במדינות הצפון לא ידע בראשונה את 
ימעשה החלון בשם. שלא ידע אותו בנין הלשכה אצל הרומאים ; שניהם היו 
מקבלים את האור .הרך חור בתוך המכסה מלמעלה . גם הנוספות מחוץ 
לא הפריעו בשום .דבר את התקנה ההיא, כי בהיות חדרי המשכב של הרומאים 
נפתחים אל .ה אטריום, היו מקבלים משם את חלק האור המעט שלהם 
מבוא: האור .ה אח.ר שבתוך הגג היה למקור אור לכלם. אבל הנוספות 
מביה, כפי שהיו אצל הצפוניים, מן ההכרח היה שיחריבו את מקור האור 
ההוא., ואולם בשעה שתנאי האקלימא הדרומי אינם נותנים ידים לערער על זה, 
בשעה זו גדול הערעור במדינות הצפון, כי מקור האור ההוא היה פה גם 
למקור בל .עמל., ולכן .אנחנו רואים כי חור האור העליון יחדל פה, ותחתיו 
יָעַשוּ חורים בהוך הקירות; ואולם התקנה החדשה הואת לא תוליד כל חדשה 
גם במקצוע חרשת הבגיה. אבל בארצות הדרום הוָלדר חדשה כזאת, בארצות 
,האלה, כשהציעו לעצמם את שאלת הכנסת האור בבית גדול , היו רגילים גם 
עתה לשאת עין אל .המכסה מלמעלה. ואולם משום שבמקומות הרבה נוכחו 
בי לא מוב להכנים עם .האור מלמעלה גם את שטף הגשם, לכן באו לירי 
כך לעשות על פני החור הפתוח. בעין גיגית הפוכה הנשענת על מוסרות , 
באופן שהאור ירד לְצְבִּי המוסרות -- והיא ראשית הטיפוס של בנין ,הַבַּסִילִיקִי", 
שנתפתחה. ביחוד בארצות הדרום, והביאו אותה בוני בתיההכנסיות לנוצרים 
גם לארצות הצפון .ונהנו לה צורות שונות. 

והנה ההברל הזה בתבנית הבנין בורא. ונותן מעם מעם חוהם מיוחד 
ושונה להבית שבדרום ולהבית שבצפון, הבית הררומי, מכיון שהוא מבקש 
את מקור אורו בבית פנימה , הרי הוא נוטה. גם בכל תכונתו בלפי פנים, 
והבית הצפוני, שאור זה נלקח. ממנו, נעשה פתוח יותר ויוהר ; החלונות 
הגיעו יותר ויוהר לידי ערך מיוחד, ומפגרתם ומערכהם היו מעט מעט למניע 
עיקרי לבל מעשה צעצועים ולחלוקת החדרים; למדרגה הפוכה מזו בא בהכרח 
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28 המעונות והבתים , 


אותו ביתההחצר שבמורח , תחת 0 הלשכה שבדרום עם הבסיליקי שלו 
עמר באמצע. | 


בית הלשכה הגרמנו" | לפי צורתו | הראשונה התקיים במחוזות. רבים. 


ממחוזות כקנרינויה עד הזמנים ‏ האחרונים , = להיות: לנו כעין דוגמא: מתחת 


לגג גבוה העשוי קנים וקש או קליפת ע' | עס גזרי דשא וטרפי צמחים, התנשא. 
בעין במה.. טביביפביב" על" יד יהקיהות הנבי א). בחררי הקברים שברומי 
הקדמונה  ,‏ העשוים לפי תבנית בתי. החיים, אנחנו מוצאים בליטות אכנים 
הדומות לבמה זו; ואולם בבתי היונים ובבתי יושבי המזרח הקדמונים אין דבר 
כזה נמצא. בתקופות הראשונות היו לוקחים עורות , ובמאוחרות לקחו יריעות. 


עשויות במלאכה כפים , והיו עושים מהם כרים. וכפתות -והיו: משתמשים. במחם 


פה ושם, גם בצפון. וגם בדרום, לצרכי מושב , במזרח היו מניחים אותם עלי 
גבי הקרקע או על גבי איזו בימה לא גבוהה, ובארצות מצרים ויון -- וכן 
בלי ספק גם אצל הכנענים בבתי גדולי העם -- היו פורשים אותם על 


נבי בסיסאות המובאים ממקום אל מקום; ואולם במדינות הגרמנים ‏ היו 
מונחים על גבי במה קבועה ותקועה בקרקע שהיתה כעין חלק מבנין הבית , 
והיא אִם כל הספסלים הארוכים שאנחנו רואים בבתי האכרים במדינות ההן 5 
היום הזה, ואת סבת ההבדל הזה , שיש לו ערך לא מעט, כבר נסינו לבאר למעלה, 

והנה. הבמה הזאה' לא היתה לספסל "לבד., בי אם היתחי;לממטה. לשפב 


עליה בלילה ולכסא לשבת עליו ביום, ולארגז להסה יר בו פלי דברר הפ ופפ 
אנו רואים גם פה את הוק השתנות דבר מתוך דבר, שעשה מּבָּמה כזו שלשה: 
מטלטלים" : ארון, ספסל ומטה, אחרי שהסטה היתה בינתים . גם ,,ארון 


למשבב", מהוך הבמה הזאת מהנשא חלק אחד בהור חלק אשר לאבי המשפחה 
ולעקרת הבית, שהוא ,,כסא הכבוד" אצל הסקנרינויים ; ופה רואים אנחנו 


בהתחברות את מה שאנחנו רואים אצל הרומאים הקדמונים בהתפררות לשניי 


חלקים+ בחדרי הקברים שבמחוז עטרוריא רואים אנחנו ‏ במקום ההוא שני 
מושבות אבן מובדלים, ואצל הרומאים היו מציעים פה ביום הההונה. גם 
8 106 (ומטת דודים"), פה ובקרבת הכירים הוצגו לתפארת גם עצ 
אלילי הביה העשוים עץ. 

עוד השהנות אחת באה על חבמה הזאת בבתי הגרמנים ‏ הקרמונים : 


הבמה, שבבית החורף אצל העסקימים היתה משתמשת עוד למשכב ולשלחן 
יחרו , נתחלקה אצל הגרמנים הראשונים ותהי למטה בפני עצמה ולשלהן 
בפני עצמו. האש עוד בוערת. על הכירים הנמוכים שבאמצע החדר, ועל שם. 
+ העשן העולה ומשחיר את פני הקירות והתקרה קוראים בפקנדינויה את הבית. 


הזה, להבדיל. בינו ובין הבית של ההקופה המאוחרת, בשם ,,חחר העשן" -- 


שהוא ה א ט ר יום של הגרמני . ,,האולמים" של המלכים אשר בהגדות הצפוניים 


א) טרא עלם לונד בספרד המ"ל, 
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7-ה הדוהו הד הההה-חן == 


נחשבים אל הטיפום הזה ,. העשן היה עולה דרך החור מלמעלה, בשם שעלה 


דרך החור העליון בתוך האטריום של ההומי, ואולם ,,עין. הרות" - הזאת 


אשר בצפון לא נכנעה מפני הארכיטקטים ומפני כל נסיונותיהם אשר נָסו 
לעשות לה תקונים, ובכל ואת היתה למושלת הבית. לא. מתוך מכסה שטות 
הביטה בנעימות ובסבר פנים יפות הביתה, כי אם מן הצר האחר של גג עשוי 
יכמין אוכף היתה מרחפת על יד הקורה העליונה והיתה זורעת אור במרה. 
שאינה שוה לתוך הבית האפל; לעולם לא הגיעה קרן אור עד לאחר מן 
הקירות לאהך הבית . ועוד יותר מזה: כשחפצו בכלל ששביב אור ימצא לו 


דרך. עד התהום האפלה הואת, היו מוכרחים לבוון את מעמר הבית כנגד האור; 


והיו מעמידים תמיד את צדי הנג כנגד מורח ומערב , בכדי שתוכל השמש 
למצוא את עיןההרוח. על פני אחר משני העבָרים אשר לארך הבית . ומלאכת 
בּון הבית הואת היתה. באמה בסקנדינויה למין חוק לכל העם .. והיו מקטינים 
את מדה. עין הרוח בככל האפשר, בי נחל מים קטן מתחת לה על פני רצפת 
הבית הצפוני. לא היה נחשב בשום אופן לרבר נעים.; ולבסוף עשו לה מסגרת 


ואת המפגרת ‏ חָפוּ עור דק וזך, וגם בד עשו להם לפהוח ולסגור את המסגרת 


בכל. עת -- ובואת חמו הולדותיו. או פנתה מלאכת חרשת כל אָמָן מעין- 
הרוח ותפן אל הכירים, להיטיב ולתקן אותם בלי הרף; בעת ההיא וגם יושבי 


הדרום שלחו יד בכירים הקדמונים, ואולם אצלם היתה המלאכה רק לשעשועים, 
כי עשו תחה הכירים חצובות (,טריפוס") יפות מעשה מתכות נוצצות ומזהירות , 
אשר השתמשו בהן רק לנוי במעונותיהם ובבתי קדשיהם ; אבן כל המלאכה 
אשר עשו בארץ הצפון לא היתה בלתי אם בזאת אשר העלו. על גב הבירים 


יכפה עשויה חמר, וממעל לה עשו ברבוב, ואחרי כן התיקו אותם ממקום הכבור 


אשר היה להם -- ובואת שָלמה כל המלאכה. הנה כן אנחנו רואים כי הצופה 
על הגג בארצות הצפון הוא אֶח חורג להבסיליקי הנְאָה אשר בררום, כשם 


שהחצובה העשויה מעשה ידי אָמן היא אחות חורגת להתנור הפשוט . 


והנה הסימן היותר מובהק להתפשמות בנין הלשכה היא, במובן, התבנית 


-המיוחדה. של החור להכנסת האור , בנוגע לסקנדינויה ירענו את ישותו, כאשר 
הזכרנו, על ידי שרידי חרבות עתיקים, ואין כל ספק כי הדאניים או הסכסו. 


ניםדהאנגליים הביאו אותו גם לבריטניא והחזיקו בו שם הקופות זמנים רבים . 


ספורים כתובים לפי רוח ההמון א) מציירים לנו את מערכת הבנין הזאת או 
לוקחים אותה. בעין הנחה קודמת לספוריהם . ,,עָלַה על גג איש" - בכדי 
ילהתגנב ררך החור-- הוא בטוי. רגיל שמשהמשים בו להוראת הפעל ,גָנַב" ב). 


במדינות היבשה שבאירופא היתה צורת בנין ואת, בפי הנראה, הצורה 


ד 
/ ' 





א) עיין בספר מנוזסמפמוסת 6/03/)8, פרק קל"ו, בספור: ,על כהן העדה לשקוד 
ל עדת : 
ב) המליצה האשכנזית ,,עלה לאיש הגגה" יש לה הוראה דומה , 





(290 המעונות והבהים . 


העיקרית הנהוגה בתקופת חקות העם. החקים הסליים א) מכוונים רק אל בנין: 


כזה, בדברם על איש המשליך אבן אל הנג ופוגע בראש בעל הבית. נם ה 


שבטי הָאַלְמנים והבַּיוּאָרים הקדמונים מוכיחים לנו כי במדינותיהם היו רגילים: 
לראות מתוך החדר את תקרת הנג, לפי עדותו של הציר השלוח פריסקוס היה: 
בית לשבה כזה בצורת מרובע גם בהיכל אטילא מלך ההונים ; המושבות היו- 
עשוים לשני צרי החדר לארכו, ככל מה שראינו גם באולם המלכים בצפון, 
ומִטת אטילא, הוא כסא הכבוד אשר לו, היהה נשענת אל אחד מצדי החדו 
לרחבו , 

הבית אצל הסלוים הדרומיים דומה עוד בימינו למערכת בנין 
בזאת, והוא. נותן לנו מקום לדעת את האופן שהשהמשו בו גם האשכנזים 
הראשונים , בין המון הבתים אשר לאגודת תפיסת בית משותפת נמצא -- לפי: 
ערותו של אוּטיעַסִינְוִיץ-- ביה כולל או ביה צִבּור אחד לכל אנשיי 
האגודה , והוא בתור ,,בית כירים" עשוי תבנית לשכה אשר הכירים עשוים: 
בו באמצע והעשן עולה ויוצא דרך הגג. מצדו בנוים חדרים או תאים, או 
יש שהם זרועים בתור סָכּות בודדות מסביב להבית הכולל. והבית הבולפ' 
פתוח לכל איש ואיש מאנשי האגודה להיות לו לבית ועד או לבית מזון ‏ 
ואולם לראש המשפחה ולאשתו יהיה הבית הזה גם לבית דירה לדור בו, תחת: 
אשר יהר בני האגודה ידורו איש ואשתו בתוך החדרים והסכות הבוררים ההם , 
ווען כי המעונות הבורדים ההם אין להם כירים, לכן בבוא ימי החורף יבואו 
בל בני המשפחה לרור בבית ו ושם ישכבו ב אשר נהגו בביתההאכרים. 
במדינות הצפון עוד בשנות המאה השש עשרה , 

לפי סימנים מובהקים אנחנו מכירים כי המנהג הזה היה מקובל' בזמנים 
הראשונים בכל מקום ומקום, מתוך חקות העם אשר להפליים והפבסונים אנחנו' 
רואים כי מלבד חדר הלשכה היו עוד חדרים אחרים, חדר אחד. יקרא בפיהם: 
בשם סִקְרִיא ונָה (80609) והם מביאים אותו באיזה יחם עם המעון אשרי 
להנשים. בלי ספק הוא אותו החדר אשר בא זכרו גם בספר החקים ,ַבְּסָנְשָפִּינָל"י 
בשם ,,צִימֶר", שהוא סמוך אל הבית ואינו מחובר הקרקע ועומד: ברשות: 
האשה מנשי המשפחה הפרטיה היושבה בו, אך אין כל פפק כי מלבד הבית 
הזה היה גם הבית הבולל פתוח לאותה המשפחה הפרשוה. להשתמש בו, בכל 
מה שנראה עד היום אצל הסלוים הדרומיים, ובחוג משפחות האכרים נתקיים 
בלי ספק המנהג הזה עור ימים רבים מאד , ואולם בהמשך הרורות, כשהתחילוי 
הגברים לבקש את פרנסתם במקצועות אחרים -- במלחמה, בדרכי הים ובמפחר--- 
והיו מוכרחים לאסוף להכלית זו גדודי חברים מפביב להם, אז נהפך הבית: 
הכולל ההוא מעט מעט ויהי ,ללשכת גברים", אם כי גם או היתה האשה 
הצפונית ‏ יוצאת ונכנסת לתוך ,האולם'י של בעל המלחמה , בְּפָנִילופִי שהיתת: 





98088 +6,], פ' צ"מ. 
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יוצאת ונכנסת להוך המֶנַרון של אודיסיאוס. לשכת הגברים היתה בפני עצמה, 
ויהר החדרים בתור ,,חדרי נשים" היו גם הם בפני עצמם. ואת הפסיעה הזאת 
לפנים נכיר ביחוד בחצרות שרי המלחמה והנשיאים ; ,,הלשכה" נבדלת פה 
באופן מיוחד מן ,הַקַמָנטִים" (חדרי משכב, חדרי נשים) ומיתר חדרי המעון , 
ורק בחור ,פָלם" (עיקר המעון בהיכלי השרים) היה למרכז לכל הבניה , בחצרות 
המושלים. והנשיאים הגדולים נהפך חדר הנשים ויהי ,לגִינִיקיון" (מעונות של 
נשים), כמו שאנו רואים מהוך פקודות קארל הגדול בנוגע לחצרותיו, בכדי 
שיהיו מקומות מיוחדים לעבודת השפחות והמשרתות , | 
= והנה אם נוסיף להתבונן עוד אל גורל המעונות של המפלגות התחתונות 
באשכנז גם מזה והלאה, אז נראה כי בהסכם אחר פנו האשכנזים מעט מעט 
מן הטיפום ההוא, אשר הסלוים הדרומיים מחזיקים בו ער עתה. ופהרון החזיון 
הזה ימִצא לנו בנקל, אם נשים אל לב כי גם אצל האחרונים האלה נוטה 
הביה הישן עם כל סדריו ומערכותיו לנפול ואגודת תפיסה הבית המשותפת 
הולכת למות. רק כל זמן שיש למשפחה אדמת מרעה למָדִי המספקת לה די 
מקום גם לבניניה, יכולה היא לשאת את סבל כל הצאצאים החדשים, ולא 
תראה צורך לעצמה להבדיל אותם מתוכה בתור משפחות פרטיות , המשפחה 
התקיים בהור משפחה כוללת אחת, ובנין המעונות עם בית הכירים האחר 
נותן לנו ציור משפחה כזאת . ואולם בתום אדמת המרעה על ידי לחיבת 
הבהמות ועל ידי עבודה אדמה ת מ ידית, אז יבוא קץ גם לסדר החיים הזה ; 
מעמר המעונות יגיע לידי מין התאבנות וטיפוסם ימֶסר לנו בתור טיפוס קבוע. 
אכן על ידי מה שיחָלק לכל אחר חלק קרקע במדה ירועה -- היא שיטת מעשה 
הקולוניה באשכנז, שלא נתפתחה מעולם אצל הסלוים -- תתפרד המשפחה 
הקרמונה לגמריי, במעט כל משפחה פרטית ההיה מוכרחת לבקש לה פרנסה 
אחרת וכל אחת ואחת תהבודר בפני עצמה. ביחד עם זה יבוא קץ לצורת בית 
אשר לפי מערכת בנינה אינה משגחת בהרחבת גבולים. במו כן נעשיה התמורה 
הזאת בשלימות ובומן אחד גם בחוג הפרנסה הנהוגה בעיר, הבית שבעיר, 
תחת להרחיב אה גבוליו, יצמצם את עצמו ויתקבץ אל הוכו, כי גם מיעוט 
המקום בתוך תחומי הגדר -- שהיתה בין כה וכה לחומת עיר -- יהיה. לו 
למעצור , ויושבי בית כזה מוכרחים לבקש להם את כל הווֶחה, אשר לְמָדה 
אותם העת החדשה, כפעם בפעם על חשבון הלשכה הקדמונה . 
את שלש מדרגות ההתפתחות האמורות אנחנו מוצאים זו אחר זו בבית 
האכרים של וושבי םכסוניה ההחתונה ובבית האברים של הפ5ראנקים 
ונן בבית העיר אשר לאיש פשוט מקרב העם, בית האכרים בסכסוניה 
התחהונה מראה עוד את סימני אותו הזמן ואותה הפרנסה , שלא היה עוד בתוך 
המעון. גבול מסוים בין האדם ובין בעליההחיים , המבוא הראשי לבית הזה, 
הבנוי בנין לשכה, נמצא באחד מצדי הרוחב של הבית , והכירים נמצאים 
לעומתו בקצה הלשכה השני וקרובים לצר הרוחב השני; לפנים היתה עין- 
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הת ללהה הראה הרהה הההה טי החדוה גאודו ה האריה ה ה ראותה שה 


הרוח עליהם מלמעלה , ומתחת לה היה כיפוי כירים לכסוה את פני הכירים 
מלמעלה . ואולם על הלשכה הזאת. נוסף ‏ משני עבריה וסמוך אל השער גם 
מקום לבהמות וגם האים לעבדים ושפחות, והמקום אשר ביניהם הוא מקום 
,,הגרן" (,דיעלע"). ועל פני הגרן הזה מלמעלה לרחבו נמצא, במראה הקו אשר 


על גב האות הךך, יתר המעון אשר. לכל המשפחה. ורלְתות פתוחות. משתי: 


הקצוות לבוא בהן אל תוך העליה הזאת , אשר גם היא היתה נחשבת ללשכה 
בפני עצמה, אלמלי היתה סגורה לעומת הגרן . 

והנה | סגירה כואת אנחנו מוצאים פבר בתור פסיעה לפנים אצל 
הפראנקים. הם העבירו את -הגרן (,ריעלע"=,טעננע") מן המקום ההוא 
וישימו לו מקום מיוחד, הוא הָאסֶם, ועל ידי זה נתמעט -מקום הרְפת אשר 
לבהמות , וקיר היה מבדיל בין הלשכה. העליונה ובין הגרן ,. והלשכה . חואת 


היא החדר הראשי אשר בבית האכרים הקדמוני , ובתוכה. היו הכירים , ואולם : 


הצרכים החדשים שנבראו בעת החדשה לא מצאו סיפוקם בַּחַדר העשן הזה, 
לא אצל הסכפונים ולא אצל הפראנקים, או בנו על קיר צדו עוד חדר כמוהו, 
ועל קירותיו מסביב עשו את הספסל הארוך הסובב אוהם, והנור אשר לא 
יעשן הציגו בו , שהוא המצאת מדינות הצפון, והיה לְהֶחֶם את החדר. ולבסוף 
צעדו עוד צעד אחר לפנים ; כי הוסיפו על החרר. הזה עור הא שלישי, וכשם 
שהעבירו מתוך החדר השניי את הכירים , כן העבירו מתוך השלישי את הספפל 
המחובר אל הקרקע, ויבניפו לתוכו מושבות ומטות המטולטלים ממקום למקום, 
שהם כלי ביה אשר בראה העת החדשה, ככה יָרדה הלשכה הקדמונה מגדולתה 
ותהי למסדרון אפל אשר שם הכירים לימי הקיץ ושם החרר לעשן, ועור הפעם 
אנחנו רואים את חוק ההשתלשלות בצורתו הידועה: המעשים שנעשו זה 
אחרי זה נראים במערכת הבניה המקובצת כזה א צל זה ; החוליה החדשה 
נוחלת את מקום הכבוד והקדמונה תהיה לשפחה המשמשת את פניה, 

ואת ההבדל הנראה בבנין ה ב ית שב עיר כבר הוכרנו כמה פעמים : 
פה נעשה הבית הישן עם חררו האחר לקליפה להבית החדש, אך לא לאורך 
ימים הספיק הבנין הזה בהדרת פשטותו, כפי שאנחנו מוצאים אותה, למשל, 
בצורה מתוקנת על ידי חרושת המלאכה בלשכת-ארטור אשר בבית הועד בעיר 
ּנְצִיג , הבנינים בערים הקטנות מראים לנו עוד את דרכי ההתפתחות בכל 
מררגותיהם השונות , בראשונה נוסף חדר מיוחד. מאחורי ‏ הבית להיות למעון 
לבעל הבית ולזרעו, תחת אשר החלק היותר גדול המַפנה אל האולם היה עוד 
,ללשבה" או ,לבית", הפתוח לכל בני המשפחה להשתמש בו. אחרי כן נכנו 
התאים משני העבָרים, אשר דחקו את רגלי הלשכה ויעשוה ל מספדרון, ואת 
הכירים הקיפו מסביב עד שהלשכה עם הכירים נעשתה לחדרדמבשלים אפל . 


וכל פסיעה ופסיעה שנעשהה עתה לפנים נעשתהּ על חשבון אוהם החדרים : 


שהיו לפנים לרשות הכלל להשתמש בהם, עד שהחדרים האלה ירדו ער השורה 
האחרונה ויהיו לטפלים ולחלקים היותר קטנים שבכל הבית . 
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ואם רוצים אנחנו לראות אה החוק הקבוע המושל במעשי ההתפתחות 
גם במקצוע זה , אז אין טוב לנו בלהי אם להתבונן אל מעשה המעונות והבתים 
במררגותיהם התחתונות גם מעבר לים אוקינוס, ואו נהפלא על המדה האחת 
והשוה שנמצא אצל כלם. רוב שבטי ההודיים הצפונים נשארו עומרים על 
אותו הפרק של בנין סמות אהלים , - סגורות או עגולות למחצה,. רק אותם 
השבטים שצערו מעט לפנים גם במעשה.: בנינים נוספים, באו לידי בנין בית 
מיוחד , ואז נתפתח אצלם -- אצל הדעלאווארים והאירוקיזים -- בנין לשכה, 
שטיפוסה דומה אל הלשבה של הגרמנים הראשונים ער להחליף. גם אצלם 
היתה צורת הבית צורה מרובע, וגגם היה גג גבוה ומשופע עם החור לעשן, 
והמכסה. עשוי קליפת עץ, והספסל הולך וסובב על פני קירות הבית מסביב . 
וסכותיהם נמוכות על פי רוב , ואיָנן מובדלות לחדרים ואין להן רצפה על גבי 
הקרקע.. באמצע הבית יָרְאָה מקום האש, ומסביב לו יצועים או ספפלי מושב 
עשוים ‏ קהשי עץ, אשר יהיו להם גם לשלחן וגם למשבב . הַבְּלְנָקט (יריעת 
צמר לבן) יהיה להם לְלְבוּש יומם אשר בו יתעטפו, ובלילה יהיה להם למכסה , 
והיצוע: אשר. ירפדו החהיהם הוא עור הצבי או עור הדוב אשר לא עָבַּר או 
מחצלה של קנים. ויש שיתלו מחצלות: של קנים כאלה על גבי הקירות, אם 
לתכלית ‏ נוי :וקישוט ואם להיות למחפה מפני הקור" א), גם קורת העליה , 
העשויה לחַבּר את הקירות, ובהיות הקירות נמוכים עוברת היא אצל הפקנדינויס 
בתוך : האולם .לרחבו להיות \ להם. למבשול ‏ ולמפגע בכל אשר יפנו, -- גם 
הקורה הזאת תִרְאֶָה בתור מוט. בסבת האירוקיזי , וגם שם וגם פה תהיה ליתר 
לתלות. ‏ עליה את המזונות האצורים, ‏ הגרמני המציא בלי ספק בדרך הזה את 
מלאכת עישון הבשר, בשביל שיעמוד ימים רבים, כמו כן אנחנו רואים כי 
משפט' אחד. להם. גם פה וגם: שם בנוגע לקישוט הבית מבפנים, כי התחילו 
שניהם באופן אחד % תלו על הקירות ועל התקרה מחצלות של קנים או יריעות 
של צמר, הכל לפי התפתחות חרושת המעשה  .‏ ואולם בעלי הבתים הקדמונים 
היו עושים קישוט כזה רק בימי מועד והג, עד שעלתה בידם לעשותו בחמרים 
העומדים לימים רבים, ואז היה לקישוט קבוע . 

אבל עד שבא האדם לידי בניה המתאימה עם כל תביעותיו בנוגע 
למחפה מפני הפערות והגשמים ולמשמר מפני החיוה, וער שארחות חייו 
הגסים נתפתחו מעט לרגלי פרנסה יותר מתוקנה ויותר מסודרה , רואים אנחנו 
אותו: עושה נסיונות אין קץ המתאימים עם תנאי כל מקום וכל אקלימא, 
בכדי שימצא את המחסה ואת המשמר ההם. אין לך אופן ואין לך מעשה 
שלא נסה לעשותם להכלית זאת . ואולם הנסיונות האלה לא הגיעו על פי רוב 
עד למדרגה שיהיה להם איזה ערך במקצוע מלאכת הבניה , ומכלהשכן שלא 
נתפשטו עד מחוץ להחומים ידועים. ולכן די לנו אם נזכיר בדרך העברה את 


א) ל אָפקיעל בפפרו הנ"ל, רף 69 ולהלן, 
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העיקריים שבנסיונות ההם ; שנים מהם בולטים ויוצאים לעינינו ביחור + המעונות 
בחורי האדמה ובמערות והמעונות בבת יחהקורות. 

במעונות האדמה והמערות השתמשו גם שבטי עמים שכבר הגיעו. לידי 
איזו קולטורא וכבר בנו איזה בנין על פני 7 ממעל , אחרי שהיו מוכרחים , 
בפי הנראה , לירי מעשה זה לי האקלימא הקשה ; ומנהג זה הנמצא אצל 
העסקימים ‏ עד היום, שהם דרים במעונות קיץ ובמעונות חורף חליפות, 
נהפשט בלי. ספק לפנים גם אצל רבים מיושבי המדינות הפונות יותר דרומה . 
אותם בתי האבן המכוסים עפר של הפריגיים והארמיניים הקדמונים, אין מ 
שיש להם יחס וקשר עם מעונות המערות הראשונים, אם כי בנוגע לחמרי 
האבן היו להם סכות הקיץ. לעינים ; ואולם. מעטפת הארמה מחוץ, ברור 
הוא , שהיא עשויה לפי חבנית בתי המערות ,. 


לפי עדוהם של טצ יטום ושל פ ליניום היו גם להגרמנים הקדמונים . 


תי חורף בתוך האדמה מלבר בתי הקיץ אשר גהם, ואם מתוך בתי הקיץ 
נתפתחו בתי הלשכה -- שגם הם עם גגות גזרי הדשא שלהם, כפי שהם עשוים 
במדינות הצפון , דומים פוף סוף למעונות אדמה --, בכל זה החזיקו עוד, 
לפי עדוהו של פלינ יוס, ימים רבים במעונות האדמה , אחרי שעשו אותם 
למקומות ‏ עבודה בשביל הנשים ולחררי נשים, כמו שעשו אוהם אחרי כן 
לאורות מזון ולמגורוה, וכמו שאנו: רואים אוהם עתה בתור ,,מרתפות", 
הבל לפי - החוק, שכל בנין ישי יורד מגדולתו והיה למשרת המשמש את 
פני החדשים. ככה נהקיימה גם אצל ה אטריום ההומי אותה הסכה 
העגולה, שעשו אוהה למגורה, הוא הַפָּנוּם ("פפטת,) , לאצור בה את אוצרות 
המזון , 

שרידי מעונות כאלה -- שהם מרצפת רגבי אדמה המפודרים, כפי הנראה, 
בהבנית עיגול , ועליהם אותות מוקדי אש שהשהמשו בהם -- נמצאו בארץ 
שוויציה ובמחוזות מַקְלְנְבּוּרְג א), יושבי המעונות האלה, כפי שנכיר מהוך 
אותות רבים ומובהקים, אכלו את השה ואת החזיר ואת הבָּקֶר ואת הפום, 
מללו את גרעיני הדגן ביריהם, השתמשו בכלי חרם ובתשמישי אבן ירעו 
בלי ספק גם את הבהל, ואין כל סבה שהמנע אותנו מהחלים, שהאנשים 
האלה היו גרמנים ב). אבל כמו כן אין בכל השרירים ההם דבר או חָפץ, 
שלא. היינו יכולים לומר עליו שהיה קנין הסלוים. הן בנונע להסלוים 
אנחנו יודעים שאפילו אצל המהוקנים שבהם, כמו הביהמים, היו הסכות 
עוד בתקופות האחרונות גרועות כל כך, עד שבשנת 1848, בהיות החרף עז 
וקשה מאד, קפאו אלפי אנשים בקור וומותו ג). אחד מן הסופרים 


----ש 





)ל יש, פפאהלבויטען אין ן מעקלענבורג .5. 

ב)5' מוירער, איבער דאס אלטער דער גרובעניאונד האַהלעגבעוואֶהג ער, גדפם 
בסה"ע ,אויסלאָנד" לשנת ו 1870, דף 685. 

ג) עיין 86ם0פַה? הס60ותסעו[2) 01801ם1/78, פרק ז'+ 
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הקדמונים א) מעיד על הסלוים בכלל , שהיו מצפינים את כל קניניחם בתוך 
הא דמה. גם הפינים הקדמונים ישבו בימי הקיץ במעונותיהם על פני השדה , 
ולימי החורף היו להם משפָּנות מתהחת לאדמהב), על חיון דומה לזה. 
מעידים הקדמונים פָּה אחד גם בנוגע להסקיתים והסקים , ובארץ בולגריה ראה 
אלארד עוד זה לא זמן כביר מעונות כאלה, אשר האברים הַוּלְחָיִים. היו 
חופרים להם לימי החורף ג), אצל הלאפלאנדיים ד) ואצל הָאַלויטים ה) נתקיים 
המעון הזה עד היום , במדינות הנוטות יותר דרומה , היו מחזיקים גם כן במעשה 
מעונות כאלה, משום שנותנים מחפסה ומפהור מפני השמש , ואולם הפורעניות 
הרבות שהיו כרוכות אחריהם -- כמו שקצים ורמשים וכדומה -- הכריחו את. 
יושביהם לחדול מהם מדי עלותם מעט במעלות הקולטורא, ולא נותר מהם זכר ; אם 
לא שנחליט כי המגורה והמרתף שלנו הם הם הסימנים שנותרו מהם , לעומת זה 
ברור הוא שבניני הסלעים אשר במחוזות אחדים בהודו יש להם יחס וקשר 
עם מעונות המערות ‏ הקדמונים, אשר גם התִקָנוּ אוהן בימי המושל. אַסוקא ו) .. 
ורק' שאלה היו בראשונה בהי מקדש לעבודת הקדש, ולא היו מעונות לשבת 
בהם . | 

כמו כן נשתרבב על פני הארץ במספר גדול -- ועל כל פנים לא פחות. 
ממספר בתי המערות -- גם אותו הבנין שטיפופו היותר נודע אנחנו מסמנים 
בשם בתיההקורות. ואולם בשעה שמוצאותיהם של בתי המערות הס 
במעלה ארצות הצפון, אשר שם לא נשמדו ער עתה, בשעה זו ארץ מולדהם 
של בתי הקורות היא ארץ אזור החום והמדינות הקרובות אל קו המשוה, 
מקום פלגי מים ונחלים רבים ; ומשם עברו והגיעו גם עד למעלה הצפון בכל 
המקומות הראוים ‏ להם . אבל כשם שבמדינות החמות האלה אין הבתים 
האלה פימנים לגזע מיוחד או לשבט אחר, כי אם מסמנים את תכונת המקום, 
כך. גם בצפון אינם נחלת. עם מיוחר, ואפילו לא נחלת מדרגה ידועה ממררגות 
הקולטורא. מאחרי נחלים ופלגי מים אשר לא העבור אותם רגל בקשו גם 
הסלוים , לפי עדותו של מויריציוס (בספר הנזכר), מקומות מחסה, והגלִיים 
בקשו מחסה להם, כאשר יעיד יוליום קיסר, בנהרות המפיצים קור נעים, 
אם כי אדני הקורות והעצים לא היו דרושים להם כלל . ואולם בנוגע לאירופא 
התיכונה אי אפשר כלל להטיל ספק במציאותם של בתי. המערות ובתי 
הקורות במקומות האלה, בשני מיני הבנינים בבת אחת, ככה נמצאו בימי 





א) עוין ₪678% 8מ6ועגוה21 , הי"א, פרק ה', 

ב) , אויפלאנד" לשנת 1871, דף 741. 

ג) אלל ארד, 86)ם0110 6ווהשוטם 1,4, פאריז 1864. 

ד) קנוד לע עם בפפרו הנ"ל, דף 48 ולהלן . 

ה)5 אֶן קיטטל יטץ, דענקוירדיגקייטען איינער רייזע נאֶך דעם ר שישען אמעריקא 
ובו', נאָמהא 1858 . ח"א, דף 975, 

0 אפפע ן, אינדישע אלטערטהומפקונדע , חיב, דף 591 ולהלן , 
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קיסרי הרומאים במדינת בַציה הקדמונה -- שבגבוליה ההקיימו בניני המערות 
עד היום -- גם בתי קורות א), ולכן יש לשער כי גם פה היו משתמשים בשני 
מיני הבנינים בזמן אחד, 
בימינו נמצאו בתי הקורות גם באיי אוסטרליא (-- אצל הפפואים 
והמֶלְנָיזִיים --) וגם באזיא (-- ביחוד במחוזות החינים ההודיים, אצל הַדיאקים 
ודומיהם --) וגם באפריקא (-- ליווינגסטון מצא אוהם, למשל, בתוצאות 
הַפַּמְבִּי --) וכן גם באמריקא (-- במדינות הנחלים אשר באזור החום). 
בתְרקיא הקדמונה היו הפָּיאונים יושבים במעונות כאלה. הירודוםב), 
בפי הנראה, אינו מתפלא בל כך על הורות שבבנין בזה -- קורות תקועות. . 
בבצה, ועליהן קרשים ועל גביהן ספות -- כשם שהוא מתפלא על דברים 
טפלים אחדים, אבל יש שהוא רואה בפלאות 0 הרברים הטבעיים לגסרי . 
אם באמת, כפי שהוא מספר, חוב היה על כל הבא בברית נשואין להוסיף - 
על הבנין הישן קורות במספר יחוע בשביל בל אשה אשר לקח לו, או אין 
אנו רואים בזה אלא צורה חדשה של המנהג הישן, שהחהן היה מחויב לעשות 
הַלמוס לאשתו, -- בבנינים רומים לאלה יושבים ער היום הזה גם הקוזאקים 
על יד הדון, וכמוהם אנחנו מוצאים גם בסאלוניקו ועוד בכמה. מקומות 
בטורקיא . 
וכן אנחנו מוצאים עד היום הזה בתי קורות גם על פני היבשה , וביחור 
משתמשים. בהם. לאגור בם צרכי אוכל; והם נמצאים אצל. הסלוים. הרהומיים 
שבטורקיא , ויושבי סקנדינויה משתמשים בהם ‏ מימי קדם ג);. תכלית. בנין. בוה 
היא לשמור את המזונות מפני הלחלוחית ומפני המזיקים שבשרצים, ובמדינות 
0% היה הדבר הוה לסבה אף להתפתחות. אומנות ירועה במעשה הקורות 
הנושאות ‏ את הבנין . על ידי מה שקורות זקופות הנעשות ‏ מעשה. חוליות 
נותנות שמירה ‏ מעולה מפני: העכברים ודומיהם , באו האומנים לירי -מלאכה 
זו 0 0 ולהקצוע את העמודים מתחת. לכפתוריהם הבולטים, שהיא 
צורה. הרגילה ביר כל חרשהעצים במעשה כלים דומים לאלה. וכן אם השתמשו 
אחרי: כן בצורה. זו גם למעשה רגלי השלחנות עלינו: להבין כי..היה: להבר 
הוה טעם מספיק בתנאי כלבלת הבית בימים שעברו. , 
והנה הוהי הבנינים שחפרו החופרים מאדמת שוויציה הם שיתנו 
לנו אוצהות דעת ותורה. שלמה בכל הנוגע למעונות כתי. הקורות בימי קהם. 
בנינים כאלה נמצאו ונתגלו מעט מעט במרינוה. שוויציה במעט על. יד. כל 
הנחלים אשר שם, וכן נחפשו ונבעו גם על יר נחלי אופטריה ומִקְלְָנבורְג 


א) לפ פורושר שי את" הציורים הבולטים על פני העמוד של טריאנוס , עו ,,אויס: 
לאנד" לשנת(1967  ,‏ גליון:27:. 

3 חי ריד טי חי מ 

ג) טראָע לפ ל הפל בספרו. הנ"ל , 

















בתי המרכבות . התפתחות מלאכת הבניה והשפעותיה על פדרי החיים , 231 


= 





ואיטליה. העליונה, אם נכונה ‏ דעתו של:לובאק בנוגע לאותה , אוּרֶנָא" 
(כלי ‏ חרש) המחוללה: אשר בבית המוניאום | במינכ, בבל שנכונה - הַקְמַת 
הבנינים מחדש על ידי המומחים בשוויציה, ‏ אז ברור -הוא שהבנינים אשר. היו 
על: פני אדני הקורות היו גם בנינים עגולים וגם בניני בתי לשכה , ואולי 
השתמשו בם גם פה בבת אחת לצרכים שונים ובמעלות. שונות , ככל שהשתמשו 
בכמו אלה על פני היבשה. 

על" שנוי -מיני: המעוננת ‏ האלח,' על: מעונגת: תי המערות ועל מעונות 
בתי הקורות, יכולים אנחנו ‏ להוסיף את מ עונות כתי המרכבות אשר 
השתמשו בהם שבטי הסקיתים . לפי הרמזים הנמצאים אצל הסופרים הקרמונים א) 
נעשו המעונות ‏ האלה אהלים ‏ עגולים ‏ המכופים ביריעות של 0 ונַשָאים 
במוטות על פני ארבעה או ששה אופנים אשר השורים משכו. אותם -- והיא 
תקנה המתאימה עם הנאי המקום ועם צרכי החיים ומקבילה במובן ידוע. אל 
בנין: בתי הקורות, 

הוחם. והקשר. שבין ההתפתחות במקצוע זה ובין ההתפתחות: במקצוע חיי 
הוזברה בכלל הוא רכר. המובן מאליו ואינו צריך ביאור, רואים אנחנו כי 

התפתחות = במקצוע. זה עוררה כשרונות מיוחדים ‏ בשדה חרשת המעשה 
והביאה את האדם לידי הדשות בשרה ה 1 ובמעשה כליההמלאבה, אבל 
כשהגיע האדם לידי -נקורה ידועה במקצוע. זה ניטל בנין הבית מן הנשים 
מפר ליד הגברים -- והוא דבר שהוליד בודאי שנויים הלט בסררי הבית 

ביחוסם להאיש והאשה, אם לא שנחליט כי חזר הרבר למדתו הראשונה על 
ידי מה שהחהן היה נותן את הבית הבנוי להכלה ב ממת נה, בעין. מה שנהגו 
האשכנזים הראשונים, ואולם ב ית ה לשכה היה מאז והלאה בהחלט לביתו 
של האיש; מאחרי שבנין חלק הבית הזה נעשה בכשרונותיו של האיש, 
שוב לא חזר לעולם להיות לקנין של האשה ; מאו והלאה היה בית הלשכה 
לקנין ולנחלה של שבט הגברים, ולא עוד אלא שמֶשך אחריו גם אחוזת קרקע 
במדה ידועה מתוך האחוזה שהיתה לקנין כל המשפחה, היא ,האחוזה הַפָלִית" 
(801/08 8ץצ86), שעל פי חקות הפליים היתה באה גם בירושה מגבר לגבר ולא. 
יָרשה אותה אשה ער עולם, 

ברור הדבר שהסבות הראשונות לתקנה זו באו מן החוץ ומקורן בתנאי: 
הקנין שקבלו הגרמנים מן הרומאים, ואולם גם התמורה בסררי החיים פנימה 
השפיעה הרבה לההפתחותה.. כאשר ירענו היתה מלאכת בנין הסכה. מפורה 
בראשונה ביר האשה, ורק משעה שהתחילו להשתמש בחמרים של עץ, אשר: 
אוהם הביאו והכשירו הגברים, התחילה חלוקת העבורה בין האשה ובין האיש , 
בפּנה זו מוצאים אנחנו רוח אחד ומשפט אחד גם לְהַהמָנְטומִי וְהָעָסְקִימִי. גס 
אצלם נראה שהאיש מקים את מוטות העץ של הסכה, ובזאת נגמרה מלאבהו,. 
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א) אָים כיל ופ בחזונו פרומיתופ, תש"ח ; היפוקרטם בפפרו ,על האויר", כ'ה, 
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ואחרי כן תבוא האשה ותכסה את הסכה במחצלות של קנים. במררגה דומה 
לזו עמרה, כפי הנראה, חלוקת העבודה בבנין הבתים אצל הגרמנים בזמנו 
של מציטום, מתוך דבריו, שראה אצל הגרמנים מפיידים חלקים ירועים ‏ מן 
הבנין העשוי עץ פשוט בלי חָמר וסיד, יש לשער שהקירות היו עשוים בעצם 
וראשונה מעשה מקלעה שחמרו אותה בחמר, במלאכת בנין זו מחזיקים עוד 
רבים עד היום, ובקצת מקומות באשכנז המערבית נהקיים המנהג, שהננר 
עושה את קירות העץ ואת מעשה הגיהוץ , וְהַהַחַלָקה עושים כל השכנים מסביב 


יחדו א) , חזיונות רומים לזה יכולים אנחנו למצוא אצל עמים זרים ורחוקים, 
ער שנתפלא על הדמיון הגדול שביניהם במקצוע זה. וכל מה שמפפר לנו 
מו נְטַנוּם בנוגע לאותה המלאכה אשר השכנים מסביב עושים אותה, שאותו. 
היום יהיה אצלם ליום מועד וחג ב), אותה רואים ומוצאים אנחנו גם אצל 
ייושבי חוףההעבדים שבאפריקא, גם שם תקבלנה הנשים הרבות אשר לאיש 
כל אחת ואחת ביה בפני עצמה אצל הבית הראשי, ומערכות הבתים 
הרבים האלה מוקפות גדר: גם שם עשוים הבתים מעשה מקלעת בצורת 
מרובע והקירות משוחים בחמר ,,אשר משחו אותם כל הקרובים מבני המשפחה", 
ויום המעשה הוה הוא אצלם יום חג ושמחה אשר יחוגו אוהו במחולות 
ובזמירות ג), ואולם מנהג האשכנזים ההוא שהזכרנו נותן לנו מקום להקיש 
על חלוקת העבורה שהיו נוהנים בה: האיש היה עושה את ,,ארבע הקורות" 
ואת מעשה ,הַקנִּים", והאשה עם קרובי המשפחה היו עושים את מְלוּאוּהֶם . 
וגם מזה והלאה נעשים מעשי ההתפתחות במקצוע חרושת המעשה 
ביחר עם מעשי ההתפתחות בסררי חיי החכרה. במקצוע חרושת המעשה 
ייניע האדם ער לבנין קיר החומה, ומלאכת הבנין בכלל תהיה. מאז 
והלאה למלאכה הנעשיה רק ביד האיש ; ואולם ביחד עם זו יכנס 
לתוך רשותו גם קנין הבית בעצמו,. מן התקופה הזאת ומעלה יקרא 
בל ביה על שַם האיש ולא על שם האשה, ואם, למשל, יעזוב איש את 
מולדתו, ואָמר : עובתי את ,ב ית אבי", ואת אמו לא יזכור. אז. גורשה 
האשה בליל מבית הלשבה, וגם הַפִּלַמוס אשר לה לא יהיה לה לקנין 
בלתי אם בהיותו נַתּן לה מיד בעלה במהנה,. וגם הרבה.: הוה .חל מוום 
שהתחילה ‏ ישיבת כרכים, משום שבעיר ,כונים את הבתים. באבנים" -- כך 
יורה אותנו ספר. החקים של. ישיבת. הערים ד) , מני אז לא יבנו עוד. בהים 
מיוחדים בשביל המשפחה הפרטית אצל בית הלשכה, כי אם נותנים לה 


א) עיין מאָ נ טפאנום, פאַלקספעפטע , ,,רער שלעווערטאג", רף. 97 ואילך . 

בּ) , שלעווערטאג" , גגזר מן הפעל , שלעווערן" שמממנים בו במחוזות מורדות. הריגוס 
את מלאכת המשיחה בחמר , 

ג) יואלטהער בראֶהם, לאנד אונר לייטע אן דער פקלאפענקיסטע , במבה"ע 
|,דווטשע קאָלְאָניאלצייטונג" לש:ת 1884, דף 499. 

ד) פימן בייב בגיף הספר. האשבנזי; ועיין ,,לאנדרע:ט" , ח'א., כ', 
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חדר בת וך הבית; ואולם החרר הזה לא יהיה לעולם לרשות ולקנין להאשה. 
האשה אין לה חלק בעבודה בהפנות הבית עצים או אבנים ; לרגלי התפתחות 
חרשת המעשה עלה חוג מלאכתו של האיש על חוג מלאכתה של האשה , וסוף 
. הדבר היה שנעשתה על ידי זה תמורה גדולה בערכי הקנין והרשות של שני 
הצדדים . מיום שהתחיל האיש להניף גרזן, להקצות את העץ ולהקציע את 
האבן, התחילה האשה להיות יושבת בתוך ביתו הוא, 
| בנוגע לבנין אבנים (מן הכלל הזה יוצאים הציוּנים והבנינים שעל גכי 
הקברים), כלומר, בנין בית בחמר ובלבָנים או באבנים חוברות ומצומדות 
בשיד ובחול , ברור הוא בעינינו כי אותו קבלו יושבי המדינות האלה מיושבי 
מרינות הדרום ; ואין לשאל, שבאופן זה צריכים היו לקבל עם החמרים החרשים 
גם את מיפום הבנין שנהגו בו הרומאים, כי לא כן ; ואדרבא, חזיון גלוי לכל 
הוא, שהחמרים החרשים משתעבדים תמיד אל הצורות הישנות והיו כאלו רק 
הורקו מכלי אל כלי, לכן גם בנין האבנים לא השבית את טופס הבית שנהגו 
| בו באשכנז -- מלבר בהיות הדבר נוגע לבנין בתי תפלה ובהי נזירים , באשר 
כבר הזכרנו, 


אכן צדקו דברי ה עהן א) על אדות השתלשלות חרשת המעשה החרשה 


והליכותיה, באמרו לאמר : ,גם מלאכת בנין האבנים ‏ יצאה מקרן מזרחית= 
דרומית אשר למחוזות ים התיכון ונתפשטה מעט מעט, כמו היין והשמן, על 
פני מחוזות החָפים והאיים וחציההאיים אשר בדרומה של אירופא, ומשם קבלו 
אותה כל יושבי תבל , בקדמות ימות עולם הביאו אנשים פיניקיים את מלאכת 
בנין החומה והמעקה להיונים, והיוניס מסרוה להעטרוסקים והלאטינים , ומאיטליה 
באה בזמנים מאוחרים לכל העמים אשר מעבר להרי הָאַלְפִּים" ב), 

המדרגה, אשר עמדה עליה מלאכת הבניה באזיה הקדמונה בשעה שבאה 
אליה חרשת המעשה החרשה, נראית וניכרת על פי החוק הנזכר מתוך הבנונים 
אשר נבנו. המדרגה היתה מדרגת בנין עצים, ועל פי רוב עשו אולמים עם 
מוסרות עמודים ("₪מ8 פו,). | גם מעצים שלמים אשר לא הוקצעו או מגלילי 
עצים לא משבו עוד, כפיי הנראה, את ידם מכל וכל; את הרבר הזה אנחנו 
מכירים מצד האחד במעשה התקרה, אשר את חקויו אנחנו מוצאים במצבות 
| אבנים שנותרו לנו עד עתה, ומצד השני רואים אנחנו. כי עוד הומירום בספר 
אודיפואה שלו, בחפצו להלל איזה. בנין, יזכיר שהשתמשו לתכלית. הבנין 
בקנההמדה , ומתוך הערך המיוחד שהוא נותן לכלי זה יש להכיר שבימיו לא 
משמשה עוד בו כל יד ויר, | 

ועד כמה התפתחותו של בנין האבנים היתה מושפעת מן: החמרים 


ד 


א) העהן בפפרו הנ"ל , דף 111. 
.ב) הוכחות מפאת חקרי הלשון עיייש 115 , 
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הקודמים לו, אשר את מקומם בא לנחול, רואים אנחנו מתוך ההבדל. הגדול 
שבהתפתחות זו במחוזות. השפָלה שבמיסופוטמיא , פה לא קדמו עציָם לאבנים , 
כי את הכנינים היו בונים לבָנים עשויות חָמר שנתיבשו בתוך האור או שהיו 
רטובות .עור  ,‏ ולכן גם כשהשתמשו באבני שיר אשר בנר אוהן ‏ גזית, לא 
נהפתח אצלם. איזה. מיפוס ‏ דומה ברב או במעט לאותו ‏ של בנין העמודים 
הנהוג אצל היונים,. ורק חומות: עשויות ‏ מקשה  ,‏ חומות: גפות שאינן בנויות 
חוליות חוליות היו להם לעיקר, ואכני הגזית היו ילהם למפעד להחומות ההן 
בתור 0 אבן או בתור עמודים חיצונים או היו להם ללזות עשוים צורות 
בולטוה לפאר בהן את החומות . ככה. נתפהחו סימני הקישוט הראשונים שהיו 
נעשים על גבי החומות , וכשהתחילו להשהמש בחָמר שרוף תחת לוח האבן 
נתפתחה מלאכת מעשה המשבצת אשר בחומה או ברצפת הכות. | 
לעומת ואת אנחנו רואים שמלאכת הבניה החדשה בתחומי הקולטורא של" 
היונים העבירה מתוך בנין העצים את שיטת אולמי העמודים. ואת שיטת ביה 
הלשכה עם הָאָנטים שלוו ותכניסם לתוך בנין האבנים. במעט כל פרק. ופרק 
שהיו. רגילים בו בחמרים הקודמים נהקיים גם בחמרים החדשים, ובמקום 
שתכליתו לא היתה ניכרת עוד , שם השתמשו בו לצרכי קישוט, הטענות , שחיו 
החוקרים טוענים לפנים כננד השקפה זו, נפלו מאליהן בשעה שנתגלו לנו שרידי 
בנינים קדומים  ,‏ גם אם נהבונן אל חקוי מעשה התקרה הגס שעל גבי קברו 
של אָטרוּם,. אין אנו יכולים לטעוה עוד בנוגע ‏ לכוָנהו של הקֶרש. וגם אפשר 
הדבר מאר שבנין הקברים בכלל היה לבני האדם לאמצעי להביא אותו לידי 
התפתחות; כי לרגלי מה שבנה את הקברים ‏ בחמרים קימים ‏ לדורות עלה 
. הרעיון על. לבו לבנות בחמרים קיָמים כאלה גם את ביתו , אחרי שבמקומות 
רבים באויה הקמנה השתמשו בקירות סלעים נשגבים, לחצוב : בם מעונות. 
למתים אשר יעמדו לדור אחרון, באו וחַקו בראשונה. בחרט ‏ על גבי הסלע 
בפתח חדרי הקברים את צורת פני בית העצים אשר לחיים, וקהוב הדבר 
לאמה שאחרי כן, כשנתפתחה מעט מלאכת חרשה הבניה , התחילו למקות. גם 
את בתי המעון של החיים על פי: הבנית בהי הקברים, על. ידי מה שלקחו 
אבנים והניחו זו על גבי זו וחָבּרו אותן: והיו לבית אבנים: אמנם מובן 
הדבר. מעצמו כ" בראשונה התחילו בבתי מקדש ובהיכלי אלהים, כי היחס 
שבין הקבר ובין ההיכל הקדוש קרוב מאד, ורק אחרי כן התחילו לעשות באופן 
הוה נם את חבתים למעון. , 
- בראשונה התרגלו עושי מלאכת הבניה החדשה בבתי מקדש, ואחרי 
כן פנו גם אל הבהים אשר יהיו לאדם למושב , חכמי הארכיטקטים. שבטירינם 
הבינו להקים סיללה מעשה אבן בצורה ונשגבה בגדל מדהה עד לאין חקר, 
אף ידעו להשתמש בפטישי אבן המפוצצים סלעים ובמגרות אבן אשר הסלעיט | 
מגוררים על פיהם לחלקים, = העמורים ומזוזות האולם 0 שאנחנר 
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ה ו 


רואים מתוך שרידי החרבות שנתגלו לנו -- היו נעשים עור מעשה עץ, 
וקירות הלשבה היו נעשים עוד עץ ולבָנים יחדו, ואולם בשרידי בהי המקרש 
אנחנו רואים בי גם המעט הזה לא נעשה עוד עץ כי אם אבן, ובמקום שחַלק 
הבנין הזה לא היה דרוש עוד כלל, שם החזיקו בו עוד ועשו אותו בהור יפוי 
וקישוט , כיוצא בוה יספר לנו ראֶרפ 5 ע לד בעצמו א), בוני ההיכל בטירינס 
נראים כאלו לא היו בוטחים בכחן של החומות לשאת משא וסבל, ולכן בכל 
מקום שהיה עליהם להניח קורת אפיסטיליה על גבי קיר היו עושים כמעשה 
אשר יעשו. הבונים בימינו בבנותם קיר חומה: היו פומכים ,אַנְטִים", כלומר : 
קוחות עץ, על נבי הקיר מחוץ, לעזור לשאת את הפבל. ,ואולם בדיוק 
במקומות אלה נצבים גם בהיכלי האבן של היונים אַנְטִים (בתור חצאי- 
עמודים), אם כי שם אין להם עוד כל תכלית מיוחדה לצורך עצם הבנין. 
ובכן בשעה שבמירינם יש להם עוד להאַנטים האלה איזו תכלית, לחזק את 
חלקי החומה שאינם מוצקים כל כך ולעזור לשאת את סבל האפיסטילות שעל 
גבי החומה, בשעה זו אין להם עוד הכלית זו בבניני האבן שבנו היונים 
אחרי כן, ורק נראים כאלו נותרו בתור סימן וזכר לאותה התכלית . ובכן אפוא 
מוצאים אנחנו בזה ראיה לדבר, שהצורות הנעשות. לתכלית מלאכת מחשבת 
אשר בבניני האבן של היונים, נתפתחו מתוך חלקי הבנין של הבנינים הקורמים 
אשר נעשו בעצם וראשונה לתכלית הבנין לכשעצמו" , 

והדבר זעה איננו רבר המיוחר רק למלאכת הבניה של הינים לבר. 
אם נהבונן אל הבנינים העתיקים שבארץ הודו, אז נראה חזיון דומה לזה, 
הַטופִים או הַסּמוּפִים (פ0ע10 ,ם80029=מצבות קברים עשויות מעשה מגדל), 
הם הבנינים אשר בהם הצטיין הארץ ההיא, והם הוקמו בראשית ימי קדם , 
באוהו פרק מפרקי ההתפתחות שהתחילו בני אדם לבנות במות ולהציב מצבות 
ולהקים מובחות למתיהם, כפי שהזכרנו בראשית המאמר הזה . בנין כזה עשוי 
מעשה גל גדול על גבי קבר, ועל פני הגל מלמעלה הוקם המזבח, או מזבח 
הכירים של התקופה המאוחרת. והנה בנין האבן אשר לציון כזה, כפי שהוא 
עשוי במצבה הזכרון (,מוּפָא") הגדולה אשר בְּסנְְשִי ב), יורה אותנו בדיוק נמרץ 
את אופן המלאבה שהיו נוהגים בו לפנים . הבנין הזה, אשר קראו לו ,בנין של 
קוקלופים", נבנה, לפי החלטת החוקרים, בזמנו של המושל אַסוּקָא (במאה 
השלישית לפני מספר הנוצרים); ובכן נמצא שנבנה בראשית ימי בנין האבנים 
אצל ההודים. והבנין בנוי עמודים, כל עמוד שלשה מיטר גבהו ועשו אבן 
אחת גדולה , ושלש אבנים על כל עמוד מלמעלה, והאבנים מלמעלה מצומדות 


א) שליעמאנן, טרינס, דף 806. 
ב) את הציורים ראה בסה"ע ,גלאָבוס" לשנת 1874 , ח'ב, דף 179 ודף 189. 
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אל העמור כקורה שופעת המצומדת אל העמודים הזקופים של גדר. ועליהן 
מלמעלה תרבץ אבן למֶכפה בצורת חצי עיגול, באופן שיכיר כל אחר כי 
הבניה הואת החַקה את מעשה המעקהּ העשוי קורות, ורק שמדתה של זו" 
גדולה יתר הרבה ממדת המעקה הפשוט, | 
ושערי התפארת שנוספו אחרי כן לבנין הגל הזה נמנו בין מבחרי 
הבנינים אשר הולידה מלאבת המחשבת של ההודים; ואולם מיד בפסקירה 
הראשונה יכיר הרואה. בי אין אלה באים אלא לחקות את מעשה בנין העין, 
והחקוי הזה יַהְאָה אפילו באופן ההתחכרות שתתחברנה האבנים וו עם זו , 


דד חוורה -- הרהה הדוקדי ההק יה 











הַשְמִישִי מִַנִי הַמִתְּבֶת וְהשְפְעִיתִיהֶ. 


פרק ראשון. 


:אחדות האדם כפי שהיתה וכפי שתהיה . מיני המתכת והאיש והאשה , חלוקת 
-העבודה, | משפחות חרשי-הברול ומצבן המיוחד, | חרשיההברזל באפריקא. 
<חרשי"הברול בתור קוסמים . הצוענים. חרשת-הברזל אצל הפיניקיים , המצריים 
'והאשוריים , החרשים אצל בני ישראל . החרשים והפוניים בארץ יון . מלאכת 
החרושת יוצאת מרשות היחיד ונכנסת לרשות .הרבים . הפיניקיים והשפעותיהם. 
מיני מתכת שונים . איזה קודם לאיזה . איך הגיעו בני אדם 8 ההתכה ? 
ימעשה המתכת בארצות אפריקא. מעשה המתכת בארצות אזיה , אזיה הקטנה 
וארץ הודו. 


טבע הענין שלפנינו מחייב שההתפתחות, במרה שתגדל, תכריח אותנו 
להגביל יותר ויותר את דברינו; כי הההפתחות בכל מקצוע ומקצוע אינה 
אלא השתנות דבר לכמה מינים. כל עוד שהדברים מסביב פשוטים, יביא כל 
צערדלפנים את חלקו לבנין בית הקולמורא , והחזיונות הדומים שאנחנו מוצאים 
לרגלי אלה הצערים-לפנים המורכבים מיסודות פשוטים יתנו לנו מקום להרחיב 
יאת דברינו, אבל במרםה שירבו הצעדיםדלפנים, מן המוכרח הוא שישתנו 
ויפתעפו הרברים עד לאין קץ, באופן שאי אפשר כמעט לפורטם; ואם נאמר 
לשום ‏ לב לפרטים, אז נבוא לידי נסיון לכתוב תולדות מפורטות של בל ענין 
וענין במקצוע הקולטורא . מלבד ואת אי אפשר עוד להקורא להיות מספק 
בנוגע למובן אותו המושג שהשתמשנו בו כפעם בפעם באָמרנו ארם או 
מין האדם או חברת האדם, הן ראכו עד כמה אין לנו לחשוב את 
,,מין האדם" בתקופת מדרגות התפתחותו הראשונות בהור אחרות אהת 
ושלֶמה, ואדרבא , הסרון כל יחם וקשר בין שבט לשבט הוא הסימן הניכר 
של המדרגות ההן. אחדות מין הארם, אשר אוהבי האדם בראו אותה בתור 
אולואלי ואשךר בל איש מהזר נושא אליה את נפשו, אננה. מאחרינו 
באיזה פרק מן הפרקים אשר עברנו עליהם, כי אם מלפנינו היא עור, 


4 תשמישי מיני המתכת והשפעיתיהם . 
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ועוד רחוקה הדרך אליה, אם כי הולכים אנחנו הלוך וקרָבים אליה , ורק לא 
בדרך ההתבוללות תמְצא לנו כאשר חלמנו, כי אם בררך בירור הטוב מתוך 
הפסולת , היא דרך ,,הבחירה הטבעית" במקצוע חיי החברה, 

ואם כי הדבר הזה היה המיד. לנגד. עינינו, בכל זה בבחינה ות 
רְבַּרנו ער עהה על האדם בתור אחדות . וגם אמנם יכולנו לעשות כרבר הזה, 


כי גם בלי. אחדות סדרי החיים עלו כל מיני הההפתחות. בקנה אחף. ער 


למדרגה ידועה , אחרי שהסבות והאמצעים היו דומים בכל מקום ומקום ואצלי 
כל שבט ושבט . ואולם במדה שהתרבו קניני הארם והתחברו עם יפודוה חדשים, 
במדה. זו השתנו והסתעפו החזיונות, כמו שראינו , ובמדה זו הדלה גם אותה 


האחדות של מין האדם אשר החזקנו בה ער כה. מן המוכרח היה שיתפתחו: 
ויתהוו יותר ויותר תחומי קולטורא שונים ורבים, אשר גם הם מצדם יכולים. 


להביא אותנו לידי נסיון לכתוב את תולדותיהם בפרטיות - 


ואולם במדה שיתרבה באופן זה החומר אשר לפנינו, במרה זו: מוכרחים: 
| אנחנו , לרגלי תבנית ספרָנו זה ומטרתו, להגביל את דברינו; וכשם שעד כה. 


שמנו לב רק לרברים הנוגעים לאותה אחדות של ההתפתחות אשר אמרנו,, 


כך נשים לב גם מזה והלאה רק לאותם הרברים הנראום לנג כיסודות: לאותה: 


האחדות הבאה אשר נקוה אליה.. ובכן אפוא בתוך הגבול שנְבַלנו לנו אין 


לנו לכתוב את תולדות קניניו וכשרונותיו של הארם אשר רכש לו, וכן אי 


לנו לבתוב את תולדות המדינות לפי רברי ימיהן ותולדות תחומי הקולטורא 


הבודדים; ורק זה יהיה מעשָנו, לבקש בכל ענין את הקשר שבינו ובין האחדות. 


הגדולה של ההתפתחות ולשום אותו לעיני הקורא . 


את תשמישי מיני המתכה לא הזכרנו עד כה בפירוש, ואולם את: 
השפעותיהם על פדרי חיי החברה הכרנו לא אחת ושתים. אם פרנסהו שלי 


האיש עלתה על פרנסתה של האשה לרגלי כל תקון חדש במעשה כליההנשק,, 
אז ברור הדבר שההשתמשות בנחשת או בברזל בתור- ראש חר של מטה או: 
של חנית השפיעה הרבה על סררי החברה . ורק אין לנו: לחשוב בי הקופת. 
כליההנשק העשוים אבן מצומדת לתקופת זכות האם, או שתקופת: זכותדהאב לא 
ההחילה אלא אם כן התחילו מיני המתכת, גם בעוד שעשה לו האהם כלי נשק 
מן האבן השיגה ידו להיות לארון לבעלי החיים, אם רק לא היו רעים-ונוראים. 
יותר מדי, פמו שאנחנו רואים גם באוסטרליא. כמו כן. יודעים אנחנו מכבר, 
עד במה ההמורה. בחיי החברה נעשתה במתינות. יתירה: ובארך זמן; וכן ברור: 
הוא שלא פתאם ולא בבת אחה בא האיש בכל מקום ומקום לירי מיגי מתכת. 
מִעבְּרִים , ועוד פחות מזה השליך מלפניו בבת אחתת את האבן עם כל מעלותיה: 
הטובות, גם אחרי שכבר עשה לו כליהנשק מן המתבת. המובחרה, היה קושה 
עור אבן אל החץ המעופף. 

ואולם אין ספק בדבר שההקונים הטובים במעשה בלי-הנשק, לרגלי מה: 
שבאה המהכת למלא את מקום האבן, הועילו הרבה. להכריע אה הכף במלהמה: 
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מיני המתכת והאיש והאשה . חלוקת העבודה , 5 


ההיא שהיתה בין שני הצדדים, ולא עוד אלא שיכולים אנחנו להחליט, כי 
במרה שנהרחכה ההשתמשות במיני מהכת, וביחוד במהכת ‏ הברזל, במרה זו 
נתקבץ כח הממשלה לנקודה אחת ובא לרשותו של האיש . עוד למעלה ראינו 
כי גם הבית ;: שהיה לפנים ברשותה של האשה, בא לצמיהות לידו של האיש, 
וכי כליחהמלאכה החרשים והמתוקנים שעשה לו היו לסָבּה לחזיון ‏ הזה . על 
"ידי מה שהשתמש בכליהמלאכה העשוים מתכת : התחיל לשנות את מלאכת 
הבניה ואת. הבנין, והאשה גורשה גם מתוך השדה הזה , ובאחרונה נלקחה 
וממנה , בנשק הזה, גם עבודת הארמה אשר חיתה החת. ידה . עוד בימינו 
יאנחנו רואים כי בכל מקום ששם עובדים את האדמה בכלי. עץ ואבן פשוטים, 
כמו בקרדום ובמטה -- שהם אבות המחרָשה --, שם עוד מסורה העבורה 
הואת ביד האשה. ואולם אין מקום בתבל ששם הלך האשה מאחרי צמד בֶקר 
על יד מחרשה של ברול, כחה של האשה אינו אלא במתינותה ובאלפי הפרטים 
יהקטנים שהיא נשמעת אליהם מדי עשותה את. מלאכהה, שהם סימנים מובהקים 
אשר על פיהם נכיר תמיד את חוג פעולתה,: וכן היתה גם עבודתה אשר 
עברה בשרה; ואולם לרגלי המתכת ולרגלי הבקרים המושכים נהפכה העבודה 
ותהי. לאחרת ; חדלו הפרטים הקמנים ובאו תחתיהם אוהן הפעולות שהאיש 
מצטיין בהן, כי היתה עבודת האדמה לעבודה שיפודתה בהנהגה; 
יהאיש אינו עושה בעצם כחו כי אם מנהיג, ואם כי נותר עוד חלק גדול 
יבמקצוע זה בשביל האשה, ואולם החלק הזה נראה בעיני האיש רק כמפל 
לגבי העיקר אשר איננו שוה לשים אליו לב ; והאיש היה לאדון ולמושל גם 
ובשרה . 

ככה אנחנו רואים את השנוי בחלוקתההעבורה בצורתה הראשונה, כפי 
שהיתה ,בתקופת מיני המתכת": האיש היה ל מנהיג העבודה בכל מקצוע 
ומקצוע והאשה היתה ל שפחה. אך לעומה ואת נתפתחה בקרב הגברים 
נבעצמם חלוקתהעבודה בצורה חרשה. 

= ער הימים ההם לא ידעו בני הארם כל חלוקה בעבודה, מלבר אותה 

יהחלוקה שמחלקים ביניהם הארון ועבדו, ונמצא שכְּל מלאבה היתה רק פרי 
עדוה ; ויען כי רק העבר היה עושה מלאכה, לכן מן המוכרח היה שהמלאכה 
היתה לסימן של אינו בן חורין ונחשבה לפחיתות הכבוד. זה הוא טעם הרבר 
שהיו מזלולים בכבודו של בעל מלאכה בארצות שונות, וביחוד היו מזלולים 
בו הגרמנים הקדמונים. ורק בנוגע לחהרשדברזל (ַפַּח) היתה להגרמנים 
השקפה אחרה מאז; כי אותו. הוציאו מן הכלל ויכברוהו. ויען. בי על פי 
רוב היו בני אדם מזלולים בכבודו של פועל במרה שהיה מאַחֶר להַפרר מן 
הפעולה: המשותפת שהיתה לו בבית, לכן נראה כי פעולתו של חרש-הברזל 
.גבנסה לרשות עצמה עוד בראשיה ימים מקדם, 

ויחד עם זה אנחנו רואים עוד בימינו כי במדינות העומדות על המדרגות 
זהתיכונות שבקולטורא מחלקים בבוד מיוחד לחרש הברול לבל עושי 
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מלאכה במהכת; וטעם הרבר הזה הוא משום שהמלאכה הזאת היתה מושכת: 
אחריה עוד מלאכות אחרות שהשפיעו את השפעותיהן על חיי החברה . 
בתקופה הראשונה היה חרשרהברזל לא רק חרשדברזל לבר, כי אם גם חופר 
וחוצב , שהֶפר את החמר מבטן האדמה וחצב אותו מן ההרים והבון אותו ועַבּד 
אותו באיזה אופן שיהיה. ושיטות המלאכה הראשונות , עם כּל פשטותן וגסותן,. 
היו דורשות ידיעות ונסיונות ידועים אשר לא לכל איש גהנו ואשר -- לפי 
טבע הדבר -- רק מעטים יְרַעו אותם. ויען כי היודעים את המלאכה היו רואים. 
יתרונות לנפשם, לכן היו נצמרים למקומות ידועים אשר נתנו להם את אבני 
החומר ; ; לא בכל מקום ומקום היו יכולים להקים בית חרשתהברול כזה , ולא. 
כל. איש ואיש הבין להשתמש במקום הטוב. ובחמריו הנמצאים בו. לפי סדריי 
חיי המשפחה בימים ההם היתה המלאכה הזאת מתפתחת ומתנחלת ומהקיימת. 
רק בקרב אותה המשפחה שהתרגלה בה מאז, ובשעה שהמשפחות האחרות היו 
משנות את מקומותיהן מזמן לזמן, היתה המשפחה ההיא נקשרת למקום תחנותה. = 
עוד בימים שבני אדם לא יָרעו כלל את הישיבות הקבועות , באופן זה נתפתחת 
משפחת החרשים בתור יפור קבוע בין היפודות המתנועעים מסביב, וכשבאוּ 
אחרי כן הגוים לרשת מקומות חרשות ולהאַחז בם וימצאו את משפחת חרשיי 
הברזל לפניהם , אז ראו את השבט הנכרי הזה כראות מצבה חיה אשר נותרה: 
מימי קדם , ואולם לרגל התועלת שמצאו הגוים הבאים , היו מוכרחים 7 פי 
רוב להת את השבט הנכרי ההוא לשבת בתוכם ולבלהי עשות להם רעה, 
בלי כשרונותיו וידיעוהיו של זה תהיה להם הארץ הנלכדת כעץ אשר לא = 
פרי . ונוסף על אלה גם זה , שהאלהים אשר למשפחת חרשי הברזל אחרים הם 
ושונים מן האלהים אשר לגוי החדש, והם נקשרים בעבודתההקרש אל הבית 
הנפלא ל מימי קדם, כל אלה התחברו יחדו לתת במחוזות רבים עוז והדו 
במרה מיוחדת. למשפחות חרשיההברול , ולפעמים יש שהעם החרש יהעב את: 
הנכרי ההוא עד כדי לשנוא אוהו, ועל כשרונותיו יתפלא עד כרי לירוא אותם: 
ביָרא את הקדש, ואת אלהיו יחשוד בלבו עד כרי לפחוד מפניהם מרוב אמונה 
טפלה . וערבוביא זו של רגשות הלב היא. שתתן את האמן לשבה בין נכרים. 
לבטח, גם בהיותו גלמוד ובודר . 
בכה היה ביהו של החרש לבית פהוח לכל העם אשר הושם לו אות: 
ביית שלום. לכל בני הנכר יחדו ולא יאונה 0% רע, וקדושה השלום החופפת. 
על הבית הזה שומרת את הבאים בצלו: מפני האלהים הראשונים. בקמיע. 
זקשומרה מפני המזיקים ,. החרש לוקח ו יושבי המקום את כל צרכיו אשר: 
הט ממציאים לו מן הציד אשר הם צרים וממרעה החיה אשר הם רועים : 
ותיזתיהם יהן להם מן המלאכה אשר הוא עושה ; ובואת יהיה בית החרש 
ית מסחר לרבים ה שם חלופים ותמורות , וסחורותיו תהיינה למחיר רגיל: 
% ישהמשו בו כל השכנים מסביב . 
במצב אשר אמרגו למעלה אנחנו רואים אה חרשי הברזל עד היום הוה; 








חרשיההברזל באפריקא  .‏ חרשידהברזל בתור: קוסמים . | 


במעט בכל מדינות אפריקא, ושני טעמים בדבר ; הטעם הראשון הוא, שמלאכה 
החרשים שם משותפת עוד עד עתה עם מלאכת החפירה והחציבה, באופן 
שהחרש חופר וחוצב לו גם את אבני החמרים הדרושות לו, ולפי זה קשור 
הוא אל המקום אשר הוא יושב "שמ והמעם השני הוא, שחשבמים במקומות 
ההם נעים ונדים עור על נקלה ממקום למקום, באופ פן שההתבולל ות והההערבות 
עם הנכרים לא וצאה ה ככה היו ביחוד עושי מלאכת הברזל שבמדינת 
מְנֶנָמְבּיא לתה בפני עצמה , ולרגלי עבודתההקדש המיוחדה והזרה אשר להם 
יָאָמר עליהם כי קוסמים הם א), במדינת בְּמְבּרָא פוטרים את הרשההברזל 
מעונש מיתה, ורק יש שגורשים אותו מן המדינה ב); ולפי עדותו של 
באכמ יגאל ישאו פנים באופן כזה לחרשי הברזל גם באפריקא הפנימית . 
אצל הטיביים שבמהוז מיבֶּסטי אנחנו מוצאים, שמלאכת חרשת הברזל מהנחלת 
רק בקרב משפחה אחת, שהיא ‏ נחשבת. למשפחה. נכריה אשר יתעבו אותה 
מאד. ולא יתחתנו בה, ובכל זאת מביטים עליה ביראת קדש ואיש לא יהין 
לעשות לה קמנה או גדולה ג), גם שבטי המחמדיים חושבים את החרש על 
פי רוב לנברי, וגם זה שקבל עליו את דהם אינם מאמינים לו, והמציאו להם 
אגדה שחֶרַשדברול היה האיש אשר בָּנַד בנביאם להביא עליו שואה.: כמו כן 
ותעבו הסומָאלים יושבי חְפִּי המזרח שבאפריקא ד) ‏ את חרשיההברזל ויוציאו 
אותם מכלל החברה, כי יִרָאים הם אוהם בשביל שהם חושבים אוהם לקוסמים, 
ואולם ‏ ביתם יהיה להם לבית ברית שלום לפָשר שם כל דבר ריב ומדון. 
כדומה לזה אנחנו מוצאים גם במדינת אביסיניא ; מלאכת חרשי הברזל נעשית 
שם בידי הכת המהועב והנבזה ביותר, הוא כת הַפַּלשִים, ‏ ועליהם יאָמר כי 
יהודים הם, ואפשר הוא שהדבר הזה אינו אלא הגדה בעלמא, כאותה האגדה 
של המחמריים הנזכרת, והיא באה רק לצייר את השנאה להם בשביל דהם 
הזרה. והמיוחדה [לפי חקירוהיהם של החוקרים החדשים הוחלט הדבר, שהפלשים 
הם באמת אנשים יהודים, המהרגם]. / 

והדת הזרה והמיוחדה היא שעשתה את חדשי=הברול במקומוה הרבה 
לכמרים ולכהנים בעיני העם, כמו שאנחנו רואים למשל, כי הָאַבְּבָאזִיים יושבי 
הרי קוקז נשבעים את שבועותיהם באזני חרשהברזל בזה, או יש שיבואו לפניו 
התן וכלה והוא יהיה למסדר קידושין ה), כמו כן רואים אנחנו כי גם ו 
הצפוניים שנכנסו למדינות סקנדינויה חושבים את הפינים שמצאו שם לקוסמים 
ולחרשי ברזל ביחר; ובכן אפוא עליגו להחלים כי הרשההברול גם פה 





א) ווייטץ בפפרו הנ"ל, ה"ב, דף 98, 
ב)שם שם, דף 1584. 
ג) נבאכבטיגאל, זאהארא אונד זודאן, ה"א, דף 443, 
שטוו בספר מפעותיו , דף 947, 
ה) עיין ב א סט יאן, דיימשע עסספעדיציאָן, ת"ב, דף 179, ואת הציורים בדף 59 
ואילך , 2 
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על מקומו הראשון ויהי כנכרי בעיני העם החדש אשר בא לרשה את ארצו. 
ואף גם. בארץ אשכנז אנחנו מוצאים. כי חרש"הברול , שהיה מכובר מצד האחר 
בשביל מלאכתו, היה חשוד מצר השני בעיני הבריות, עד שאנחנו מוצאים , כי 
עור בימי המאה השבע עשרה אפר המושל הגדול 009 העם בווסטפאליר 
לבלתי עשות את המנהג הקדמוני להת את חרשההברלל ,לְפַחַת" באנשים חולים ; 
ואולם ראוי הרבר לשום אליו לב, כי את המלאבה היו עושים רק חרשי הברול 
שלקחו את מלאכתם בירושה א). 1 
במחוזות העניים בקולטורא שבאירופא הדרומית ושבאזיה הקדמונה עם : 
סוריא בכלל, שם נתונה מלאכת חרשי הברול ער היום הזה ביר אנשים נכרים 
אשר אין יודע את תולדותיהם ואשר דתם דת זרה ונכריה . האנשים האלה הם : 
הציגונים (,צוענים") ; גם הם, מלבד. מעשיהם בחרשת הברזל ובנחשת \ 
ובתקוני סירות וקלחות, ‏ אוחזים. בירם גם הם כעין מלאכה של כהנים, כי ּ 
רגילים הם לקסום ולחוש עתידות לכל איש ; ואחרי שמלאכת. חרשה. הברול 
איננה עוד קשורה אל מלאכה חפירת החמרים וחציבהם, כי היתה למלאכה 
בפני עצמה, לכן גם הם אינם קשורים למקום אחד , והם נעים ונדים ממקום 


,- ; ואולם נבזים הם בעיני המחמדיים שבסוריא, מפני שהם ,גוי אשר דת | 
ין לו" ב), והגוי הזה, אשר אין יודע את לאומיותו ואשר יש שיאמרו עליו כי 
מוצאו ממצרים ‏ ויש שיאמרו כי מארץ הודו בא, הגוי הזה יש לו עוד אות | | 


אחר המעיר עליו כי זקן הוא מאד : כי יש בין הצוענים משפחות , ביחוד 
במחוזות טורקיא הסלוית, אשר אצלן נתקיימו עוד שרידים רבים מתקופת. זכות- 
האם, באופן שהאשה היא ראש הגרוד הקטן, ואולם האנשים האלה, 
בהיותם עוסקים במקרה במסחר סוסים, אי אפשר לנו לקרוא להם שם ,הו - 
כי אין להם. מרעה. בעלוחחיים . = רוכלים הם המחזירים על הפתחים , ועסקי 
לפנים בגול נפש אדם ובמסחר נפש ארם, הכל כמו שעשו לפנים הפיניקיים 
הקדמונים -- לפי עדותו של הומירום בספרו אודיסיאה -- שהתערבו גם הם 
בכל מקום ומקום בגוים החרשים ועסקו ביחוד במלאכה מיני המתכת השונים 
ויסחרו בם את כל ארץ וארץ, אכן אין רצוננו בזה להורות אפילו בדרך 
השערה כי הצוענים הם יוצאי ירך גוי הפיניקיים הנשמר מעל פני הארמה ; 
| ואולם לא רחוק הדבר מן האמת אם נניח כי הצוענים האלה הם שרירי הגזע 
הארום, או גם הגזע הפוני במובן הכללי, כי פימני קורבת המשפחה שביניהם. 
בולטים וניכרים מאד; 
אבל בנוגע לבנידשם המערביים, וביחוד לאלה היושבים בארץ. כנען, 

וכן בנוגע להיוָנים, אין הרבר מוטל בספק שהפיניקיים היו אצלם חרשיההברול | 

וחופרי המתכת הראשונים, ואחרי כן היו לש 5 ולמלמרים במקצוע זה," 








א ד'ר גוסט אף גאטאֶר5, רוהר אוגד לעננע . 
ב) עיין בסה"ע ,אויפלאנד' לשנת 1871, ח"ב, רף 979. 
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. אכן. דואים אנחנו על פי שרידי כלים רבים כי אופן אחד במלאכה זו היה 


להפיניקיום ולהמצריים הקדמונים גם יחד, אחרי שהם בני גזע אחד ; ואם כי 


| המצאות ‏ כאלה. או דומות להן נעשו במקומות שונים לרגלי צרכים דומים 


זנתפהחו. בפני עצמן, בכל זאת ברור הוא על פי הכלים הדומים של הפיניקיים 
זהמצריים שהם היו הראשונים בשרה זה. כפי הנראה התחילו את המלאכה 
בוה שרמסו את הטיט לתכלית יצירת כלים, והיא מלאכה אשר נתפתחה 
בארץ אשור ובארץ מצרים לרגלי תנאים מיוחדים, והמלאכה הזאת היא שהיתה 
בלי בל ספק לראשית. למודים למלאכת היציק ה לצקת מיני מתבת שונים , 
אשר בה הצטינו אחרי כן ביחוד שבטי הגזע האדום , ואולם בנוגע למלאכה 

היצירה במיט ובחָמר נבדלות שתי הארצות באופן ניכר. בשעה שהאשוריים 
היו נותנים ליצירותיהם צורת . יל של חותם , בשעה זו היו המצריים והפיניקיים 
עושים את מלאכתם בצורה הְַקְרַבָּיוות הידועה [צורת. קמיעות העשויות בהבנית 


זבוב הקדוש להמצריים], כל אחר מן העמים האלה לפי רוחו . ולוּ גם נניח 


כאשר יניחו החוקרים על פי רוב, שקבל העם האחד מן השני, והיה גם אז לנו 


אות נאמן על היחס הקרוב שהיה בין שניהם. כיוצא בזה עלינו לשפום גם על 


יציקות ‏ הנחשת המוצהב של הפיניקיים העשויות בטעמם של המצריים, כפי 


שחפר אותן צַסֶנולא מן האדמה בְּקְפָרום . ואולם מצר אחר נותנים החוקרים 
סימנים במלאכהם של הפיניקיים, באמרם עליהם כי הרכיבו את טעם האשוריים 


עם מעם המצריים , וגם הדבר הזה מקניל ומתאים עם תנאי חיי העם הזה 
אשר באו שכמי הרועים לתוך נחלתו ויקרעוהו לקרעים ויזרעוהו בגוים מסביב . 
ועל אדות בני ישראל ויחופם לחרשתההברזל ולחרשים הפיניקיים , 


מוצאים אנחנו דברים ברורים בכתבי הקדש, אשר אי אפשר להבנים בם כל 
כוָנה ורה. או להטיל בם איזה דרוש א), בני ישראל , כפי הנראה, לא היו 
מיני המתכת ורים להם מכל וכל, ואולם כשנכנסו לארץ לא נמצא בכל 


שבטיהם אף הֶרֶש אחד או חושב אחד , והוא חזיון טבעי אצל גוי רועים אשר 
שב לפנים במדבר עַרֶב -- הגם שהרברים האלה אינם מתאימים עם הספור 
הידוע. על רבר מפעיהם במדבר. כי איך זה היו מוכרחים לרדת בפעם בפעם 
אל ארץ הפיניקיים (,הפלשתים") הקרובה ,ללטוש איש את מחרשחו" הַקְהֶה , 
אם באמת אפשר היה להם לעשות בעצם ידיהם את בל המלאכות ואת כל 
הפגולות הנפלאות ,בוהב ובכסף ובנחשת ובחרשה אבן למלאת ובחרשה עץ" 


בעשותם את אהלהמועד במדבר ב), ברור הוא שהמחרְשות והאֶהים והקרדומים 


והמחרָשות , אשר נמצאו ביד בני ישראל בימי שאול , מוצְאֶם היה מן הפיניקיים , 
אחרי שבני ישראל לא יָדְעו עוד בימים ההם אף ללטוש אוהם ולהחזיר פים 
להפצירה [=חוד להפגימה| ולהציב הררבן. כפי ל היו הפיניקיים מוכרים 





א) ש"א ו"ג , י"ט וגו'. 
ב) בנוגע לזה עיין ל יפפ ע רט, פריעסט;רטהום, ח"ב, דף 115 ולהלן. 
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להם את כל אלה, ‏ ורק חרב וחנית. לא היו מוכרים למציקיהם החוקים ההם. | | 
ואולם הזהירות הזאת אין לה כל ערך , אם לא שנניח כי לא הבינו בָנִי ישראל. > 
לעשות להם חרב מן המחרשה , אכן הפיניקיים הוסיפו על זהירוהם זאת עוד 
זהירות יתירה. בשעה שמנהג מקובל היה אצל כל הגוים להשאיר את חרשי - | 
הברזל בקרב הארץ על מקומם, כאשר ראינו למעלה, כי היו החרשים כנוי | ] 
קדוש אשר החמול אוהם עין השבט החדש הבא לרשת את הארץ, בשעה ד . 
אנחנו רואים שהפיניקיים היו הפעם הזאת נזהרים ביותר והוציאו את כלי 
חרשיהם מקרב כל הגבולים אשר לכדו הבידואינים העברים. ולכן יספר 
הכתוב : ,וחָרש לא ימְצא בכל ארץ ישראל", ובהיות לבני ישראל ללטוש את. 
כליהם ולתקן את כל המתכת אשר להם, ,וירד כל ישראל הפלשתים"; ומובן: 
מעצמו כי בשעת מלחמה לא עשו נם את זאת. אכן מהאימים כל הדברים 
האלה עם המלאכה, לעשות מזבח. וכירים אבנים שלָמות אשר ,לא עלת. 
עליהן ברול" , | 

ואולם לא יכלו הפיניקיים לעקור מן הארץ הנלכדה גם את הזית ואת. 
הגפן כאשר עקרו את חרשיהם, ולכן הצליחו בני ישראל יותר להיות לנוטעים 
ולכורמים מהיותם לחרשים, ורק כאשר כרת שלמה ברית שלום ואחוה עם. 
הפוניים (,הצורים") היודעים ,,לחשוב כל מחשבת" יותר מכני ישראל, נדרשו: 
הפוניים לשואליהם להיות להם למורים במקצוע זה ; והגאון הלאומי הסתפק 
בוה שמצא כי חורםדאָבי, המנצח על המלאכה, שהיה בן איש צורי, 
היה לכל הפחות מצר אמו איש מישראל, כי ממעים הכהוב ואומר שהיה 
,בן אשה מן בנות דן" א). 

ובנוגע להיונים הקדמונים אנחנו מוצאים את בית חרשת הברול גם כן: 
באותו יחס שהזכרנו למעלה, ואולם פנים חרשות נהנו לו אשר יפליאו מעט.. 
ביתה החרש הוא בית פתוח לרבים, בית מוער לכל העם, אשר הנבונים 
נכנסים שם לפקח על עסקי הצבור והבטלנים -- לפטפט פטפוטים בעלמא; 
והוא גם כן ביה מלון ובית משתה, אשר יפורו אליו האורחים ללון והצמאים 
הרעבים -- לסעור את לבם ; והחרש הוא שר המשקים הממונה על הכוס,, 
כמו הֶפַסְטוס בעצמו, שהוא השר שלוו בשמים, והמשורר קָזָיוד יוהיר את. 
העם | מבית הרשת הברזל, כמו שאנחנו מוהירים בימינו את בני הנעורים: 
מבית היין, לאמר : 


שְמָה מַבִּית הרש הַבַּרְוֶל מַמּקום שָם ווְעַד החל" ב); 


והשפחה החצופה מְלַנָתו אומרת לשלוח את אוריפיום אל בית חרשת הברול, | | 
שהוא מלון אורחים , לבעבור ילין שם הלילה ג). | 


היב בל יו וג 
ב) ה זיוד, מעשים וימים (בהעתקה אשננזית), דף 498, 
ג) אודיסיאה, י"ה, שב'ה, 0 
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"| ואסש, ההחברות מושג החרש עם מושג שר המשקים תורה אותנו. כי: 
היתה רות נם בין מלאכת החרשת ומלאכת הגפנים. בעצמן, חרשי: 
הברזל | הראשונים שבארץ יון היו גם כן הכורמים הראשונים  .‏ ואחרי = בי" 
עבודת הגפנים הובאה אל היונים מאת הפוניים, באשר כבר הוכחנו,, 
ואחרי כי על פי אותות רבים ונאמנים הוברר לנו שרבים מן הפוניים היו 
יושבים בין היונים בתור גרים השוכנים בקולוניות, לכן קרובה ההשערה מאד, = 
שחרשי הברזל. הראשונים שביון היו מאותם הגרים מבני הפוניים, אשר מהם. 
למדו היונים אחרי כן גם את חרשת הברזל וגם את עבודת הגפן . ובאופן זה 
עלינו לחשוב גם את ארץ יון בין אוהן הארצות שישבו בהן בני הגזע האדום: 
עור בומן קרוב לפני התקופה ההיסטורית, עד שבא זרם הרועים הלבָנִים 
והשתפך על פני הארץ הואת , ואחרית האדומים ההם עם ישיבהם הקבועה. 
היתה כאחרית כל אחוזה אשר באו עליה בידואינים וילכדוה והיו לה למושלים.. 
והנה המסורות היוניות אינן מתנגדות כלום לכל ההנחות האלה . הומירום 
מזכיר בכמה מקומות כלי מתכת עשוים מעשה ירי אמן אשר עשו. אותם. 
הצידונים או אשר הובאו מעָמם, עוד הירורוט א) יודע שהפיניקיים, אשר 
בנו את תָּסוּם ויקראוה בשם, הם שפתחו שם את מחפורת המתכת הראשונה.. 
ואם יספר לנו ה ירודוט במקום אחר ב) , שאחד משבטי הפיניקיים, אשר ישב 
לפנים במדינת \ ביאוטיא, גורש מן הארץ לרגלי מלחמות הדוריים, ויבוא 
לשבת באתונא ויאֶחו בין יושביה , -- ומצאנו כי הרברים האלה מתאימים עם. 
המאורעות הרגילים . הגוע החדש בא בכחו החדש ובפררי חייו החדשים 
וישפוך את ממשלתו על פני כל המחוזות הפתוחים, והשרידים מן. הגזע. 
הקדמוני נמלטו על נפשם אל תוך הערים הבצורות, וישמרו שם את תורתם. 
ואת מלאכתם, ויורו אותן גם לזֶר; ואולם ההתערבות הזאת היא היא שהולידה 
את ההתפהחות , במדה שנמצאו באתונא שבטי גוים שונים ורבים יותר מכל 
ערי. הדוריים, במדה זו עלתה על אחיותיה בכל מלאכה ובכל כשרון יד, 
והנה הח זיונות האלה , שנראו בגבולות שבטי הפוניים ובני שם והיונים,. 
אינם חזיונות המיוחדים רק לשבטים האלה לבד, כאשר הוכחנו לקוראינו מראש , 
כמוהם ודומיהם אנחנו מוצאים אף גם במחוזות אפריקא . השיטות הפשוטות 
והגסות שאנחנו רואים עד עתה במקצוע. המחפורת ועבודת. מיני המתכת. 
בחלק האדמה השחור תהיינה לנו לאותות ששבטים רבים משבטי בני האדם 
באו מאליהם לידי המלאכות ההן, אם שאיזה צורך ואם שאיזה מקרה היו 
להם לסבה להשתמש בְּממלון ובמיני מתכת, בבחינה זו אנחנו מוצאים הרבה 
חברים לשבטי הפוניים. ואולם בשעה שהחברים ההם נותרו. על מקומם תחתיהם 
מיר אחרי שעשו את הצער הראשון, בשעה זו אנחנו רואים את הפוניים הולכים. 





א) ה'רדדוט, ה", מז 
ב\שם, הח'ה, :"ו ואילך , 


לפל השמישי מיני המתכת והשפעותיהם , 





לפנים ועושים הבדל בין מלאכת המחפורת ובין מלאכת החרשת ‏ ועל ירי 
זאת נתנו למלאכת החרושה תנועה לההנועע ממקום אל מקום, "הי הַיות 
עור קשורה אל המקומות אשר שם תַחֶפרנה אבני החמרים, שהמקומות האלה 
היו כבלי מַשחק ביר הטבע לנטוע אותם בכל אשר חֶפַץ, תחת אשר 
באו הם ויסיעו את המלאכה אל. המקומוהת אשר הצרכים והטעם המתוקן 
העלו אותה שם מעלה ומעלה; הם הוציאו אותה מרשות היחיד והכניסוה 
לרשות הרבים , ואולם ההכרח לְתַוּךָ בין מקומות המחפורה ובין . מקומות 
החרושת הוליד את ה מם חר, שהוא גם הוא גדול ונכבר להתפתחות הקולטורא 
לא פחות ממלאכת החרושת עצמה , אכן אין אנחנו יודעים בדיוק את הסבות 
שהועילו לההפתחות המלאבה הזאת דוקא אצל בני הגזע האדום; אבל אם נתבונן 
אל החרש הפיניקי הבא מן השדה העירה בכל עת שיחפוץ והמשנה את מקום 
ישיבתו לפי צרכיו ונשוה אותו אל החרש באפריקא המחובר אל הקרקע אשר. 
הוא יושב שם, או נבין ונדע מה גדול ערכו של החרש הנוסע ההוא . ועוד שתי 
סבות גדולות ונכבדות נוספו על הסבה הואת להגדיל את מעשי הההפתחות . 

באותם המקומות שמלאכת המחפורת השתתפה עם מלאכת החרושת, 
שם באו בני האדם על פי רוב רק לידי מתכת א חה , וכשרונותיהם המעטים 
לא נתפתחו אלא ביחוסם למתכת האחת ההיא, אמנם רואים אנחנו שאחדים 
משבטי הגזע האדום התחילו להשתמש במתכת , ואולם -- אם אפשר לומר כן -- 
הם נותרו על מקומם תחתיהם בעודם בתקופת הנחושת ,. אבל כאשר נעשתה 
אותה החלוקה שאמרנו וכאשר גכר המסחר בארץ, אז מן המוכרח היה שיתפתחו 
מיני מתכת שונים לרגלי צרכים שונים ולרגלי מקומות שונים, והרבר הזה 
הוא שהועיל הרבה להתפהחות חרושת המלאכה והאומנות בכלל . ועוד סבה 
אחרת לדבר, השכמים הקדמונים עם כלי האבן שלהם לא התבוננו כלל לאבני 
החמרים אשר בתוך המחפורת , כי לא ידעו להשתמש בהן כהוגן, ולכן היתה 
המחפורת פתוחה לכל יודע ומבין ; ולכן בבוא הפיניקיים כפעם בפעם למחוזות 
חדשים היתה מלאכתם בכך לחקור את המקום ולחפור משם אה כל חומר 
שיחפר ולהסיע אותו ממדינה למרינה ; וכפי שאנחנו מכירים מתוך ספורי. כתבי 
הקרש היו האנשים האלה חכמים למדי, לבלהי גלות את סודותיהם ואת 
ידיעותיהם להעם אשר בקרבו ישבו, ככה לקחו מן הבריטים את הבּדיל 
והביאו להם החתיו נהשתהמוצהב , ואולם עוד בימי יוליום קיפר ולפי עדותו 
לא הבינו הבריטים לעשות נחושת מוצהב בעצמם , כי אם הביאו אוהו מן 
החוץ ככל הדרוש לצרכיהם. והעם הנפלא הזה, אשר ברגלו האחת עמד בתוך 
תחומים הריקים מכל קולטורא וברגלו השנית בהוך החומי הקולטורא היותר 
נעלה שבומן ההוא, העם הזה הבין להתעשר משני אלה גם יחר ולהביא את 
שלל הגוים החדשים והמתוקנים למדינות הגוים העומדים בשפל המררגה, עד 
'שהיתה מדה אחת לכלם , ואולם באשר כלתה מלאכתו הגדולה הזאת בָּלֶה גם 
זמנו, ולא מקרה הוא שהעם אשר נתן את החלק היותר גדול להשכלת העולם 


וי יקירו יי ויר ור יוקוירי ושי יד 7 יי ₪ 
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הוא שהבניע את עם הפוניים הזה בתוך מבצריו האחרונים; אכן מן המוכרח 
היה שהפוניים האלה יכירו כי רומא היא אויבהם ער למות . 

על פי הדברים. האלה עלינו לתת גודל לְעַם הפיניקיים גם בנוגע למעשה 
מלאכת המהכת ; ואולם גם אצלם אין לנו לבקש את המקור האחד והמיוחד: 
של המלאכה הואת, כשם שאין לנו לבקשו אצל גויי קולטורא אחרים ורבים. 
לפי תכונתו של האדם הטבעי, ברור הדבר בעינינו, שבעצם וראשונה היה כל: 
אחד לוקח לו מן החומר הנפלא והמזהיר אשר הוציא מן הארמה ועושה לו נוי 
ותבשיט להצמיין בו. וגם בראותנו כי השתמש בחומר ההוא למלא בו את. 
מקום האבן בבלי הנשק , 7 לוכור כי גם בליההנשק בעצמו היה. לו. לטין 
תכשים להצמיין בו. באופן זה עלינו להניח כי המתכת הראשונה שמשבה עליה. 
את עין האדם היתה האבן 0 שהיא הראויה ביותר לתכשיט, ומה גם 
שאוהה יכול אדם לפסול ולתת לה צורה הגונה על ידי הכאה, והמלאכה קלה 
יוהר מבשאר מיני מתכת ; ובאמת יש מומחים רבים בטקצוע זה שנתנו את 
הסדר הזה למציאת מיני המתכת והקדימו אה האבן היקרה. לכל אבני ההמר. 
האחרות . ְ 

אבל החקירה הזאה, איזו מתכת הקדימה לאיזו, היא חקירת חנם למפרע .. 
הדבר תלוי לא רק בתשוקתו של האדם להתקשט ולהצטיין, בי אם גם במעשי 
הטבע : אם נְטַע הטבע אבני מתכת במקום אחד או לא , ואם המתכת היא: 
מתכת זו או אחרת , והנה אם נניח כי נתגלה איזה חומר עוד בזמן שאגודות. 
המשפחות לפי וכות האם היו תקיפות , אז רק כשיצאה אחת המשפחות מתחום 
אחד ונכנסה לתחום אחר אפשר הוא שהביאה. אותו החומר עמה , או אפשר. 
הוא שנשתכח החומר. מן המשפחה היוצאת, והמשפחה הבאה אחריה היהה. 
מוכרחת לגלות אותו מחָדש . ואולם לכל הדעות אי אפשר היה שאחת המשפחות: 
תנחיל לחברתה לא אך את החומר בעצמו כי אם גם את המלאכה להכשירו 
ולהחקינו . ולכן אי אפשר כלל, בנוגע לזמנים הקדמונים ההם, לומר: ,בני 
הא דם" נָלו איזה דבר ; בני ארם במובן כללי לא. היו עוד כלל , ורק פרטים: 
ויחידים היו , וכל פרט ויחיד היה בפני עצמו. ורק כשנתפתחה הקולטורא במרה 
ידועה התחילו הפרטים והיחידים לבוא במגע ומשא זה עם זה ולהיות לכלל .. 
ובנונע להתפשמות מיני המתכת בצורהם הראשונה יש סימנים אשר על פיהם 
נכיר שאחדים מהם נתגלו באמת עור באותה התקופה שלפני ההתפתחות. 
האמורה. 

כנודע נמצאו אצל יושבי איי הָאַנמילים הקדמונים תכשיטי זהב, ואולם 
להתיך את ה זה ב לא הבינו ; ורק מצאו שרגבי הזהב הטהור עלולים להַמַהח 
ולהיוה לפָחים מרוקעים אם יָּוּ עליהם באבנים א), כמו כן היו ההודיים יושבי 
נדות הנהר העליון עושים עם הנתושת, הנמצא שם גם כן בתור חומר- 





א) ווייטץ כ בספרו הנ"ל, ח"ד, דף 895, 


4 תשמישי מיני המתכת והשפעותיהם . 


7-7 החדה ה ההק הקדל שעת = 


טהור , אופן המלאכה הזה, כפי הנראה, הוא המשך המלאכה שהיו עושים 
באבנים והשתמשו בו לתכלית דומה. ואולם ספק גדול הוא אם בדרך הוה 
היו יכולים להרחיב את תשמישי המתכת ההיא עוד יותר, כי מציאותו. של 
הנחשה בטהרהו הוא דבר יקר, ואולם דעת החכמים הכללית היא שבני הגזע 
הארום באמריקא לא עלו בכלל מן הנקורה הזאת ומעלה וכי גם השבמים 
המקולטרים שבאמריקא התיכונה והעליונה בנו את כל בניָני האבן הגדולים עם 
יבל מעשה הצעצועים שלהם רק בכליחמלאכה העשוים אבן, אם כי הצטיינו 
השבטים ההם -- וביחוד יושבי מקסיקא ופערו -- בחרשת מעשה הנחשת והזהב 
והכסף במדה נדולה מאד. 

והנה הרעה ההיא מצאה בזמן האחרון מהנגדים רבים אשר סמכו את 
טענותיהם על טעמים מפפיקים א)  ,‏ לעומת הקונקייסטדורִים (הספרדים - 
את אמריקא) שאינם -מספרים דבר בנוגע. לענין זה, נמצאו ספורי הנוסעי 
ימשנות המאה השש עשרה והשבע עשרה המעירים שמצאו שבטים אחדים 
באמריקא- הדרומית: משתמשים בברול, ועל פי מלאכת הבניה שהנהינו בה 
ניכר שאי אפשר היה להם לבנות את בניניהם בלי מפסלת של ברול עשות 
(,פליזא"), | אכן עוד נותר לנו להעיר על מין ערבוביא נפלאה שנפלה בין 
,התקופות" -- תקופת האכן או הברול וכדומה -- , כי אחרי כל אלה השתמשו 
:עור יושבי מקסיקא המקולטרת אפילו בחרבות אבן . 

ואולם עוד רב הררך ממלאכת רקועי מיני מתכת שנמצאו במהרתם ועד 
מלאכת הוצאת הב רזל, ואין אנחנו יודעים איזה מקרה היה לסבה לבני אדם 
במקומות שונים ורחוקים זה מזה להעבירם כלם יחר את הדרך הזה עם כל 
מכשוליו הרבים, אם כי מצר השני יכולים אנחנו לבאר לנו שבָּכרו את המתכת 
הואת על פני מיני המתכת האחרים משום שאבני חומר. הברזל נמצאות לרוב 
על פני כל האדמה, דבר רחוק. הוא להניח. בי על ידי מיני האבנים והעפר 
השונים שהגישו במקרה ער לפני האש אשר: על הכירים באו לידי התגלות 
מלאכת ההתבה, כי לצרכי ההתכה דרושה אש גדולה וחזקה אשר לא במקרה 
הוּצָה ואשר רק בתחבולות שונות עלינו להעלוה אותה. אכן אמת נכון הרבר, 
כי על ירי מה שהיתה להם אש תמיר אשר ל כבתה נתקרבו אל מלאכת 
ההתבה ער כרדי פסיעה גרולה, ואולם איך שיהיה, ברור הוא שנְקל היה להאדם 
הטבעי לגלות את מלאכת ההכת אבני חומר הבוול מַהַחּכת אבני חומר 
הנחשת , בכרי להבדיל את הנחשת מהוך חמריו מוכרחים אנחנו לעבור "את 
נקורת ההתכה של החמרים האלה (שהיא 1100 במעלות צֶלויום), תחת אשר הברול, 
שנקודת ההתכה שלו גבוהה מעט יותר עוד, ‏ יבדיל מקרבו, עוד בהיות החום 
קטן יתר מאד (100 במעלות. צלזיוס), חומר כמין ספוג אשר נוכל לבַקע אותו ב) : 





א) כגון האפ ט מאנן. עיין ב ע ק ק, געשיבטע רעס אייוענס . ברוינשוויוג 1884 א 
ב) בע קק, בפפרו הג"ל, 
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מלאכת מעשה ברזל מיוחדה במינה נתפשטה על פני כל ארצות אפריקא 
וממנה נקיש על המלאכה שהיתה נהוגה בראש ימות עולם , עוטפים מעטפת 
של חָמר על פני גחלי עצי המימוזים אשר נהנו עליהן את אבני הברזל 
המנופצות , והמעטפה הזאת ההיה למין כבשן לְהַתּיך, אשר יעמוד בה החום, 
ובשפת המעטפה מלמטה קרוב אל הקרקע נוקבים ארבעה 0 העשוים 
בתחבולות פשוטות להיות בעין קדָרות אשר יוּסַר מעליהן כְּפוּין בכל עת שנהפוץ, 
פי החורים האלה נופחים אויר לתוך הכבשן. מקץ ארבעים שעות מלאכה 
כזו נופל גוש ברזל גם ארצה , ועל פי חימום והכאה באבנים מטהרים ומצרפים 
אותו מן הסיגים והיה לברזל להשתמש בו, בקרן מזרחית-צפונית של סודאניה , 
במחוזות קורְדופניה וְדַרְפוּר, לוקחים בכל כפר וכפר ער היום הזה אבן ברזל 
הַבְּצות ומהיכים ממנה את ו ואולם לא בתוך כבשן כאותו שאמרנו, כי 
אם בהוך בורות אשר יחפרו בארמה . כיוצא בזה -- בורות שטוחים וּמַפוּח --- 
אנו רואים גם על פני הציורים במצרים, ולפעמים יגדל הדמיון. ביניהם עור 
יותר על ידי מה שנראה גם על הציורים איש בעל עור שחור -- כושי -- עושה 
את המלאכה, כן מצא ה יל בתוך הפירְמידה של חָיאפֶּס בליהמלאבה של 
ברזל, ולפי סימנים רבים ‏ יש להכיר כי השתמשו בכלי זה עוד בבנותם את 
הבנין החוא . ובן יש שמכירים דמות מחרשה של ברזל ודמות כלי ברזל אחרים 
גם על פנלהעיזרים: אשר מוצאם מהוך התקופה של ביתההמלובה הרביעי (בערך 
0 לפני מספר הנוצרים) , ואולם אין דבר אשר יוכיח כי בני הגזע הארום 
הם שהביאו את הידיעות האלה כ | ואדרבא, אפשר מאר שהם מצאו 
כבר את כל אלה בבואם. אכן עד כמה בני הגוע האדום האלה לא נעתקו 
ממקומם מדי שבתם בתוך בני הגוע השחור, וער כמה יתר ההתפהחות בתוך 
חחומי הקולטורא הקטנים והדלים ההם נעשתה מאליה, -- את כל אלה אנחנו 
רואים ‏ ביחוד מתוך הספורים אשר יסָפר לנו שוויינפורטה על ארות 
המקומות האלה, ועוד יותר מזה נכיר את כל אלה מתוך הדבר, שלמרות בתי- 
חרשהי הברזל הרבים שבאפריקא נמצאים שם עד היום הזה עור שבמים רבים 
הנראים כבני ,תקופת האבן" לכל פרטיהם ודקרוקיהם , 
והנה על פי המקורות האלה אנחנו רואים גם כן שהתעסקו המצריים 
במעשה הנחשת , ואולי מסוגל הדבר הזה להמצריים יותר ממעשה הברל . וגם 
המהוזות , ששם היו אחרי כן מִכָרות הנחשת הגדולים שבמצרים , הן נלכרו עור 
ביד המלך סְנְפָרוּ (סְפוּרִים) שהוא מביתההמלובה השלישי א) , ל זה לא ירעו 
עוד, לפי עדוהם של חוקרי הקדמוניות, את הנשת המוצהב אפלו בימי 
ביתההמלוכה הרביעי , ויש שמאחרים את התגלות הנחשת המוצהב עד לימי 
ביתההמלוכה השנים עשר או גם עד לימי ביתההמלוכה השמונה עשר 
בנוגע למדינות אזיה אין אנו יודעים אם גם בני הגוע השחור כבר יָרעו 


א) לויטה, עגיפטענם פאֶרציים , דא 198 ואילך . 


דה -- 15% ההההרווה ו 
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77-הו ולחה דה החדהה החדהה .> 











את מעשי המתבה, בשעה שכבר ראינו עד כמה עלו בני הגוע האדום למעלה 
במקצוע זה. והנה אם גם יש שמעמידים את בני שַם המערביים, וכיחוד את. 
בני ישראל, בין אותן האומות שהיתה להן מלאכת מיני מתכת ילידת בית *), 
בכל ואת עלינו לזכור בי אין אלה נסמכים אלא על אוהם כהבי הקדש 
הכתובים בידי כהנים כעין הקדמה ליהר כתבי הקדש ההיפטוריים באמת, ועל 
כותב תולדות הקולטורא להזֶהר מאד בהשהמשו במקורות אלה. אין ספק בי 
יחוסם של בני שם המזרחיים לאותם הגוים שגרשו מפניהם בבואם לרשת את. 
ארצם היה גם כן דומה לזה ; ואולם ברור הוא שגם הם לקחו לתוך רשותם את 
בל היתרונות והקניָנים שמצאו נכונים לפניהם בבואם לרשה את הארץ, 
והאשוריים החדשים האלה נודעו לשם במלאכת הברזל שלהם, וביחוד במעשי 
הברזל לצרכי מלחמה , שהם אמנם לפי סגולותיהם המיוחדות, כמו שנראה 
בַרְכב המלחמה, לא נבדלו מאלה שעשו הפיניקיים, בין שרידי חרבות היכל | 
סרגון שחפרו מן האדמה מצאו החוקרים אוצרות שלמים של כלי ברול שונים. 
ובצרק העירו החכמים גם על זה ב) , שברשימוה המס אשר למלכי אשור הראשונים 
נזכר תמיר רק הברזל והכסף, ורק משעה שהתפשטה הממלכה עד לדרום > | > 
התחילו להזכיר גם את הנחשת ואת הנחשת המוצהב , | 

גם ערים בודרות בקדמת אזיה, אשר היו כערי מקלט ליושבי הארץ 
הראשונים מפני מכניעיהם החדשים, הצטיינו במעשי מלאכת המהכת שלהן; 
ומביניהן תזהיר ביחוד עיר המדבר דמשק. לפי עדותו של קפנופון ישבו עס 
חרשים לבטח גם בהרי ארמיניא , ומלבר עמים אחרים לקחו גם היונים משבם 
הַכַּלְבָּיִים ההם את ברזל העשוה הדרוש להם, ויקראו בלשונם לברזל העשות. 
שַם כשם השבט ההוא. 

ובנוגע לראשית מלאכת הכרזל בארצות הודו רואים אנחנו, כי כשם 
שבני הגזע השחור היו ממציאי המלאכה הואת באפריקא כך היו הממציאים גם 
פה. כמו כן השהפכה המלאכה הזאת על פני מחוזות ‏ רבים ממחוזות אזיה 
הצפונית ; ובשעה שחרשת מלאבת הברזל היתה פה ושם לשם ולתהלה, כמו 
למשל בחינא ויפוניא, בשעה זו מוצאים אנחנו במקומות הרבה שהמלאכה 
הזאת נעשיה עוד על פי אותן השיטות היותר קדמוניות שמצאנו באפריקא, וכמו 
שם כן גם פה לא נהפתחה עור אפילו ההתחלה של איזו חלוקת עבודה , למשל, 
האכרים שמבחוזות ‏ דאוריה בסיביריה, לא אך שהם עושים כל מעשי חרש 
לעצמם , כמו שעושים היאַקוטים והטונגוּסים ודומיהם , כי אם גם יודעים להתיך 
את הברזל בעצמם , 





ב המשכ דה 





א) שַ לסב ערג, דיע אנפאָנגע דער אייוענקולטור . ברלין 1886, דף 99. 
ב)שם, דף 91, 
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מלאכת הברזל באירופא . 


פרק שני, 


מלאכת הברזל באירופא , העטרוסקים והמתכת . היונים והמתכת . מי המציא 

את הנחשת המוצהב ? תערובת נחשת ובדיל ,. תשמישי נחשת מוצהב ותשמישי 

ברזל שונים, הנחשת המוצהב אצל עמים שונים, המתכת ותאות הקישוט, 
צורות שונות .של האות הקישוט . המתכת לכבודו של המת, 


השימות היזהר קדמוניות שהזכרנו למעלה יוצאות ומגיעות גם ער 
לארצוה אירופא, ובהן החזיקו לא רק שבטי הפיניים כי אם גם שבמי הגרמגים 
שבמרינות 0 במהוז הרי המחפורה בַּרליקרליא, אשר אכן ברול 
הבצות המצא שם על נקלה, החזיקו עד כה בשיטת התכה אשר הפפורים על 
אדותיה א יזבירונו את השיטה הנהוגה באפריקא לכל פרטיה. ,,בבורות או 
בתנורים קטנות העשויות אבן וחָמר, אשר יקהא להן ,,קִיָאלִינְנַר, יתיכו את עָפַר 
הבצה לרנבים . קמנים , בנפחם עליו מעט מעט במפוח עור, והוא הברזל אשר 
יקראו לו. ברזל נפוח או ברזל הבצה א). מן הברזל הזה יעשו ברזל של חרשים 
וגם. ברזל עָשות. | 
שקה הומת לזר, , לחשינ. :את המתכת, . וביחוד..את.. הברול ;. היתה 
נהגוה ---כפי הנראה מתוך החקירות החדשות של האָסטמאנן, שאאפהויזען, 
קיקערעם, מעהלים הודומיהם -- גם בצרפת וגם באשכנז וגם במחוזות 
האלפים באותם הזמנים שלפני תקופת ההיסטוריא שלנו, וביחוד ברור הרבר 
שבך היתה ‏ המלאכה. במחוזות - אי הדרום ‏ שבאירופא . ואולם דוקא בנוגע 
להעמים המושלים בכל המדינות ההן בתחלת ההקופה ההיסטורית , אי 
אפשר לנו ליחס להם מלאכת מעשה מתכת במדה שיש לה איזה .ערך ; 
המחפורת שבמחוזות ארץ יון לא היתה בעצם וראשונה בידי שבטי היוגים 
הראשונים, בני רומא העתיקה היו לוקחים ברזל מעם נכרי, כפי הנראה מתוך 
האגדה על אדות המלך פּרְסֶנַא, והגרמנים הראשונים אמנם ירעו את הברזל , 
ואולם עניים היו לפי עדותו של מצימום בחומר הזה., באגרות ה היקית 
אנחנו מוצאים הרבה רמזים המעידים לנו ששבטים זרים היו בעלי מלאכת 
המהכה הראשונה . 
והנה סבה כל החזיון הזה הלויה בואת, שמדרגת הקולטורא של הגוים 
האלה המושלים באירופא בימים ההם היתה מדרגת שבטי רועים. הרועה 
הבא להָאֶחז באחד המקומות אפשר הוא שיודע מתכת זו או אחרת , ואולם אי 
אפשר הוא שיוליך עמו אה בית החרושת שלו בלכתו למסעיו, כל עוד שחפירת 
המתכת ומלאכת המתכת נמצאות ביד אחת והאדם אינו חופר יותר מכפי 





א) שטרינהאֶלם, בספוו המכר, ח'ב, דף 890. 


ליפפערט , תולדות השלמת האדם. ברך שלישי. 11 
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הצורך ואינו אוגר תחת ידו חמרים לימים הבאים, בערך כמו שאנהנו רואים 
עד היום. הזה גם במחוז זויערלאנדיה, שיש לו להאכר קורנם של. ברול שלו 
והוא מַכָּה בו רק בהיות לו צוָרך. ולכן לו גם. יש שיהיה ..להם. לשבמי הרועים 
ענין דומה לזה, ‏ גם אז מוכרחים יהיו למשוך את. ידס. ממנו לרגלי. מפעיהם 
ונדודיהם  ;‏ ועל כן אנחנו. הואים 'כי השבטים האלה באו לידי התפתחות רק 
מן הצד האחר, בשעה שמצר השני גדלו \ מהם. ההולכים לפניהם. ואולם 
המחסור הוה היה לטובה ולברכה גם לשני הצררים , כי לרגליו באו גם שניהם 
לירי משא ומהן, אלה התעשרו מסחורותיהם של הרועים , ואלה לקחו. מן 
החמרים המעובדים של יושבי הארץ הראשונים , ועל ידי זאת התפשטה העבודה 
בכלל וההרבו הסבות המניעות אה האדם למלאכה וההרחבה התנועה מסביב, 
ותהי תקופה חדשה בארץ . | 

ככה אנחנו רואים כי תחומי מלאכת המתכת הם הם שיהיו לתחומי 
מסחר. ומשא ומתן -- אם המקומות רק מוכשרים לכך. בשעה שארץ מצרים 
לא היתה ארץ רועים ובשעה שאירופא בקרן מערביה צפונית נהנה גם היא 
מַרְעָה רק במדה קמנה ודלה, בשעה זו היתה קדמת-אזיה לארץ מובה ומבורכה 
לשבטי רועים, ובשביל זה אנחנו רואים כי מקרב שבטי הפוניים יאו" עמ י 
מס חר אדירים וגדולים. המחיר "אשר ‏ הרועה היח נותן ‏ היה על יפו" הזב 
בבהמות ובעברים. את אלה היו בעלי המתכת לוקחים במחיר החמרים שלהם, 
ועל כן אנחנו רואים גם כן שהפיניקיים היו פוחרי העבדים יהראשונים 
בימי" קדם; וכן\ ניבר. שהיו' עוסקים " גם ב מ ם חר "הם וסיים כ ד כו 
כוה נבין איך נכנסה' החיה רבת התועלת הואת לתוך רשותם של בני ישראל. 
כיוצא בזה אנחנו מוצאים אה הלודים, הנמנים לפי לשונם בין שבטי בני שַם, 
עושים גם הם באזיה הקטנה ככל מה שעשו הפיניקיים ; גם הם עוסקים הרבה 
מאר במעשי מלאכה המהכת , והיונים רואים אוהם בהור. אדוני כל המסחר 
אשר בארץ. ה ירודוט א) בא ליד החלטה כי בכלל היו הלודים : הסוחרים 
הראשונים שבכל העולם וכי הם שמבעו אה המטבעות. הראשונוה" לתכלית 
המסחר ועשו מוניטין של זהב ושל כסף. 8 

גם באירופא נמצא גוי כזה , והוא נוי הָעַ טפרופק ים: בראשונה ישבו 
בלי ספק השבטים האלה על פני המישור היותר נחמר ישבאירופא, .ואחרי 
כן -- בתחלת התקופה ההיסטורית -- יָשבו ‏ בקרבת המישוה ההוא ‏ והיו 
מתנהגים על פי סררי החיים הקדמונים , עד שבאו גויי שבי" הרועים, אשר 
הגלִיים הם האחרונים שבהם, וידיחו אותם מפניהם עד המחוזות הבודרים 
ועד המקומות שלא מצאו עוד חפץ בהם. וגם הם היו ליושבי ערים, כמו הפיניקיים 
וכאותם השבטים הנכרים שנכנעו מפני הערביאים. לפי דעתנו, רק אותה 
מדרגת הקולטורא ,,הגבוהה" מצד ה אחד, היא שהביאה את החכמים לידי 





א)הירודום, פ"א , ד 
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יכך להחליט. כי העמרוסקים -- או, יותר טוב , הטיריים --- באו להאָחו בארץ 


אחרי 0 ל בל האותות והסימנים מעירים לנו על ההפך , 


והוא , שהאימליקים שהיו שבמי רועים בראשונה -- כפו ‏ מת שנכיף' :מהוך 


שרירי 0 וְהמָרְמָרִים (גבעות שרידי עְצְמות וכלים ושברי גרומים) 


'שבאיטליה ‏ העליונה --- א), ‏ הם הם הרועים הראשונים שבאו לתוך. הארי 


ודהקו את רגלי הטיריים, שכבר ישבו שם, ועשו להם בככל מה שעשו שבמי 
בני שם לשבטי. הכנענים . ואף אמנם דומים שבמי העטרוסקים האלה , לרגלי 


.הדבר הזה, לשבטי הפיניקיים ההם בכל הפרטים אשר מצאנו אצלם ; כי היו 


גם הם לגוי יושב ערים העושה מלאכה במהבת בבשרון רב, ולרגלי. זה היה 
לגוי סוחר, החת אשר הרומאים , אשר סררי החיים החדשים שלהם עשו אותכ 


לגוי איתן, הוו להם לאדונים, 


בנוגע להיונים, נראה הדבר, שקבלו מן הפיניקיים בזמנים קדומים מאר., 


מתוך שרירי ‏ חרבות. מיקני, שחפר שליעמאנן מן האדמה, אנו למרים, 
שמלבד אבנים יקרות אשר היו להם להיונים, היו להם עוד בראשית ‏ ימי קדם 
גם כלי נחשת וכלי ברזל עשוים מעשה ידי אמנים. היונים שהיו בימי הומירוס 
יָדעו, מלבד מיני המהכת האלה, גם את מעשה ברול העָשות הממורט , ואָמרו 


עליו כי היה נעשה בקרב הארץ ב), אם כי את הפיניקיים העמירו בשורה 


יהראשונה בנוגע למלאכת מעשה כל מתבה . ואולם בכל אלה אין לחשוב כי 
קבלו היונים מן הפיניקיים כתלמיד המקבל מרבו מבלי להוסיף מעצמם 1 


בי: בכל המעשה הנעשה יש להכיר גם את פימני הטעם היוני, ‏ שעל י 
התערובה הואת נהקיימו אצלם. המלאכות ההן לדורות רבים, 

וגם היונים מהוך התקופות המאוחרות עשו צערהלפנים במקצוע מעשי 
המתכת . ואם אמנם יציקת המתכת -- אשר עליה יאמרו היונים שהם המציאו 
אותה -- כבירה לימים מאשר חשבו עליה, אך בכל זאת היו ימים אשר התקינו 
והכשירו את כל מתכת רק על ירי הכאה לבד, שעל ידי זאת נעשתה המתכת 
מעשה מקשה ומרוקעת . כן גם בנוגע לחבּורס של החלקים הנפרדים היו 
מחזיקים עוד בשיטה הבאה מן החוץ, כפי מה שנראה מתוך הכלים שנמצאו 
במיקיני, כי היו מחברים חלק לחלק במסמרות . ולפי עדותו של הירודום ג), 
היה נלאוקוס הסקיוני הממציא את דבק-הצורפים להרביק ברזל אל ברול ; 
ותיאופרסטום יעיד לנו שהיונים המאוחרים יָרעו להשתמש גם. בנחלי 
אבן לצרכי חרושת הברזל . ּ 

בנוגע לסדרי תשמישי המתכת בראשית התקופה ההיפטורית , עלינו להחזיק 
באוהם הרמזים שנותן לנו הומירוס. בכמה בקופות להיבפוה איש שאין לו נגיעה 
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א) הע לביג, ריע איטאליקער אין דער פטָעְבעָנע . לייפציג 1879 , 
ב) אודיסיאה ט' , שצ'א ואילך , 
ג).הירודוט פ"א, ב'ה. 
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פרטית במחלוקה החכמים על אדות ,שלש התקופות" , -- ועלינו להחזיק ברמזים 
האלה לא אך בנוגע להיונים כי אם בדרך כלל. אם נוציא מן החשבון את 
האפנים היקרות  ,‏ אז עלינו להחליט כי: הברול היה נחשב למתכת פשוטה,. 
והנחושת למתכת יותר חשופה. מן הברזל היו עושים את כלי הנשק לההתנפל' 
על האויב ואת הכלים לעבודת האדמה , ומן הנחושת היו 5 את כלי: 
הבישול. והאכילה ואת כלי הנשק להָחֶסות מפני האויב . ואולם תקנה אחת. 
שנעשתה באותה המתכת שנזכרה פה באחרונה , היא הנחשת, הביא אותנו 
לידי שאלה אשר, כפי הנראה , לא תפתר עוד לעולם, לאמר! מי המציא את. 
תערובת הנחושת עם הבדיל, כלומר, מי המציא את הנחהשה המוצהב 
שבני אירופא קוראים לו עתה בָּ רוןָ צָה ? 

הומירוס ‏ יזכיר תמיד רק את הנחשת, אם כי המציאות שנמצאו עתה, 
שהן כבירות לימים מתקופתו. של הומירום, מורות אותנו שגם הנחשת הנזכר: 
בפיו כבר היה מעורב כמה פעמים; ואולם הוא לא מצא את הדפר נכבד כל: 
כך' להמו. עלוןה/ ובפן ו להניח. כי בימ+ כבר היה הדבר דבר המובן מאליו: 
שאין איש שֶם אלין, | או שבני דורו ידעו את ההבדל על פי המיעט של 
הכלים . בכל אופן כבר נחשב הדבר אז בין: הדברים המצוים שאין איש ממפל. 
בחקירת מוצְאָם, ועל אחת כמה וכמה אין אנחנו בני הדורות האחרונים יבולים: 
לגלות את המקור אם לא שיָעָשה לנו איוה נס . | 

ואולם דבר אחד ברור לנו, והוא לנו עיקר: המהכת המעורבה והחשובה. 
ההיא תִרְאֶה ותְמְצא תמיד ‏ באותם המקומות רש במצרים ובכנען --> 
ששם ישבו בראשונה בני הגוע האדום וששם באו אחרי כן לפחור את הארץ ‏ 
ומובן מעצמו כי אנחנו מוציאים פה מן החשבון את ההון/ באזיה המזרחית: 
ששם המציאו גם כן את המתכת המעורבה ההיא באופן דומה . והנה הידיעות 
הנחוצות למלאכת התערובה ההיא מוכיחות לנו כי העם העוסק בה היה עם 
שבבר נתפתח במדה מרובה במקצוע מלאכת המתכת, א זכן. תורה אותנו: 
הַבְאַת הבריל , שמציאותו בתוך הטבע מעטה ודלה: מאד, שהעם העופק בה 
היה עם של סוחרים , ואחת היא אם חפרו את הבדיל במחוז דְרְנְנְיָאנָה הקדמונה. 
על ידה הר פרפנסוס או במורר הר קוקז,. וכן אחת היא אם נחליט שאספמיא 
וברימניא, שמשם הביאו הפיניקיים ‏ את הבריל בהקופה. ההיפטורית ‏ היו 
המדינות היחידות ‏ הנותנות את החומר הזה, אוצרות הבריל בִּבְּנְקא ובסְיאָם 
לא היו פתוחים עוד באותה התקופה שהמצריים עשו את כלי הנחשת המוצהב 
שלהם , ומצרים וסביבותיה לא היה להן בדיל, ורק הפיניקיים היו מביאים: 
אליה: בזמנים המאוחרים את .הבדיל.,: וכן חפר לי יארד מחרבות עיר נינוה 
בלי נחשת מוצהב שונים ורבים, וגם אשור לא היה לה בדיל ולא השיגו 
אותו שם אם לא על ידי אנשים סוחרים, ורק בנוגע להפיניקיים אנחנו. יודעים. 
שהביאו את הבדיל באניות מארץ אספמיא ואחרי כן מארץ בריטניא, בברי" 
לערוב אותו עם הנחשת שלהם אשר מצאו אותו ביחוד בהרי ‏ פוריא וקפריסין,. 














א 
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וועד כמה העם הנפלא הזה בא עוד ‏ בזמנים המאוחרים במגע ומשא עם יושבי 
מיסופוממיא. מזה ועם יושבי מצרים מזה, -- את זאת אנחנו מכירים מתוך 
ערבוב הטיפוסים שאנהנו מוצאים בחרשת המלאכה שלו, מה שהזכרנו כבר 
ילמעלה , כן אנחנו רואים על פני ספל הכסף הנפלא אשר מצאו אותו בקפריסין, 
והנו? מצוירים . עליהם ציורי אלילי מצרים בדיוק רב, ביחד עם ציור העץ 
יהקרוש של האשוריים ועם ציורי המלאכים העשוים לפי תכונתם של בני אשור, 
רק שהלבישו אותם צורות לפי רוחם של המצריים, מכל אלה אנחנו רואים 
-שהעם הזה, למרות כל החליפות שבאו עליו או דוקא בשביל חהחליפות האלה , 
לא עזב לעולם את יחופו לאותן המדינות שבהן נאחז לפנים ויבחר בהן לעשות 
ישם אה מסחרו ואת קנינו, ולכן אין בין כל ההשערות טובה בעינינו מן 
ההשערה, שהראשונים אשר התעסקו במעשה הערובת הנחשת היו אנשים 
מאנשי בני הנזע האדום, אשר גרשו אותם הרועים מפניהם ואשר הפיניקיים היו 
ילהם ליורשים בתחלה התקופה ההיסטורית ; ובכל אופן שיהיה אין ספק בדבר 
שהפוניקיים האלה הם שהרחיבו והארירו את מלאפת הנחשה המוצהב אל כל 
צד ויעשוהו. עובר לסוחר. 

על ידי תערובת המתכת, בשביל שההיה לנחשה מוצהב , נעשה הנחשת 
חזק ומוצק שבעהים מבראשונה, וכן נעשה מסוגל יותר להתכה ולהַבָּלת ברק 
וזהר ונעשה דומה בצבעו לצבע הזהב, הכל לפי חלק התערובות שבו, וגם 
יממעם זה אי אפשר הוא לחקור את מקורו הראשון, אחרי שכפי הנראה לא 
נהפתחה המלאכה בבת אחת כי אם קימעא קימעא. שליעמאנן מצא 
.בחרבוה מיקיני סירי נחשת שונות, אשר לא נמצאה בו תערובת בדיל אף 
יכדי אחד אחוז ממאה ; בחרבות טרויא נמצאו כלי נחשת מוצהב אשר חלק 
התערובה שבהם עובר מן 8, 8 ועד 6, 8 אחוז ממאה ; והכלים שבטירינם 
מורים לנו 18 וגם 10 אחוזים ממאה א); וחלק התערובה הנזכר בזה לאחרונה 
הוא החלק המצוי עד היום הזה. 

ואולם המצאתהה של יציקת הנחשת המוצהב, או לכל הפחות 
וההשהמשות בהמצאה זו, לא היתה ולא נעשתה בבת אחת עם הנחשת המוצהב 
'עצמו. בראשונה היו עושים עם הנחשת המתוקן כמו שהיו עושים עם הנחשת 
הפשום: היו מרקעיב ומקשים גם אותו: על פי הכאה, ורק לבסוף התחילו 
להוסיף על: החלקים המרוקעים גם חלקים יצוקים, כמו אוגנים ובתי יד של 
כלים שונים, והיו מחַזקים אותם במסמרות, 

אבן משנתפשטה שיטת היציקה , באופן שביצוקה אחת היו יכולים לעשות 
כלים כמה שחֶפצו, נהפשטו הכלים העשוים נחשה מוצהב בתור סחורה 
עוברת לסוחר עד לאין מספר, ער שמצאו נתיבות גם בין עניי העמים 
היושבים על גבולות תחומי הקולטורא הקרמונה ומחוצה להם. ורק אז באה 





*) שליצמאנן, מרכס, דף 193. 





מ חאה המקוה הר-להיההלקלי הלוו הדל ל 


ל השמישי מיני המתכת ‏ והשפעותיהם , 


הוויקו ה הייה > 


ונשתרבבה עה. לגבולות איהופָא. הקיצונים ‏ אותה התקופה של הנח.שת. 

מוצהב, ואולם, שונה מעט. במובנה | מאשר - יתארו ‏ אותה. חפטי ,,שלש: 
התלפוחי הודועות . ה במעלה התחתונה, היונים והעטרופקים במעלה 
התוכונה. .ו הברבהום". -במעלה.. העלוונה. -- אלה חיו - ממעות ו לת: של 
מוכרים 0 של ממציאים ומשתמשים , של מנחילים ונוחלים, באופן שאלת.: 

נזבו. את -- ואלה באו. החתיהם, .= עובו ואלה באו 8 ומד 
שהיה. לפנים קונה היה אחרי ‏ כן למוכר | ומי שהיה משתמש במה שקנה" היה 


לממצִיא לאחרים, ‏ ומי שהיה נוחל : מן האחרים היה אחרי כן: למנחיל:.. באופן" 


כזה,.. פהחו. להם. היונים. את. גבולות הסקיתים והנליים --- אלה . מגדות: הים 
השחור, . ואלה ממרסיליא והלְאה.--- ו ם היו המנצחים על" "הממכרי!:בבלי 
ערי, ארצם, וכפי הנראה היה להם עסק גם עם ארצות כל הצפון,, | 


ולבסוף נעשו. גם.. הקונים ו תלמידים ;.וָאם בי לא : נוכל: -להסבים: 


לרעת חכמי הצפון האומרים שנהפתחהה אצל יושבי הצפון | מלאבת מחשבת. 
ילירת, בית במקצועץ מעשה הנחשת. המוצהב, אחריי שטיפוסם. של-הכלים אשר 
עשו מורה לנו את הקישור והחיבור שהיה להם עם. כל ההולבים: לפניה 
ואולם כלי. היציקה שמצאנו במקומות שונים בארצות הגרמנים. מעיחים לנו 
לכל-הפחות. כי . התחילו בארצות. האלה לצאת כמעט מרשותם :של: האחרים 
ולעשות את המלאכה בעצמם; ורק שתנאי המקום :גרמו לשום לה: כארצות: 
האלה תוצאות. אחרות... 


בארצוה הקולטורא ‏ שבאזיה, אשר עליהן נוכל להוסיף | הפעם גם את: 
מצרֶים,. רואים. אַנחנו. שהזהב היה המתכת ‏ העיקרית' .להכלית קישוט ולבלי: 


הפארה; בקדמה אזיה, וביון מוצאִים אנחנו בשורה הרְאשונה: את הכסף, שהוא. 
עורְ.. יקר , במצרים,. ובלו,. ספק הפינוקום הם; שהבואו את הכסף ממדינות: 
תבָקיא , הסום, סרדיניא , גליא ובריטניה למחוזות ההם להכלית.חרושת. המלאכה ,. 
ואולם בתחומי המסחר של העטרוסקים והרומאים. המאוחרים;:'השתמשו: בנחשת. 
המוצהב לשם קושוט ..אבל. הקישוט .ואופן השמישי -המתפת::לשם קישוט., בפי 
הנראה , שונים היו בגבולות. הקולטורא. מעבר מזהּ: ומעבר. מזה, 


אמנם גם. בתחומי הקולטורא: שבמזרת: ובאיהופא: הדרומית: השתמשו" 


בנחשת. המוצהב למעשה כלי נשק, לההנפל על האויב: ולמעשה כלים דומים 
לאלה . בן,. למשל., מוצאים אנחנו בין. הכלים שנתפשמו מגבולות, נהר פרת. 
ועד מַצַר הַבְּלְט נם אה הקרדום הכפזל העשוי נחשת מוצהב ,: כשלש: אצבעות 
רחבו וזרת. . אחת .אָרכו,, והבניהו,..כתבגית קהדוםדהאבן הקדמוני, ודמותו 2 


פני. הציורים. העיה ‏ לנו שהשהמשו. בו בפועל. גם..בארצות. המזרח א),; ואולם). 


א) סופוס מיללער, אורשפרונג אונד 9 ענטוויקקעלונג: דער איורנפאָאישען 
בראַָנצעקולטיר . 1889 3 ה; נתכה אשכנזית מאת. מ עפ טא רף,, דף 899,, ועיין. ש.ל.י עיי 
מאנן, טרינם, דף 189. , 2 ו 
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יותר-מזה יכולים אנחנו' לראוה שבארצות הקולטורא המזרחיות והדרומיות התחילוּ 
להשתמש בנחשת המוצהב לתכלית מעשה כלי קישוט וכלי תפארה,: ולמעשה 
לי . השמיש וכלי נשק ‏ השהמשו. על פי. רוב בברזל,: הרומי 8 יסמן 
על פי רוב מצר האחר את הממון ואת הנחשת ואת הנהשת המוצהב בשם 
א חד, ומצר השני יסמן בשם אחד את הבול ואת החרב; החרב שלו 
היתה ‏ המיד של ברול , המציאות שמצאו החוקרים בקברות ּנוָּּ , מרזובּוטו 
וְלצַרטוזהּ מעירות לנו על חלוקה כזאת . 

אך. משפט אחר יורו אותנו המציאות בקברות ,הברברים". הן אפשר 
הדבר מאד שרבים מכלי הנשק העשוים ברזל, שהיו טטונים בתוך. קברים 
שלא נתבצרו. היטב , נכחדו ונשמדו. לגמרי לרגלי התחברות הברזל עם היפור 
החמוצי,. ואולם יחד עם זה רואים אנחנו בחיוב שנמצאו בתוך הקברים ההם 
כלי נשק וכלי תכשיטים לרוב, וכלם עשוים נחשת מוצהב. צורת הכלים 
האלה, בנוגע. להטיפוסים הראשונים, עשויה על פי רוב, לפי רוחם של 
העמים ההם, בהבניה אותם כליההאבן שהיו נהוגים לפנים , ולכן כליחהנשק 
הפשוט איננו עשוי חרב כי אם קרדום . ויש צורות המחקות את מלאכת כלי 
האבן הנסה אפילו בנוגע לבתיחהיד של הכלים, אם כי המתכת החדשה עלולה 
לקבל צורה יותר טובה על פי השיטות החדשות. ואולם מעט מעט יבואו גם 
פה לידי התפתחות , על ירי מה שהאומן ישים לב יותר ויותר את סגולותיה 
של מתכה. זו ועושה את מלאכתו לפיהן; ולרגלי זה תולדנה צורות חדשות. 
אבל. הצערדלפנים נעשה בכבדוה גדולה, וטעם הרבר הזה מונח בתכונת 
רוחם של הְברברים להיוה. אדוקים בנושנות; כי אלמלא זאת אין אנו. יכולים 
לבאר לנו, איך אפשר היה שכלים בצורה גסה, כמו ,,הַקְלְטִי" ,ומַטָה הַפָּאָלִי 
|כלים שלפני התקופה ‏ ההיסטורית, = כגון מיני קרדומים ורמחים: ומפסְלות 
ודומיהם] ,. או איך אפשר היה שבתיהיד עשוים רצועות בהתחברות עם מתכת 
יכולים היו לההקיים ימים. רבים כאלה . 

אין אנחנו מתפלאים כלל, שהרומאים לא יזכירו במעט את כלי הנשק 
האלה של הברברים  .‏ אכן טעות הוא בהחלט, שבראשה של , הַפְרמִיאֶה" 
הגרמנית. (מין. חניה * שהשתמשו בה הגרמנים הקדמונים) היתה עשויה בעין 
קָלְטִי, או כעין מפסלה של נחשת מוצהב, מצימוםא) מציר אותה 
לנו. כפירוש. בְתור. חנית עם .ב רזל צר וקצר, והיא. חָדהּ : וקלה לידים ‏ כל 
כך. שיכולים היו להשתמש בה גם להַשָלְכֶה וגם לרקירה , ואין כל ספק אפוא 
שכָּל וק האלה אשר לפי מצב הבלבלה של העמים - היה מחירם 
מרובה. מתועלתם , היו לקוחים בשורה הרא שונה לא לשם כלי זיין כי אם 
לשם תהבשיטים. זהר הזהב שנראה בם, הוא שלקה את לב הברבר בראשונה + 
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ודוקא הברבר הוא שחַשַק בכל מאדו ונפשו להצטיין בכלי נשק לשם תכשיטים, 
משום שכָּליו האחרים. היו פשוטים וגסים כל כך, ער שלא היה לו דכר 
להצטיין בו. במרה שארם עומר בשפל המדרגה, במרה וו תגרל תשוקתו 
להתלבש בכל מה שיש לו ברשותו להצטיין בו. ודוקא אצל עמים שנתפתחו 
רק מעם בנוגע למצב הבלפלה שלהם, או גם אצל עמים עניים, אנחנו מוצאים 
על פי. רוב שהם רגילים. להתראות בתפארה ובהדר ער להפליא, אחרי שהם 
מוציאים את כל הרכוש שלהם רק לנקורה אחה, 
= אפל. במדה שעולה אדם למררגה יותר גבוהה וכליו מהרבים ומתפתחים, 
במרה זו יטתעף גם הרכוש לנקודות שונוה הנוהנות רוחה ותענוגים, ‏ וכן יש, 
שאותו העם אשר נחשב לפנים לבעל אוצרותה הרבה , יָרְאָה עתה בחיצוניותו 
כיורד מנכסיו ,| בשעה שבאמת ההעשר העם הזה עתה יותר מבראשונה ואת 
רכושו: הוציא. לענינים רבים ושונים שבעתים מבתחלה, לכן אנחנו. רואים ' 
לפעמים עמים, השונים ‏ לפי מצב עשרם, ובנוגע לתכשימיהם ולהפארתם 
אין הנראה נושא עם המציאות . ויען בי על פי רוב עומדים כני האדם על 
אוזו ‏ מדרגה ממררגות. ההתפתחות ימים רבים מאר, לכן עברה המדה ההיא 
מן הכלל ונתפתחה גם בכל פרט ופרט, באופן שגם האיש הפרטי אוהב מאך 
להתהדר. ולהתקשט ; ומן האופן אשר יעשה ארם את קישוטו"נובל להקיש 
מצב השכלתו, 

ואחרי שַבָּל התפתחוה נופדה על אוהה התחלקות הרכוש לעמימוט שוני 
שהולכים ומתרבים , באופן שיותר ויותר חלקים מן הרכוש יהיו מוּצְאִים: מתוך 
אותם הקישומים החיצונים ויהיו נתונים לצרכים אחרים, אז יש שיחדל הארם 
להיות בעצמו לנושא התכשיטים ויתחיל לבקש להצטיין' במעונו המרְוָּח, ביפי 
פביבותיו ובשָיא מסחרו ובכל יתר הדברים שהם הצטיינות לבני ארם. או יש 
שבבר נתפתח הארם במדה הגונה ורק איננו עור בן חורין לגמרי מכל ההרגל 
שהתרגל בו, ואו ילך באמצע, יבקש לו לעצמו את מיני ההצמיינות הבאים 
לרגלי מעם מתוקן יותר ויותהר, ואת התכשיטים שהתנחל מתוך דורות הברברים 
יהן על יד. משרתו לשאת אוהם לפניו בשכר אשר הוא משלם לו, 

על מררגות של התפתחות כאלה, שהן שונות זו מזו אם כי אינן רחוקות 
כל כך אחת מחברהה , עמדו בימים ההם עמי הקולטורא שבמזרח ויון ורומא 
מצד האחד , והברברים בארצות הצפון מצד השני. במדינות הדרום נתפהח 
הטעם הטוב וידרוש לו המון חפצים יָפִים, כמו כסאות ומושבות ושלחנות 
העשוים מעשה ירי אמן, אשר אותם צפוּ בני המזרח זהב. לרוב ואשר בני 
המערב צפו אוהם נחשת מוצהב ער בלי מדה, וירבו לחם המון חטובות 
יקרות ‏ ומנורות ופנפים ופסילים ומַסְכות והמון צעצועים אשר לא ימָנו מרוב ; 
ואת כל אלה לא ידעו עמי הצפון, אם כי השוקה הקישוט לא היתה. קטנה 
אצלם משָל אלה ; ולכל היוהר נמצא אצלם איזו כלי השמיש העשוים באומנות 
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-ידועה. במעט כל התכשיטים שנעשו היו תכשיטיההגוף, כמו טבעות לכל 
אברי הגוף המסוגלים לשאת קישוט כזה -- טבעת הגוף, למשל, נהרחבה 
ונשתרבבה עד שהיתה לחגורה בעלת חוליות לחגור על ירך -=, וביניהם 
אנחנל מוצאים בשורה הראשונה את כלי הנשק הנוצצים בזהבם עד למהחוק. 
הברבר בקרב משפחתו או בקרב אגודת משפחות השלום אשר לו איננו 
אותו הפרא האוהב לקרוא למהלומות המיר, כמו שיחשבו עליו רבים; שם 
הוא רק מתקשםט בבלי נשקו, ולא יחמול על המחיר שהוא מוציא על 
התכשים הוה, אם כי יקר הוא. יותר מדי לצרכי הציר ולפורעניותיו, ואין לו 
| כל ערך לצרכי המלחמה וסכנותיה, | 

אפן יש סבה מיוחדה -- לפי השערתנו -- שהכריחה את יושבי הצפון 
להחזיק ימים רבים באותה הַקְלְטִי ובאוהם מטות הַפָּאַל אשר היו להגרמנים 
הקדמונים ולבלתי השלך את כלי הנשק הגסים האלה מלפניהם, ‏ כלי הנשק 
המחוברים אל הגוף הם קניָני האיש שלא יוקחו ממנו לעולם ולא יוסרי 
ממנו אפילו במותו; לרגלי מושני אמונה זרה, שכבר הזכרנו אותם בחלקים 
הראשונים מספרנו, מן ההכרח הוא שיררו אחחו גם לתוך הקבר. אם לא 
ירהו .בלי. הנשה . האלה אחריו, אז יעלה הוא אליהם -- והיו רעות וצרוה 
ער אין קץ לכל החיים , \ ואולם כשבאה התקופה החדשה, התחילו מושני 
הכלכלה החדשים להתנגר מאד אל המושגים הקדמונים ההם. אז התחילו 
בני האדם לבקש דרך פשרה, כמשפטם המיד. בני יאפוניה, ‏ למשל, מניחים 
להוך הקבר תחת החרב היקרה רק אה צורת החרב .במרה ‏ מוגבלה. 
החינים מוסיפים והולכים עור צעד אחר מזה והלאה, ומניחים לתוך הקבר 
הק חרב עשויה נייר. מוצהב , וגם היונים בעשותם את לוחות הזכרון שלהם, 
לא עשו אלא ,צורות" במדה מוגבלה שהקדישו אותן למתיהם תחת קניני 
הגוף שעזבו המתים ההם אחריהם. בבקעת.: אַלימפיא ובזיבנבירגיא חפרו מן 
האדמה קררומיםהכפולים קטנים מאד, שתים ועד שבע אצבעות ארכם, 
והם עשוים נהשת מוצהב והמלאכה מלאכה יונית ; קרדומים קטנים כאלה 
נמצאו. נם בְּאָלְבְיָא ובהם נעשה עור צער אחר לפנים, כי גם החומר הוה 
יקר לפי ערך אין להם עור ורק עופרת תבוא החתיו ; ובכן אנחנו רואים כי 
עור היונים התחילו ללבת באותו ררך שחחינים הולכים עליו בימינו א). 

והנה אמת היא שבין כלי הנשק העשוים נחשת מוצהב אשר אצפ 
הצפוניים באירופא אין אנחנו מוצאים צורות במדה מוגבלת כאלה; ואולם 
בכל ואת יש לשער כי בבואם להחליט על דבר הנשק אשר עליהם להניח 
לקברות המתים , אם שיבחרו את נשק התבשימים העשוי נחשת מוצהב 
ואם אה הנשק הפשום העשוי ברול, נטו תמיד . לצדו של הראשון; לרגלי 
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נשק זה ;יעֶשה ‏ כבזד יותר. גדול להמה, וגם להחי יעשה. כזה ,חסר. ואחהרג. 
שכלי המשק ההם נועדו בראשיה יצירתם לרדת אחרי האדם להוך. קברו,, . 
לכן אפשר מאד שהדבר הוה הכריע אותם להחויק באוהה צורה הקדמונה, ‏ | 
מבלי להשגיח בה אם טובה היא ואם לא, בשעה שהפחורות. מן המי הזה. ‏ | | 


הנעשות בארץ יון בזמנים היותר קדומים כבר ‏ עברו אותה ועלו עליה הרבה 
ביר | / 


" 














פרק ראשון. 


עבודת הקדש המוגעת והעוצרת והשתלשלותה , האדם הטבעי ויחופו להמתים . 
חענית. ושבת.. מקור ‏ מנהגי: אבלות אחדים . מנהגי אבלות . תחבולות לחברית 
את הרוחות הרעות . המים.. מומאה וטהרה . המים בתור תרופה ; .מקואות" , 
האש בתור. שמירה ..מן המזוקום . .. הצעקה. בתור .שמיהה. מן. המזיקים., ו 
הדת והפרנסה . + צעד לפנים .| המת וממלאדמקומו  .‏ עבודת הקרבגות.. . מושג 
האלחים : רבוי חזיונות ורבוידאֶלים . קרע שאינו מתאחה , רבוי האלהים אצל 
היונים. התפתחות אחדות האלהים אצל בני ישראל . הבדל המפלגות בעולם 
הרוחות , 


כמעט בבל ענין אשר נגענו בו ער כה -- אם דברנו על סדרי המשפחה 
ואם על סדרי קב = היינו מוכרחים להזכיר בבל פעם, אם בררך. העברה 
ואם במשאהומהן מפורט, גם אה דבר. עבודתההקרש המיוחד. רק לטבע מין 
האדם, שהוא ‏ כח אדיר וגדול. אשר יָצרו להם בני הארם בעצמם, באופן 
שהיה. אחרי כן: לסבה. עצומה וחוקה להתפתחות הקולטורא שלהם, אם כי עם 
בחות. הטבע. אין לו; הבר, אכן הבים היו. דברינו עליו עד כה, עד כי רב לנו 
אם נחזור. עהה .על -בל הענין : רק בקצרה ; ואולם נחוץ לנו הדבר הזה עהה 
ביחוד, אחרי שהתפתחות סדרי החיים בכלל, אשר עלינו ‏ עוד: לדבר. בה, 
תלויה - בפרטים רבים בההפתחות עבודתדהקרש , 
שלש. הקופות. עיקריוה אנחנו מוצאים עד כה בהתפהחותו של הארם, 
אשר עלינו. יהיה - להתבונן אליהן. ראש ית יהיה לנו לשום לב. לצורות 
עבוהת הקדש במדרגתה. הראשונה, > בעוד שבאת-רק למנוע ולעצור 
עד הרע, והן צורות שנתנוונו והיו עתה לשרידי פליטי. מנהגים, : אשר. עלינו 
להוכירן באוהה מדה שיש להן ערך וממשות גם על פני המדרגות הבאות ; 
שנית יהיה לנו להתבונן לעבודה הקדש החיובית, באוהה תקופה 
שהיא באה לא רק למנוע ולעצור כי אם להביא ולהת את הטוב, ושלישית 
יהיה לנו לשום ‏ עין על החליפות. והתמורות שנולדו במקצוע מושגי עכורת 
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הקדש לרגלי החליפות והתמורות בכל הצורות של סדרי. חיי האדם. רק אז 
תהיה. לנו אפשריות לשוב אל המדרגה השנית , למען ההבונן בדיוק לאיזו 
צורות מיוחדות מצורות עבודת הקדש לפי תולדותיהן. וגם בזאת יהיה לנו 
לבור רק את אלה אשר בתור סבות פועלות היתה להן השפעה על מדרגות 
ההתפתחות העולות מעלה מעלה, ואת אלה אשר כח כזה לא היה בהן 
נעזוב לסופרים אחרים העוסקים בכתיבת הפרטים . וכן לא נוכל לתת פה 
מקום לכל הראיות הרבות אשר השתמשנו בהן במקומות אחרים, אם שהיו 
ראיוה לסהור ואם שהיו ראיות לחזק איזו מן ההשקפות שנהפשמו אצל 
החוקרים, כי רבות הן מהָכיל אותן פה, ואת הקורא החוקר לכל תבלית 
ומתחקה על שרש כל דבר עלינו לשלוח אל המקומות ההם, אשר בהוך 
הספרים שכהבנום כעין הקדמות לפפרנו זה א) , 

והנה בנוגע לעבודה הקרש המונעת והעוצרת, שהיא המררגה 
היותר החתונה ממדרגות הקולטורא של האדם, יכולים היינו לבוא בעצמנו 
בטענה, שאין היא עבודתהקדש כלל, אם לא שהיתה קשורה לעבודת- 
הקדש החיובית על ידי מעַבָּרות שונים העוברים מזו אל זו אחד אחד, על 
ידי מה שהאדם הטבעי בעמרו על המדרגה היותר תחתונה עוזב את מושבו 
ואת תחום הציר שלו במות עליו מת, על ידי זה הוא עושה מעשה למנוע 
ולעצור , אחרי שהיראה מפני המת מְצוָּה אוהו להַמלט מכל הפורעניות אשר 
יכול יוכל המת להביא עליו; ואולם מצרו של המת נעשתה עבורה זו 
לעבודה ‏ חיובית הבאה להביא ולתת . על ידי מה שכָּל יודע את המאורע 
יוֶהר לנפשו מבוא אל המושב ההוא, מהשתמש בתכשיטיו ובכליהנופו של 
המת , מָצוּד את בעליההחיים שבתחום ההוא או מָאָכול את פרי העץ אשר 
שם, על ירי כל זה יבואו בל הרברים האלה אשר ייַהָר עליהם החי לתוך 
רשותו של המת, באופן שיהיו לקניָנים לעצמו אשר אין לשום אדם רשות 
וזכות לנגוע אליהם אפילו באצבע קמנה, ולא החפר עוד אלא נטיה קטנה 
אחת עד לאותו הרעיון, להגיד: שהוא נותן או ,,מקדיש" או ,,מקריב" את כל 
אלה לו; בשתי המלים האלה אנחנו מוצאים את ראשיה המושג של קנין עצמו 
אשר אין רשות לאחר לנגוע בּו. | 

ובכן אפוא יכולים אנחנו לראות אותו המעשה האהר משני עַבָרִים . 
התפתחוה דאגת האדם לנפשו, באופן שנשתנו מעט סררי הכלכלה לטובה, 
הכריחה את האדם לעלות מן המררגה הזאת ומעלה ; ואולם המעשה ההוא 
נותר קים בצורות שרירי המנהגים של הענית ושביתה; האדם, אמת 
היא אינו נותן ממזונותוו או מרכושו -- שהוא בעצם וראשונה אינו בא אלא 
לתכלית המזון -- לאחר, ‏ אבל משניהם נָזר לומן ‏ יחוע לטובת אחר מעולם 


או עיין ‏ " ל י55 ע רט בפפרו ,זעעלענקולט" ובספרו ,,רעליגיאָנען" ובספרו. ,,בריסי 
טענטהום אזנד פאָלקפגלויבע" ובספרו ,,געשיכטע דעס פריעסטערטהומס". 
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האדם הטבעי ויחופו להמתים . תענית ושבת . 099 


הנשמות, ער שגם החמר המעט והאחרון הזה אשר לאותו השריד מן המנהג 
יובש ויחלוף; אז יתענה וישבות רק עוד ,לכבודו" של מי שיהיה. ואולם 
אנחנו מוצאים במלה זו, אשר כיום הזה צפונה בה עוד בונה כפולה, את 
ראשית הַמַעַבָר. 

והנה ‏ שהי הצורות האלה, אחרי שבשתיהן נמצאה ‏ נתינה בחיוב, 
נתקבלו לתוך עבודת=הקרש החדשה והמתוקנה לפי התקופה המאוחרת, תחת 
אשר עבודת המניעה והעצירה נשארה בשרידי המנהגים בהור ,,מנהגי אבלות" 
או עלתה כחרולים בתור ,אמונות טפלוה" שונות ; ויש שעלו שריגים ממנה 


והיו לנוספות על עבודת הקרש החרשה, ואולם לפי שלשת הדרכים האלה 


אשר הלכה עליו העבודה האחת ההיא, נהפתחו ונתהוו שנויים ‏ רבים בתוך 


המנהגים והנימוסים לפי כל מקום ומקום, כי יש מקום שנהגו כך ומקום שנהגו 


כך, תחת אשר אצל העמים הטבעיים העומדים על המררגה התחתונה נמצא, 
תמיד שהמנהגים דומים אלה לאלה בלי כל שנוי כמעט , 

גם מנהג. ה ש ב יתה (לעשות שב ה) יש לו שני שרשים ; מצר האחד 
יתפתה. על ידי מה שהארם ינר מכל עבודה שהוא עובר לשם המזונות, ‏ אשר: 
הם מוקדשים להרוח לבדו, ולאותה התכלית התרחב מצד השני המצוה לבלתי 
עורר את הרוח על פי כל רעש וכל המולה של מלאכה. בין המעשים למנוע 
ולעצור בעד הרוחות ובעד הפורעניות הכרוכות בעקבם אנהנו מוצאים גם 
מעשי ילדות ואונאות שונות שאדם מִרִמָה ומַשֶלָה את עצמו לפעמים, וביניהם 
אנכי חושב את השתיקה ; האדם אינו רשאי לגלות את דבר מציאותו להרוח 
הרע האורב לו ולהוציא מפיו איזה קול או איזו הברה כל זמן שהסכנה קרובה, 
ולכל הפחות. אינו רשאי להזכיר את הרוח בשמו א), מן המקור הזה יוצאים 
עוד מנהגים אחרים שנזכרים במה שיבוא, והם, לרגלי ,חוק הההאחדות" 
שהזכרנו זה כמה פעמים, משהמשים בערבוביא גם עם עבודת-הקרש החרשה 
ויש שמתחברים עם מנהגים חדשים והיו למנהג אחד . כן כבר הזכרנו למ ו 
בנוגע לדברים אחרים, את המנהג הידוע אצל שבטי הקאפרים בשם ,הַלונִיפָא", 
האוסר על האדם. לא רק לבלתד = הוכּיר את שם חמת כי אם לבלתי. השתמש 
אפילו בהברות הדומות - השם . אצל שבטי המאלאיים והפוליניזיים מוסיפים 
על השתיקה גם מקרא קדש (בלשונם : ,מאבו") שהם מקדשים מועד איו 
ימים אחרי מות נשיאם, ובימי המועד הוה לא תעָשה כל מלאבה . בימים 
כאלה ‏ אוסרים המאקאפאריים והבוגיים על עצמם כל שוק וכל יריר; כל קול 
לא ישַמע, כל רעש מלאכה לא יעלה, כל עוף ושכון במחבואו ולא יתן קול, 
והיתה בל. הארץ כארץ מתים אשר אין בה נפש חיה, במחוזות אחרים אין 


א) על קישור האיסור הזה עם מנהגי הלוית המת והקבורה אצל ה 
בבר , העירו . דא וער ל קע:ן עיין >רוול ק ען בפפרו ‏ הנ"ל ‏ דף 19. ואילך, 


הו לרפ 5 ער ם , כריסטענטהוט. ה"ב . 
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הסַפָּנִים* רשאים להתקרב בספינותיהם : אל: החוף ‏ בימים: כאלה.. ה הבַבָּריום 
אינם .מוציאים מלה מפיהם ביהור בביתו של המת, ומכלחשבן שלא ‏ ישמיעו 
-קול שחוק, 
יושבי איי סָנדוּאיטש היו נוהגים גם כן מנהג טאבו כזה א), ורק שא ה 
+ היה רַטַאבּוּ בן שתי צוהות, אם מוצאים אנחנו כי ,פירות ובעלי חיים ודגים 
ידועים , או גם מקומות מיוחרים היו בבחינת טאבו לאנשים ונשים יחד לזמן 
ירוע", בלומר, שהיו גְנָרִים ונפרשים ‏ מן המלאכה שהיו עושים לתכלית אלה , 
או ברור הוא שעשו כזאת רק משום שאמרו לעזוב את כל אלה להרוח, ואולם 
"יש מאבו פשוט [מעין: ,חול המועד"], ‏ ואו רק הגברים לבדם שובהים מן 
המלאכות הרגילות, ויש מאבו חמוּר, ואז תהיה השביתה שלמה. וגמורה 
-בכל מה שהוברנו. בהיות מאבו חָמוּר, או עליהם לכבות ‏ את כל אש ואת 
כל נר אשר על פני האי [מעין : לא תבערו אש בכל מושבותיכם ביום השבת'], 
ואין איש רשאי לצאת מן הביתה החוצה [מעין: ,,שָבו איש תחתיו, ‏ אל וְצא 
-איש ממקומו ביום השביעי"] . וכן עליהם לסתום את פי כל החיות אשר אהם 
ו את עיניהן, לבלתי הפריע את הדממה [מעין : ,,למען ינוח שורך 
חמורך"]. והנה איפור עשיית מועדים ושעשועים מלאים שאון והמולה נתקיים 
+ במדינותינו עד היום הוה בתור סימן ,,לזמן אבלות", אם כי. בעצם וראשונה 
היתה לכל אלה הוראה אחרת . 

על פי האגדות השגורות בפי ההמון במדינותינו יודעים אנחנו כי. הבא 
לגבות אוצר ממון ‏ באדמה, כלומר, הבא להוציאו מרשותם של ההוחות 
<השומרים אותו, לא תעלה המלאכה יפה אלא אם כן נעשית בשתיקה;"כל 
הנה קורא להרוח לבוא ומקלקל את כל המעשה  .‏ בימי: מועה: וחג, בשוב 
הרוחות אל החיים, אין אדם רשאי עד היום הזה לקרוא אותם בשמותם , ואם 
יש שיהגלגלו בבעלי חיים, אז אסור לו לקרוא בשם גם את החיות האלה, 
ורק יסרם את הברותיו. אכן הרומאים הקילו מעט כנידון זה; הם לא שמו 
עור מחפום לפיהם , כי היו מדברים בכל מת -- ואולם ,,רק את הטוב", אבל 
גם הרומאים האלה היו אוחזים, בכח חק ,ההתאחרות" הירוע, ‏ שני מנהגים 
מהנגדים כאחד : אל הקרבנות אשר הביאו היו קוראים לפי רוח עבודת הקדש 
החדשה לאלהיהם לבוא , ובבואם היו אומרים "! ₪₪088מ1 666צגי', (שמרו לשונכם 
=שתיקה יפה ) . יותר מהם היו היהודים מכוונים את מעשיהם כלפי. החגיון, 
כי לא הזכירו מעולם את האלהים בשם המפורש ולא הגו אותו. באותיותיו; 
בעין ‏ ,הַלוּנִיפָא" היה מכריח אותם להשתמש בכנויים שונים, כגון זה אנחנו 
וו שהיונים הקרמונים האמינו, שהאיש המבים ורואה את האלהים לוקה 
בעיניו כ) . ועם ההשקפה הזאת מקושרים ומצומרים חזיונות אחרים. ורבים אשר 





א) עיין ע לל ים, רייזע דורך האוואי, האמבורג 1897, רף 917, 
ב) הירורוט, פ", ק"ו. 
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יש להם ערך לא מעט לתולדות ‏ ההתפתחות , לפי אמונת: המצריים = היו 


האלהים עוובים את מעונותיהם ובאים לזמנים 0 אל 'הסעודות . אשר. :הוכנו 
להם, ‏ והיו ‏ עוברים אחרי כן בכל הארץ. ולכן אנחנו רואים. כי לוחההשנה 


של המצריים היה מסָמן ימים ירועים אשר. בהם יזהיר את העם לבלהי צאת 


החוצה, כי סכנה היא לפגוש את האלהים בדרך; כל הפוגש אותם יָכָּה 
בעוחון , כן אסור היה להם ‏ לקרוא בקול.-אחת. בשנה ביום ‏ ירוע בשם אלהי 
מֶת א). מעין זה הם הימים הרעים הנסמנים גם אצל הרומאים בלוחההשנה 
שלהם. בימים כאלה סובכות הרוחות הרעות בחוץ, והנסיון בא ומכריז. על 
הימים ההם , ושומר נפשו שומע ונזהר, 
מלבר, השתיקה אנחנו מוצאים אצל העמים המבעיים עוד החבולה אחת 
להוליך שולל את הרוחות , שלא יהיה להם עוד עסק עם האדם , והיא התחבולה 
להשתנות ‏ ולהתחפש בבל אשר יוכלו. ואולי מעין זה הוא המעשה אשר עשה 
גם אבינו הראשון ואשתו, כי באמרם, להתחבא מפני האלהים עשו להם חגורוה 
וישתנו ויתחפשו ב). ויש שהעמים הפראים, ההולכים ערום, משחיהים ‏ אה 
קישוטי ‏ הגוף שלהם שבהם מצטיין האדם בעצמיותו. כן, ‏ למשל, ‏ רגילים 
ההאוואים לספר את שערות זקנם . למען התיפוה , ואולם במות עליהם. מה 
ישובו לנדל את השער, למען התנכר על פי המעשה הזה ג), . לעומתם אנחנו 
רואים אותם הגוים שהשער המסולסל. היא קישוטם, בשמת ‏ עליהם' מת. הם 
משחיתים אה תפארתם זו ומנדלים את השער - פרע , | כמו הָאַלפוּרים. ויושבי 
אוידקיי. ודומיהם , "או יש שמנלחים את השער כליל או קורחים: אותו לחלקים 
לסימן אבלות '[שנגד זה מצוה המחוקק : ,,לנפש לא ימַטָּא וגו' לא יקרחו קרחה 
בראשם ופאת זקנם לא ינַלַחו" ; ובמקום אחר: ,ולא הש ח ית את פאת זקנך", 
עיד עליו הכתוב. הקרוב אליו -- ,,ושרט לנ פ ש". --. שהבונה: לסימן 'אבלות ; 
וכפי. הנראה" לא- השגיחו -עוד ‏ בכל: אלה .בומי. חנביאים, :בי כן ווכיחו. לנו 
פסוקים 'רבים]. והנה. המעשה הזה לכשעצמו נתקיים לדורות אצל. עמים רבים , 
ורק שהתחילו לתת לו טעם אחר; את השער, אמרו, גוזזים \ וקוהחים מדוב 
מכאוב", במקום. אחר/ נראה , מדוע היו סופקים כפים. ומכים ביד . על הלב 
או על הראש מרוב מכאוב. ביום צרה . התנועות האלה הבאות. להפיק. רגשות 
ידועות, בהָשָנות הסבה והמעשה הרבה פעמים נעשו לנטיות טבעיות: הנעשות 
מעצמן  ,‏ ובכל זאת אינן אלא רגילוה מלומדה ואפשר לנו להאות את דברי 
ימי .השתלשלותן אחר לאחד ; החיות והבהמות אין להן תנועות כאלה. להפיק 
על יריהן את רגשי הצער שלהן , | 
כיוצא בזה נראה שבמקום שנהגו להצטיין על ירי צביעת העור, שם 


א) ליפפערט, פריעפטערטהום, ח"א, דף 549 ואילך , 
/ 

ב\ בראשית. 3', ו'. 

ה סוסל בספרר הנל , דף.917. 
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עושים בימי האָבל את ההפך , עמים רבים שמושחים אה פניהם. בצבעים 
שונים לנוי, במות עליהם מת הם משחירים את עור פניהם בשחור, ויש. גם 
שמשחירים את עור הגוף כלו, כמוו שנראה אצל יושבי גיניאה החדשה א), 
ויש שלוקחים גחלי: עץ ומשפשפים בהן את פניהם לתכלית ההתנכרות 5), 
ואם כי מנהג ,זריקת האפר לשם אבלות" יש לו עור טעם ‏ אחר, בכל וה 


קישורו עם המעשים האלה ברור. -- כדומה לזה מפירים לתכלית. זג גם את 


התכשימים, ואם יש שמתקשטים בטבעות אשר אי אפשר להפירן , אז משחירים 
אותן או עוטים עליהן בכדי להתנכר ; -- גם במדינוהינו ובדורותינו ‏ ,נוהגים 
אבלות" בהפסרת תהכשיטים ובהלבשת תכשיטי אָכל העשוים לדבר-ובחגירת 


חרב ,,מתקדרת" ובק ישור בר שחור לאותם האברים שבגוף ששם היו מניחים. 


את האצעדה על פרק הזרוע ואת הפאר על קדקד הראש. 


במדינות שהתכשיטמים והקישוטים נשהרבבו והיו לבגרים, שם סימני: 


האבלות נראים בהבגדים, הדבר הזה, שאנחנו מוצאים אותו למשל אצל 


אחדים משבטי הפאפואים בניניאה ההדשה, יהיה לנו מצד אחד גם. לאות. 


נאמן להחלטתנו אשר החלטנו למעלה ג), שהבגדים בארצות החום אינם אלא 
ההתפשטות וההשתלשלות של התכשיטים , וכיחוד שמלות האשה שנהארבו 
למטה ולמעלה, ‏ לא נתפתחו אלא מתוך תאות ההתקשטות , כשימות מת אצל 


הפאפואים יושבי חבל חים.: במתגז דוחי ד), תקצר האשה את הַפָּרוּנְג (מיץ 


כתונת) שלה למטה ער הברכים ולמעלה עד שהשָרים ‏ יהיו מגולים, 8 


המנהג המקובל. וכן הבחר לה תחת הצבעים הטרופים את צבע השחור. או 


התכלת. וגם האיש לא יכָבּס את הַמארו (מין מעיל) שלו ולא יִחַלף אותו, 
אצל הפאפואים יושבי חבל הים בטחוז קימאני מנהג הוא שהאשה תשקיע את 
ראשה להוך כָפה להתחבא , ואצל יושבי אי רואון תקח לה האשה :שק לצורך 
זה , יושבי לשון ים הפאפואים , ההולכים כמעט ערומים בלי כל לבוש, כשימות 
מת יקחו להן מין מקלעת ועטו אותה על פני הגוף כלו , ובמקומות אחרים -- 
למשל, אצל יושבי חבל הים במחוז הִפְּלָא -- יש להם לבושים מיוחדים 


לאבלות, וכן יש מקומות -- כגון אצל יושבי אייההחברה -- שיש להם גם 


מסוה לאבלות  ,‏ האַלפוּרים יושבי אי סָרֶם יקחו להם בגדים בלים ומטולאים 


ללבוש אותם בימי אָבל, וכן יעשו גם יושבי טקיסריא ועור רבים אחרים , 


והנה בדכר ןח דומים הם. ברבם, ‏ וכן בבחירה. הצבע,. א₪ לבן ואם שחור, 
או יש גם שבוחרים בצבע התבלת + וכן דומים הם על פי רוב בזה שהאלמנות 
משקיעות את ראשן לתוך מטפחת להתכסות היטב , ואולם גם הגברים עושים 





א) 5 יי נש, איבער בעקליידונג וכו' דער פאפואפ , דף 19 
ב)ווילקען בספיו הג"ל, דף 17. 
0 - כרך שני מספרנו זה, דף 11. 
ד) רילק ען בספרר הניל , 'ירף. 16 

















מנהגי אבלות. תחבולות להבריח את הרוחות הרעות . 8 

ל ו 
ברבר הוה במות עליהם מת. ויש ‏ מן השבטים -- למשל , הראיאַקים -- 
שנוהנים. ל ק ר וע את הבגדים לצורך אותה ההתנכרות , וגם במדינותינו הנחילה 
לנו היראה מפני המתים את מלבושי ,האָבל" ואת צבעי ,האבל" ואת יתר כל 
אותות ,האבל" הנהוגים אצלנו ; אכן יבחרו בקצה העולם האחד לתכלית זו 
בצבע השחור ובקצה העולם השני בצבע לבן, ואולם בעיקרו של הדבר דומים 


כלם שו כ פושמים יהם כ את הבגרים :הצבועים . בצבעים מרופים ולובשים 


בנדים אשר הצבע שלהם אחר הוא. בתקופה ההיסטורית אנחנו מוצאים עוד 
את ,השק" לסימן אבלות, ואצל הרומאים אנחנו מוצאים את עטיפת הראש 
בשעת הבא הקרבן, כלומר, בשעה שהרוחות באים . אכן יש איזה קישור בין 
כל זאת ובין אותה האמונה שנתפשטה אצל עמים רבים, אשר לא יראה אדם 


אה האלהים פנים אל פנים וחיי. וכן נותר אצלנו במדינותינו גם מנהג צעיף 


האלמנות, וכן נהגו בדורות התיכונים שהאלמנות היתה להן הינומא מיוחדה , 
ובן היו באים. המתעסקים בקבורתו של המת והיו עוטים מעטפות על ראשם 
והיו קוראים להם ,אנשי גוּגֶל" [כהנים מְכְסִי ראש] על שם כסויחהראש שלהם , 
במו. כן אנו מוצאים עור אצל היהודים את מנהג ,,הקריעה", שהאָבל קורע את 
שפת בנדו העליונה מלפניו , והוא שריד מאותו המנהג הקדמוני שהיו קורעים 
את הבגדים לגמרי ; וגם מנהג הפולאנים, לתפור פתיל לבן דק במקום החתך 
בין שפת הבגד העליונה ובין ביתההצואר לסימן אבלות , ברור "להוא" בי סקורו 
ומקור כל המנהגים הנזכרים פה מקור אחד הוא א) . 

גם הנסיונות ומעשי-הילרות השונים, להוליך שולל את הנשמה ברגע 
שהגוף מוּצָא. מן הבית, באופן שלא תרע עוד לשוב אל הבית עד עולם, ג 
מהם נוהרו לנו שרידים ופליטים רבים עד היום הזה, וביחוד נמצא אותם 
בחלק המזרח של כדור הארמה ב); ואולם כל אלה לא באו לידי התפתחות 
הגונה,. עד שיהיו ראוים להתבונן אליהם ביחור , 

לעָמתם עלינו להתבונן את המון תחבולות המלחמה השנות 
שהשתמשו בהן בני האדם להלט כנגד הרוחות, שהן מעשי ילדות גם הן לא 
פחות מן המעשים הנזכרים, ורק שרבות מהן נהפתחו ונשתלשלו עד לידי 
חשיבות היסטורית ; התחבולות האלה נעשות במים, באש ובצצקה. ואן 
לההפלא. על דמיונותייהם המתנגדים של בני האדם החושבים שאותם הרוחות, 
אשר על פי השתיקה יכולים אנחנו להונות אוהם מאחוזתם ואשר הם בעצמם 
יבולים להחריד ולהבעית את האדם על ידי ברד ורעם וחזיזים, שאוהם הרוחות 
מסוגלים לחרוד ולהַבְּעָת על ידי פורעניות שהארם משלח בהם. 

אכן נפלא הוא, ער כמה העמים הטבעיים מיחסים להרוחות יראה ופחר 





א)פינש בספפרו הנ"ל, דף 18 ואילך , 
3) עיין ליפפערט, פריסטענטהום, ח'ב. 


ליפפערט , הולרות השלמת האדם, כרך שלישי. 18 
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24 הפתתחות עבודת-הקדש ומושגי האמוגות ,. 


3-ו 





מפני המ ים, החזיון הזה, מאחרי שנמצא אותו אצל כלם במרה שוה, מורת 
אוהנו שההשקפה הזאת נתפתחה באותו זמן שלא ידע הארם כל עצה עור 
לכבוש ולהכניע את היסור הנורא הזה אשר הָפיץ קעות מסביב, ועל כן האמין 
בתומו כי הזנְעות האלה זועות הן גם לכל הרוחות , ולכן אנחנו מוצאים שרפים 
מן הגוים החזיקו במנהג זה, להביא את מהיהם לעָבר הנחל, לבעבור היות 
בטוחים שהנחל לא יתן את המתים לשוב. כן היה גם היאור במצרים עובר 
בין עיר המתים המהוללה נא אָמון ובין עיר החיים, וזה המקור גם לדמיונות 
היוָנים אשר בראו להם נחלים בַּשָאוּל, ואולם בהמשך הדורות נשתלשל הדבר 
עד שבא לידי כך להוליר את האמונה, שהמים בעצמם הם החומר שהרוחות 
יראים אותו, = ורק נפלא הוא לראות, איך עמים רחוקים זה מזה כרחוק מזרת 
ממערב מסכימים כלם לדבר אחר במקצוע זה, גם הליטאים מעבר מזה והרא: 
יאַקים יושבי הים מעבר מזה, כשמוציאים את המת מן הבית, משליכים אחריו 
בלי מלא מים, והיו בטוחים שרוחו של המת לא ישוב עור אל המקום הזה, 
אחרי שהמים יחסמו את הדרך לפניו. גם אצל היהודים נמצא את המנהג ער 
היום הזה לשפוך את המים ארצה במות המת, ושפכו אותם כל יושבי הבית 
ההוא וגם השבנים הקרובים אל הבית ; ויש מקומוה שנהגו להעמיד כלי מלא 
מים לפני פהח בית האָבל ; וכן מנהג הוא אצל עמים רבים לשפוך מים על 
קרקע הבית , לבעבור הרחיק את המת מעליו, מנהג הוא לרחוץ את יריו 
במים -- והלחלוחית הזאת היא התהום אשר לא תהן עוד את הנשמה לעבור . 
וזה מקור המנהג אצל רוב העמים, שהמהעסקים באים ורוחצים או טובלים 
את בשרם במים אחרי הקבורה או אחרי פעורת ההבראה א), וגם בנוגע למנהג 
הזה אנחנו רואים את החזיון הרגיל, שהמעשה לכשעצמו עומד וקים, ורק 
שנתנו לו ברבות הימים טעמים אחרים, כן , למשל, קורא אחר השבמים מיושבי 
סָלִיבּס לרחיצה זו + ,פרידה מעם המת"; ואצל העמים המקולטרים יוהר נברא 
מושג יותהר מתקבל על הלב , הוא מושג ,,הטהרה", באמרם שעליהם להטַהר 


מן הנגיעה בגופו של המת . אכן מובן מעצמו כי לרגלי המושג הזה מן ההכרת' 


היה שיבֶּרא גם מושג אידהטהרה, הוא מושג ,,הטומאה", כלומר, שהמת איננו 
טהור כי אם ממא המטמא בנניעה ; ואם הוחזק הדבר שהנשמה (הנפש), אשר 
היא היא שוראו מפניה, היא ה דם, אז מובן הדבר שבאו לידי החלטה שגם 
הדם מטמא בנגיעתו. לפי עדותו של הירורוט היו גם הפקיתים באים 
במרחץ של קיטור אחרי כל קבורה של מת, ואצל היונים כל מי שָמְמָא אותו 
איזה מעשה רצח היה מבקש לו ,,טהרה" מן הדם, כלומר, מן היראה מפני 
נקמת הנשמה , במובן זה רוחץ פילטוס את ידיו למפרע, להיות נקי מן היראה 
מפני דם נקי השפוך . וכן ,יָטַהֶר" גם אודיפיאוס את הבית -- ואמנם לא במים 





א) ראה אותות ומופתים בפפרו של וויל קען הנ"ל, דף 25 ואילך . 





ש 





המים בתור תרופה . מקואות . 5 


-כי אם בקיטור -- אחרי הֶרְגוּ את הבחורים, ופה אנחנו: רואים גם את ראשית 
המעבר לעבור מן המקצוע הזה למקצוע שמירות הבריאות . 

ואולם לעבור למקצוע שמירות הבריאות אנחנו מוצאים דרך יותר קצרה 
יויותר ישרה היוצאת ממושני האמונה בעצמם, הקישור הזה, הנפלא בסקירה 
-הראשונה, אינו על פי מקרה ואינו נעדר הגיון ; ובלבר שנקדים לו אותה 
ההנחה שאָברה ממנו בהמשך הרורות , הלא היא ההנחה, שכך דרכם של 
הרוחות מאז ומעולם לענות את בני הארם ולהציק להם המיד על ידי יסורים 
יוחליים רעים, כי בני האדם הראשונים חפרי הנסיון לא יָדעו לבאר לעצמם 
:באופן אחר את החזיונותה ההם היוצאים מגדר הרגיל והיו רואים את מקורם רק 
-באותם הכחות הנסתרים הפועלים את פעולותיהם בסתר באין רואה , .ואולם 
אחרי ששמנו לב לדבר הזה, נמצא הגיון גם לאותו הקישור הנזכר , 

הנה כן נמצא כי הרפואה על פי מים היתה נחשבת להרופה בדוקה מן 
יהתרופות היותר קדמוניות . מי שבא אל המים היה מובטח שהרוח הרע המענה 
-אותו לא יוכל לבוא אחריו שמה , כלומר, היה מובטח שירְפא מחליו, האלפורים 
.מאמינים עד היום הזה שהמים הם התרופה ,לגרש את כל היסורים ואת כל 
יהפורעניות", וברחצם אה בשרם במים הם אומרים.: ,יהי רצון שיעבירו המים 
מִזָה את כל מחלה ואת כל רפיון וחלומות רעים והביאו אותם לאלה אשר רעים 
המה" א). כל מדוה וכל מכאוב ישמירו במים, אם שירחצו ואם שיזרקו מים 
יעל בשרם.. :מנפה בי ההיה ויָדעו כי המון רוחות ושדים רבים ההחברו ובאו, 
יולכן המון. מים רבום זמרחצאות בהמון רב הם התרופה האחת . 

על פי הנסיון ידוע שרוקא הילדים הם שמחלות רבות אורבות להם ; 
ולכן כשרוחצים אותם או כשזורקים עליהם מים והיה להם הדבר הזה לשמירה . 
והאלפורום כשרוחצים את הילר מתפללים הפלה בנוסח זה : , ,יהי רצון שיגרשו 
המים את כל המחלות ועברו עמהם יחד". במקומות אחרים, כשיגדל הילר 
מעט, לוקחים אותו ומובלים אותו בנחל, וחושבים שעל ידי זה ישמר מכל 
מחלה ומכל פורענית . והנה רחיצת הילד באופן כזה , שנתפשטה נם באמריקא ב), 
"נדמתה הרבה פעמים לאותה ,,הטבילה" הנהוגה אצל הנוצרים, ומה גם שרחיצה 
זו מחבּרת לרוב 'גם עם קריאת השם לילר, וכן גם שהנוצריות של העמים 
-הנבנסים לטבילה היתהּ מחזיקה על פי רוב באותו הטעם הקדמוניג), וגם 
-האמונה הנוצרית בעצמה, על ידי מה שחֶברה את הטבילה עם השבעת המזיקים 
יהמלוים את הילר הנטבל, הטעימה ביחוד ‏ את הנופח: להפריד בינו ובין 





א) שם, דף 80. 
= ב) עיון 5 ל א פס, דאס קינד אין ברויך אונר זיטטע דער פאָלקער, ח'א, דף 957 
-ואילך; ועיין .ג רימ ם, דייטשע מיטהאָלאָגיע, על הטבילה אצל הגוים הגרטנים, דף 559 ; 
ועיין וויינהאָלר, אלמנאררישעס לעבען, דף 69. 
ג) למשל, אצל שבטי .הטאגאלים. עיין בלומענמריטט, עטהנאָגראפיע דער 
ופיליפיננען , דף14., 





6 התפתחות 0 ומושגי האמונות . 





הרוחות הרעות".. -אכן אצל העמים הטבעים וגם אצל רבים מן העמים: 
המתוקנים בתקופת .חדורות ‏ התיכונים" יכולים היינו לראות חזיון זר המלא. 


תהפוכות + מן הצד האחד 7 כל חוש טהרה ונקיון, ומצר השניי ההפתחות. 


הגונה של רחיצה וטבילה , בשעה שברורוה התיכונים 0 ירעו עודי במפלגות. 
ידועות ממפלגות העם את ב שירחץ איש. לכל הפחות. את ידיו: ואת. 
פניו יום יום, בשעה זו בנו להם בהי מרחץ רבים לצרכי הנשמה -- ,,מקוָאות" ---- 


והתקינו מכילות. לרוב . ואולם פתרון החזיון הזר הזה פשוט מאד : הטבילות:: 


האלה לא היו כלל לשם טהרת הנוף; רק מעט מעט. באו בני האדם לידי 
ההשקפה החומרית שהטהרה מובה לבריאות לחזקה או להשיבה לאיתנה . כדומה. 
לוה אנחנו מוצאים שנהפשט המנהג בין העם בהרבה מקומות, שחייב אדם: 
לטבול כפעם בפעם בהגיעו לפרק נחשב. מפרקי חייו, ואולם יחד. עם המנהג: 
הזה נתפשטה בין העם גם האמונה שרוקא בפרקי הזמנים הללו יש להם: 
להמזיקים שלימה גדולה . ובכן יש לשער שנם בזה לא בקשת הטהרה היהה 
בעצם וראשונה לסבה להטבילה , אם כי גם זו איננה למותר בהגיע ארם לפרק 


נחשב מפרקד חייו, ורק בקשה השמירה מפנו ההוחות הרעום היחה תשקה אקן, 
ארחות עקלקלות הוליך עבורה הקדש את האדם עד שהתחיל להשפיע עליו- 
איזו השפעה נם מפאת החינוך , באופן שמֶן המעשים אשר היא מורה אותו: 


לעשות תצא לו גם תועלת פרטית . 


בנוגע ל ה א ש = בהור. תחבולה כנגד. המזיקים \ כבר = הבהנו ההבח ‏ מארי 
בכמה מקומות בספרנו זה, ער שכמעט אין להוסיף עוד. מנהג העם הוא עדי 
היום הזה להדליק נרות רבים בבוא איזה מועד או חג, אם כי אין זוכר עור: 


במעט שבעצם וראשונה נעשה הרבר הזה רק בכדי להבריח את הרוחות הרעות ;: 
וכן בהשָמע קול: הרעם מדליקה ‏ אשת האכר את האש על הבירים ואת הנר" 
אשר במנורה , בכדי לגרש את השד המרעים מן השמים, 

והתחבולה השלישית היא ה צ'עקה והקולות הגדולים והרעש והשאון,. 


שבהם נוהגים עד היום לגרש את ,המכשפות". יושבי איי ים ההודיי מתחילים: 


את הצעקה מיד כשימות איש, ומגדילים אותה ביחוד בשעת הקבורה על ידיי 


מה שירובו. בכליההרובים וכו בּגונְְ ‏ (מין מצלפִים) וינגנו בכל הכלים שלהם: 


עד שתחרשנה האזנים משמוע. ואולם את המעשים האלה עושים רק בדרך. 
בלכתם ללוות את המת, בכדי להבריח את הנשמה, ואולם בשובם ישמרו- 
לפיהם מהסום ולא ישמיעו גם הגה קל, בכדי שלא הדע הנשמה את הדרך 
לשוב, כמו כן מאמינים הרבה שהצעקות ההן מבריחות את הרוחות הרעות הבאות. 
לקבל פני הנשמה . ויען שַכָּל הפורעניות וכל המגפות הבאות לעולם אינן באות אלא. 
משום שרוחוה רעות רבות נתקכצו בהמון רב, לכן לא נתפלא בראותנו כי- 


יושבי מזרח אזיה נוהגים בשעת חירום. כזו להתהולל בראשי חוצות בצעקות. = 


בקולות שאון גדולים, בכדי להנים את המזיקים. כיוצא בזה אנחנו רואים גם 
במדינוהינו שחוגגים חגים וחתונות בקולות ובהמולה , אחרי שהרוחות באות. 








0 דהה ההקקתק תח וו ד 
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ו ה שה ם. ו 





:גם הן לחגים ולמועדים כאלה. מעין וה הוא הערב שלפני יום החתונה 
במדינותינו שקוראים לו באשכנז ,פולְמָראַבָנֶד' (ערב של שאון והמולה), על שם. 
השאון וההמולה שהיו נוהגים לגרש על פיהם לפנים את המזיקים ; וכן צלצלי 
הפעמונים אצל הנוצרים ‏ בשעת הלוית המת או צלצלי הפעמונים ,,לקכל פני 
שבת ויום טוב" הם שרירים ופליטים מן המנהגים הקדמונים ההם . 
מלבד. התחבולות האלה, אשר העברנו אותן. לפני הקורא. בכרי לתת 
יבירו את המפתח להרבה חידות. וחזיונות, אנחנו מוצאים עוד תחבולה אחת 
הנהוגה אצל כל העמים הטבעיים באין יוצא מן הכלל, והיא תחבולה הנעשית 
בשלילה, תחת שהקודמות נעשות בחיוב . אסור לאדם לקחת אפילו פחות 
ממשהו מכל מה ששיוך להמת, ורק קוברים המה עם כל מה שהיה לו; כי 
הרוח יבוא לנקום. את נקמתו מן החי הלוקח מעמו דבר. היראה מפני המת 
בראה בלי ספק את ההשקפה הזאת באותה התקופה, שקנין עצמו של האדם 
היה עוד מעט ודל כל כך, עד שנחשב כאלו היה מחובר עמו. ביחד.. אכן 
רואים אנחנו כי בנוגע לרברים קטנים עוד מחזיק העם באמונתו זו עד היום 
הזה --- שורף את הקש אשר המת היה מוטל עליו, מומן את הקרש אשר 
מהרו עליו את המת, אינו מוציא את המחט מן התכריכים של המת, 
ועור מנהגים -רבים כאלה ---, ואולם בנוגע לדברים יותר חשובים, שיש להם 
ערך ‏ ומחיר הגון, רואם אנחנו כי באו סדרי הכלכלה ויחמלו לאָבּד דכרים 
בירים. עבודת הקדש אסרה ומלחמת. החיים ההירה . והמלחמה הואת. שבין 
חקות עבודת יהקדש ובין צרכי בני הארם המתרבים מיום.ליום, המלחמה בין 
הדת ובין הפרנסה, . היא מלחמה. גדולה ועצומה מאר אשר לא התבוננו עוד 
אליה החוקרים כראוי לה ואשר ערכה גדול ורב מאד להתפתחות הקולטורא 
בכלל. אכן שונים ומשונים מאר הפרקים אשר נמצא במלחמה הואת . ויש 
'שאנחנו מוצאים פרקים של פדיונות נפש, של התפשרות , של וַתרנות מצר 
זה ומצר זה ושל ברית שלום, ואולם הההרה הגמורה של השאלה לא באה 
אלא משנבראו הדתות החדשות בהודו ובסוריא. אבל בהמשך הזמנים שבה 
הריאקציא לְנַצַח, והמלחמה שבין צרכי החיים ובין ,היד המתה" (נכסי הפנסיר) 
הולכת הלוך וְהַמֶשָךְ.. 
וגם עבורת:הקדש יהחיזביה, אשר אליה אנחנו פונים עתה, אינה 
קיה לגמרי .מן המלחמה שבין. שני היסורות ההם. עם כל פסיעה ופסיעה 
ישהלכו סררי הבלבלה לפנים גדל הלחֶץ אשר לְחִץ את בני האדם אותו המנהג 
לעזוב להמת את כל קנינו ואת כל רכושו . מעבר מה טובעים רבים בים 
של צרה. באין לחם לאכול, ומעבר מזה לוקחים עשר ורכוש וקוברים אותם 
בירים, בשעה שאחרים משבטי ההודיים בברזיליא היו נושאים עור את העול 
הזה במנוחה., בשעה .זו אנחנו רואים שבטים רבים מיושבי העולם הישן מבקשים 
עצות לכפר את פני המהים בפריונות אחרים, אז הוליד ההכרח את הרעיון 
החדש ליסד מעונות ‏ מיוחדים בשביל המתים, והחרשה הואת היא שהולירה 


ו ו 
28 התפתחות עבודת-הקדש ומושגי האמונות . 


---- 











את האמונה, כי מַיָד כשבא המת לתוך רשותו החדשה הוא עוזב לאחרים. 
את הנחלה שהיתה לו עד עתה. וכן גם הנסיון שהורה,. בי ברבות הימים: 
ישֶכח מעט וָכר המת מלבם של החיים ואחרי כן יחלש זכרו יוהר: ויותר, 
הנסיון הזה הוא שהוליד בלי ספק את האמונה, שכחו של המת אינו מגיע: 
אלא לומן קצוב . ושני המושגים החדשים האלה הם שהועילו לשנות מעט את: 
פני הדברים, אכן יש עוד בימינו שבטים אשר אצלם יכולים אנחנו לראות את. 
המַעִבֶר מן הפרק האחר אל הפרק השני במו עינינו. המנהג הקדמוני מנהג. 
מקובל הוא אצל. כל יושבי ,חצידאי ‏ המאלאיים". בשעה שאחדים מתים זה. 
אחר זה, יעזבו כל בניי שבט הסאקאיים אה המקום ונמלטים על נפשם א), 
כדומה לזה עושים גם שבטים רבים משבטי החלק המורחי של איי ים ההודי, 
וביניהם גם האַלפוּרים אשר במחוז בורו , . ואולם בנוגע להאַלפוּרים האלה אנחנו: 
מוצאים. כבר, שהתחילו להרגיש את הלחץ בכל סררי הכלכלה שלהם, ובכן = 
אנחנו רואים שבאו לידי עצה להביא את החולה המסוכן בעודו חי לאחד. 
המקומות שאין לו ערך מיוחד בעיניהם ולעווב את המקום הזה לו; בחפוון: 
יסחבוהו ויוציאוהו מן הבית והשליבו אותו על פני השדה ועובו אותו לנפשו.. 
באופן וה אנחנו רואים אצלם סבה אשר יסודתה בעבורת הקדש, ומעשה אשר: 
הפרנסה דורשת לעשותו, ואולם המעשה הזה איננו מתאים עוד עם חקות 
אהבת האדם. על פי רוב לא תושג אהבת האדם אם לא בניגוד גמור למעשי 
עבודת הקדש, וגם בררך זה אנחנו רואים את השבמים ההם הולכים לאט לאם: 
לפנים. בין יושבי סוּמַטרא אנחנו מוצאים משפחות ,,פראים" ומשפחות אזרחים. 
משבטי בני הקוּביים. והנה הפראים האלה, אם גם עוובים הם את המקום: 
במות עליהם מת, ואולם לא ל ע ול ם יעובוהו . מקץ זמן ירוע יערבו את לבם: 
לשוב, אכן האחרים, הם המתוקנים שבהם, אינם עוזבים כלל וכלל את בתיהם. 
במות עליהם מת, ורק במקרים בודרים היוצאים מן הכלל הם שבים אל המנהג. 
הישן. כמו כן מוצאים אנחנו את פרק המעבר הזה גם במחוזות ברזיליא אצל 
יושבי חִפִּי המערב שבאפריקא , | 

ואולם גם אצל אלה, שנהגו לעזוב את המקום עם כל הפרנסה שלהם. 
רק לומן מוגבל, מן המוכרח היה שברבות הימים -- ובפרט משעה שנדחקו 
לדור כלם במחיצה אחת -- יָהָפך להם כל הדבר לסבל ולעול אשר לא יוכלו 
לשאת אותו עוד או אשר לא ההיה כל אפשריות כלל לשאתו, באופן זה אפשר 
הוא, שעלה הרעיון על לבם, כי פלוני הנקבר פה תחת הכירים הן גם בעודו 
חי לא לקח לעצמו את הכל, כי אם רק חלק ידוע, ובכן בא ההכרח ווור: 
אותם אה הדרך לצאת מן חמבוכה : פלוני שמת ינוח לו על משכבו בשלום," 
והם יהיו לו לפוכנים לפקד על הנחלה אשר הניח אחריו , ועל כן באו: 








א) לפי עדותו של מיק לובאֶדמאקליי, מוּבָאת בפפרר הניל של ורולק ען, 


דף 6. 
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'ולקחו -אהּ הנכנסים שלו, ועברו את השדות שלו ויְצאו לצוד ציד בחלקת 
והשרה שלו, ומפרי האדמה שָעָבדרו ומתבואת הציד שהביאו נתנו לו את 
יחלקו.. וזה הדבר אשר אנחנו מוצאים אצל אחדים משבטי אפריקא ההיבונה,. 
'שרואים ‏ הם. אה עצמם מחויָבים להותיר מן הציד נתחים ידועים -- הלא הם 
אותם החלקים שרניל היה ראש הגדוד לבחור לעצמו תמיד -- ולהניהם בשביל" 
הרוחות,; בעיקרו של. דבר יוצאת מן המקור הזה גם אוהה ההשקפה של 
האשכנזום חקדמונים, שהרוח הִיִה נחשב אצלם בפועל לאדון הבית, וראש 
המשפחה. החי שהיה נוהג את הממשלה לא היה אצלם אלא כעין סוכן הממונה 
על הנחלה מטעם הרוח. שאינוהנראה. כמו כן עלינו לבקש בדבר זה גם את 
:מקור. ההשקפה של המצרים הקרמונים, שהיו רואים את המלך שלהם בתור 
,צלם" של אלהים הבא בכחו למשול פה על פני הארמה. המצרי היה מבדיל 
המיד בין אלהיו רע המושל בכל הארץ. בבחינת ,,כלי ראשון" ובין הממשלה 
המסוהה ביד ,,בניו" או ,צלמיו", הבאים כל אחר למלא את מקומו של האלהים 
בהור בלי שני, ומובן מעצמו בי. מושג הבלי הראשון לא בא להם בררך ישרה 
יכו.-אם על פי היקש, שהיו מקישים מן הויָתם של המלכים החיים על הוותו של 
:מלך מלכי המלבים הראשון ; ו שהמצריים העתיקו את ממשלת האלהים 
עד לתוך הקופה רחוקה שהיהה לפני התקופה ‏ ההיסמורית . אָכן מובן מאליו 
כי המושל הבא למלא את המקום או אבי המשפחה הנוהג את הבית אין להם 
זכות. וצרקה למשול אלא באותה מדה שיש להם חיבור וקישור עם אותו הרוח 
שהוא הארון בפועל, במה שיבוא נראה איך החיבור והקישור האלה מקבלים 
נצורה מוחשית על ידי אותות מיוחרים השייכים לאותות-הגוף של המושל הממלא 
את המקום; ואז נקל יהיה להבין איך נהפתחה ההשקפה הקדמונה על דבה 
הערך: הרב . של אות הכתר או אות השרביט ועוד אותות כאלה הנהוגים עד 
הינם הזה להוראת כח הממשלה. 
הנה כן ראונו כי זכותו של הרוח על קניני הגוף של המת לא חרלה, 
ורק שלא נתנו לו עוד את חלקו מן הקרקע, כי אם מן הבא מן הקרקע או מן 
החו,. כמו. כן נראה. בי לפי מעמד הפרנסה של איזה עם כן יהיה החלק הנתון : 
בימים רעים ינֶתן רק מעם או לא ינתן כלום, ובימים טובים תרבינה המתנות 
עד בלי די; והימים המובים האלה הם ההגים והמועדים, אשר אליהם 
מרבים הרוחות לבוא לא פחות. מן החיים, -- והנה את המתנות ההן הנהונות 
לההוחות רגילים אנחנו לקרוא בשם קרבנות ; ואף גם יכולים היינו לפמן 
את ההקופה הזאת מתקופות עבודתההקדש בשם עבודת הקרבנות. 
ואולם למנות ולספור אחד לאחד את כל המינים מן הצמח או מן החי היפים 
לקרבנות אין מן הנחוץ כלל לעניננו; כל דבר ודבר היפה למאכל אדם יפה 
גם בן לקרבן ; וכן אין מן הנחוץ כלל לחשוב ולפרוט ביחוד את כל צורה וצורה 
זאת בל אופן ואופן הנהוגים בהבאת קרבן. בעיקרו של דבר רומים כלם יחר, 
זרק בנוגע לחיצוניותם יבֶּדלו לפי שנויי 0 המובאים. או לפי העורות 
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והאופנים הנהוגים בהבאהם. במקום' אחר הראינו א) שגם מעשי. הקרבנות . 
בירושלים , הנכברים ‏ והנחשבים מכל מה שנעשק במקצוע וה, גם הם-- אם .| 
נתבונן אליהם בקישורם ובחיבורם --- אינם אלא תפיסת בית גדולה וכבירה עם 
הסעודות ‏ יום יום ועם הטביחה לשעות מוומנות ועם אפית הלחם לפרקים 
ידועים ; וכן נמצא כי מתאים כל המעשה עם מעמד הפרנפה- של העם , שמזונות 
הבשר היו מרובים אצלם ממזונות הצמחים המסורים בידי הנשים : 'ואפילו 
המנהגים הנראים בסקירה הראשונה כזרים ונפלאים , כמו שפיכת הדם על 
קרנות המזבח, מוצאים דוגמתם באותם המנהגים הפשוטים הנהוגים אצל העמים 
הטבעיים. כיוצא בזה נוקבים שבטי אפריקא המערבית חור בהוך הקבר, בכדי 
לשפוך לתוכו את הדם, שהוא אצלם מאכל מתוק לחיך, והיונים בשעה שהיו 
מקריבים את ,קרבן המתים" שלהם היו חופרים לתכלית זו בור בארמה, גם 
הקרבנות אצל הברהמנים נושאים בר בכר עם זה שמזונותיהם ‏ הם מזונות". 
חֶלֶב , וכן מתאימים קרבנותיהם עם הסעודות הרגילות אצלם לרגלי המזונות : 
ההם. וגם אותו האופן של הבאת הקרבנות , כפי שהוא נודע לנו מתוך תקופתם 
של הקדמונים, שהיו לוקחים את חלקי הסעודה הנועדים בשביל הרוחות והיו 
שורפים אותם באש על פני מזבה, גם האופן הזה אינו כלל מן העיקר; 
אררבא, האופן הזה, לפי ערך, לא נתפשט אלא בתוך תחומים מעטים. 
אופן יותר נודע ויותר מקובל היה זה, שבני האדם היו קוראים להרוחות 
שיבואו, והרוחות היו באים והיו סוערים עמהם ביחד, ולא היה מן הצורך כלל 
"הבשיר בראשונה על ידי אש את החלקים הנועדים להם . 

והנה לרנלי עסקם של בני האדם עם הרוחוה ועם כלכלת הרוחות , 
מן המוכרח היה שיתחילו להבריל להם את הרוחות ולחלקם למפלגות שונות -- 
יההבדלה הזאת היא שהולירה את מושג אותו העצם הנקרא בפיהם ,אלהים" 
במוננו הצר, ואולם עלינו לחזור פה על מה שרמזנו זה כבר, כי פה להנל 
הענין שלפנינו אין לנו שום עסק עם מושג האלהים כ שהוא לעצמו; 
בדרך היסטורית אין אנו . יכולים אפילו לחקור ולהשיג אותה השתלשלות 
הדמיונות שעל פיהם הגיעו בני האדם מעט מעט לידי המושג ההוא, ורק אחת 
יכולים אנחנו למצוא: את השתלשלות המושנים שקנה לו האדם במקצוע זה 
לא מצד המצוייר כשהוא לעצמו כי אם מצד החזיונות הנראים ומצר התחברותם 
אלה לאלה, כפי שנכנסו כפעם בפעם בתוך גדר המחשבה שלו. 

על ירי מה שברא לו האדם את מושג הרוח בהור סכה שאינה נראית, 
ותלה בו -- בהור תולדות הכרוכות אחרי הסבות שאינן נראות -- את כל 
החזיונות הנוגעים בו ובגופו יום יום, כמו מחלות, גשמים, רעמים, פערות 
וכדומה, מן המוכרח היה שיתפתח אצלו מושג איזה: כח רוחני העומד למעלה 
ממנו, כלומר, איזה כח אלהי שיש לו יחם והצטרפות לכל המעשים 
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האלה . והנה המושג הזה -- בהיותו מצד האחד נולר אצל בני ארם שונים 
שהיו להם ראשי אבות שונים, אשר רוחותיהם השונים נקדשו אצלם, ובהיותו 
מצד השני מִיָחֶם הולדות וחזיונות שונים' לאותם הרוחות השונים בהור סבות 
שונוה ‏ --- המושג הזה, טבע הענין מחייב, שיתפתח בעצם וראשונה בצורת 
פולְיהִיאִיְמוּם (רִ ב ו יחאֶלים); הרוחות השונים של המתים השונים והרבים, 
אשר גם הולרותיהם וחזיונותיהם שונים ורבים , הולירו אלים שונים ורבים , 
ואולם הרבוי הזה, לפי מבע הענין, נתמעט גם הוא בהמשך הימים . סוף פוף. 
התחילו בני אדם להכיר כי אי אפשר הוא להניח שהרעמים והמחלות המיוחסים 
במקום אחד לאלהים זה, כלומר, לרוחו של ראשהאבי המשפחה האחת, יהיו 
מיוחסים במקום אחר לאלהים אחר, כלומר, לרוחו של ראש אבי המשפחה 
השניה ; אי אפשר היה ליחס פעולה אחת ודומה לסנות רבות ושונוה. 
בעצם וראשונה היו גם היונים מסמנים ראשי אבות משפחות שונות בשם צַיוּם א), 
ועוד כשיָשבו משפחות אחָדות יחדו היו יכולות להבריל להן כל אחת ואחת 
את הנפש אשר קראו לה בשם ההוא, ואולם במרה שתואר המרעים נעשה 
בת הר" הר מתוך "יתר יהתארים. של" האל הלו, בטדהה זוי באו. בכרל 
יהמשפחות השונות היושבים יחד לידי ההכרה שרק נפש אחת יבולה להיות 
לסבה לחזיון אחד, 
והנה דוך עיון זה הוא הדרך אשר הביא את העמים העתיקים הלאה , והיונים 
הם שקרמו להרומאים במקצוע זה הרבה מאד, אם כי גם הם היו מערבבים 
עור ישן וחדש במרה מרובה . עוד ה ירוד וט מבדיל בדיוק בין צַיוּס הַקריוני 
ובין צַיוּס ההיליני ; אבל אצל ההילינים בעצמם כבר היה בימיו האל המרעים 
הלז רק נפש אחת ומיוחרה ,. אכן אמת היא בי עוד נקראו בשם הזה כל אלהי 
המשפחות השונות , ואולם דרך העיון האמור הוא שהביא אותם לידי כך לחבר 
בחוברת אחת גם את המשפחות ההן הנפרדות מאר' לפי תולדותיהן ולְיְחָס 
לכלן אותו האב האחד. בעל השם הדומה , אכן מכיון שהתחילו ללכת בדרך 
זו שוב לא חרלו וילבו עור צער אחד לפנים : לא בקשו להם אפילו שיהיה 
חשם דומה; גם שנוי השמות לא היה להם עוד למעצור מהקיש מן התארים 
הדומים על אחדות העצם, כלומר, גם אם המרעים היה נקרא במקום זה כן 
ובמקום אחר בשם אחר היו מבינים שהוא, בהיותו ממונה אצל כלם 2 הרעמים , 
רק עצם אחד הוא. והנה עם קוסמופוליטי עם היונים, אשר מלוא כל הארץ 
חיה ואשר ידו היתה בכל, היה העם המסוגל. ביותר להרחיב את הרעיון ההוא 
ולתת לו מהלכים בין בל העמים. במרה שתורת הטבע עשהה חיל אצל 
<היונים, להכיר את אחדות הסבות גם בהיות להן חזיונות שונים , במדה זו היו 
יבולים. ללכת מחיל אל חיל עד שהיו באים גם "לירי הכרת אחרות האלהים 
בתור אל אחד ומיוחד -- אלמלא השתמשו אצלם ישן וחדש בערבוביא ואלמלא 
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היו קשורים אל הישן בחבלי עבודת הקדש ובחבלי מנהגים. והשקפות המקובלים 
אצל האומה, המעצור הזה אשר לא יָעָבֶר אותו הוא שברא בהשקפותיהם 
של היונים אותו הקרע שאינו מתאַחה , אשר עמים העומדים במדרגה שפלה 
ממררגוה הקולטורא אינם יודעים אותו כלל ואשר דומה הוא בבחינות רבות 
לאותו הקרע הנותן ענין לבל חוקר וחושב לענות בו עד היום הזה. הירודוט, 
אשר מושגי האלהים שהנחלו הומירום והזיור אה האומה לא הניחו את 
דעתו, ברבּרו א) על ,,הנהגת האלהים הנוהג את כל דבר שבעולם", אשר אי 
אפשר לו ליחם אותה בשום אופן לאיזה מן האָלים היושבים במרום הָאלימָפּם, 
רומו בלי ספק בדברים האלה לאותה האחדות הנעלה והמוחלטה . הקרע ההוא 
מכריח אוהו ב) לבוא לידי ההחלטה, שיש עוד איזו ,הכרחיות" ממעל לכל 
האלים ההם והיא הסבה הכוללת והיחירה להמון כל המעשים. ואולם האלים 
בעצמם, שכחם וממשלהם לא יָכלו להניח את דעתו ולמלא את משאלוהיו 
המוסריות, גם לפי השקפותיו נותנים הם לנו מקום להכיר את מקורם. עור 
מעט וראינו כי עבודת הקדש החיובית היא הנחה קודמת למושג עצם האלהים 
במובנו הצר, וכן גם ידענו כי עבודה זו בעיקרה אינה באה אלא להיות 
לשלומים ולפדיון תחת הביעות אחרות הגדולות יהר הרבה מזו -- מני אז אורב 
אלהים למעשי בני האדם ושומר בעין פקוחה ובקנאה גדולה על חלקו, וכל 
אושר אשר ימצא אה האדם והוא יוצא מעט מגדר הרגיל יהיה בעיניו בשליחות 
יד בחלקו הוא. ולכן אנחנו רואים שכל העמים ההם, בהיוהם עומדים במדרגה 
זו, מפחרים ויראים תמיד לנפשם שלא עברו עוד את עבודת הקרש לְמָדי וחרה 
בם אף אלהים, וכן אנחנו מוצאים משום זה גם בכל הספר הגדול של ,אבי 
סופרי דברי הימים" את הרעיון המבריח את כל השקפותיו המוסריות מן הקצה 
אל הקצה, ש ק נא ת האלים אורבת לאשרם של בני האדם ולא תדע שַבעה , 
החוקר הזה, הצופה לאחור ולפנים, עומר בפנה זו באותו החוג הצר שעמדו 
בו כל בני דורו, אבל איך היה רעיון כזה תופס מקום בכלל במוחם של בני 
ארם לוּ מראש מקרם היו מבדילים בין מושגי האלהים שלהם ובין החזיונות 
שבשמים!-- והנה אותו הקרע, שהירודוט בא אליו על ירי השקפותיו 
המוסריות, | מוצאים אנחנו גם בכל החקרנות על דבר הטבע והעולם של 
אפלטון. ממעל לאלהי האומה, שהוא מסמן אותם בשם אלִים ,שנהחוו", 
הוא רואה סבה מיוחדה בתור סבה ראשונה לכל המעשים; ואולם מדי נסותו 
לברר לעצמו את מהוהה, הוא חוזר ומגיע לאותם הדמיונות עצמם שלפיהם 
בראה לה ,,האומה" הרבה קודם לוה את האלים שלה. אכן המשען שאוהם 
האלים ,שנתהוו" נשענים עליו, מבלי שיניחו את דעת אלה שההחילו פוף סוף 
לבקש להם אחדות, הוא עבודת הקדש אשר אָחזה באלפי ידים בכל בנין בית 


*) הירודנם, טי ק?, 
ב) הירודום א', צ"א; גי מיג, 5"ג ואילך; ט', -ט"ו. 
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האדם ובכל סדרי חייו ובכל מחשבותיו ומעשיו. ובכן יוצא לנו מזה שאותה 
המלחמה אשר נלחם הארם להגיע לידי אחדות האלהים לא היהה יכולה להבי 
אוהו לידי נצחון אלא אם כן נגאל בראשונה --- מיר עבודת הקדש . 
אכן דרך אחרה ואופן השתלשלות אחר אנחנו מוצאים לְהַמונותָיאִיסָמוס 

(אמונה באל אחר) של בני ישראל, אשר ביחוסו למדרגתו הראשונה. 
קוראים לו גם כן הָנוּתִיאִיסְמום (הכרת אחדות האל מתוך. הענינים 
שמסביב) . אם נבחון מעם את כתכי הקדש בחלק דברי הימים שלהם לאור 
האבוקה של הבקרת, נמצא כי עוד בימי המלכים הראשונים עמד גם העם 
הזה באותו מקום שעמרו עליו כל הנוים אשר על פני האדמה א). ואולם 
משהגיע גם הוא להבדיל ולחלק לעצמו אה מפלגות הרוחות שלו, בככל מה 
שעשו האחרים , ולבחור לו את העצם הקדוש לו מקרב יתר העצמים ולהקריש 
לו מקום לעבורת הקדש מקרב יתר המקומות , קמה אלו כתה של כהנים. אשר:: 
התאמצה ביר הוקה. ובגבורה נדולה להכניע את כל מיני עבודות הקדש. ואת 
כל מיני העצמים הקדושים , בכדי שתמשול היא לבדה, והצליח להעמיד בראש 
את העצם הנשגב האחד אשר היה בעצם וראשונה לראש המשפחה ואשר 
היה אחרי כן לראש המדינה ולראש כל העם. לפי זה נמצא כִי רעיון אחדות 
האל לא נברא. פה בעיקר ועצם אלא מהוך זה שמפלגה -ירועה שההיחשה 
לראש בית אב אחד התאמצה למשול בחזקה ביתר המשפחות ותהן את ראש 
ביה האב ההוא לאב ולראש לכל העם, הדבר הזה נראה אצל בני ישראל 
עוד נם אחרי שעלו מעלה ומעלה במררגות הקולטורא , ואחדים מן ,,הנביאים" 
רומזים אליו, וגם אין להתפלא כלל לראות בר כזה, כי גם עמים שעומדים 
במדרגה ‏ שפלה ממדרגות הקולטורא אומרים על רוח אביהם הראשון שהוא 
הבורא את כל העולם כ לו, הדבר הזה אינו בא אלא מתוך ההשקפה הפשוטה 
והתמימה שנהפתחה בהקופת המשפחה הראשונה בשעה שלא היה עור כל 
מנע ומשא וכל חיבור וקישור בין השבט ובין הנכרי, כל שבט ושבט היה חושב 
את עצמו לכלל האנושיות , שהעולם לא נברא אלא בשבילו בפדי שיחוה :לו 
מקום לעשות שם את מעשיו הגדולים. בשעה שמושג האלהים המוחלט, אשר 

הלכו היונים הלוך: וקרב: אליו על ידי עיון מוסרי ועיון בדבר הטבע והעולם , 
היה דבר השוה ל כ ל נפש וראוי לכ ל ארם, באופן שהבַּרְבַּר לא. היה צריך 
כלל להיות לאיש וני או דוי., -- בשעה זו היה אלהי העברים אלהים רק לבני 
ברית לבד, וכל הבא לקרוא בשמו היה מחויב להיות בן לאותו העם דוקא, 


הבהכ=======40. 


א) ראיות לוה עיין ל יפ פ ע רט, פריעסטערטהום ,. ה"ב, וכן גם בספרו ועעלענקולט .. 


תי 


41 דפתתחות עבודה-הקדש ומושגי האמונות , 











פרק שני. 


אלהים שונים. האלהים ביד הכהנים כהמר ביר היוצר. עבידת אבות , קבורה 
בפולה. ‏ ומן אָבל. שרפת המתים . שתי מפלגות של אֶלִים. הוית האדם 
לאלהים , מושג אלהים ומושג אדם הראשון מושג אחד הוא. כל שבט ושבט 
הוא מין הארם בעיני עצמו. הקרי הלשון יוכיחו. | אלהים בתור נקבות 
קורמים לאלהים בתור זכרים, נקבות בתור אלילים , אִמְהוּת . אמהות קדושות 
וממשלתן . האלילות אצל עמים שונים . אלהי מות . מפלגות של אֶלִים שונות , 
מה שיקרה את הארץ יקרה את אלהים, הודו ואלהיה, האלהים והתפתחות 
סדרי החברה , 


הנה נגענו בדרך העברה בהתפתחות מושג האלהים ביחופו לרבויה 
אלים או ליחוד האל, ועלינו לשוב : עתה לחלוקת המפלגות השונות בעולם 
הרוחות . החלוקה הואת, המתאימה תמיד עם מצב הפרנסה ועם סדרי החברה 


אצל כל עם ועם, גם בשהגיעה לירי מדרגה מיתולוגית עוד אין לה קביעות 


והיא רופפת עריין. בכלל קשה מאד להגביל בין רוחות ובין שרים; אבל גם 
בין שדים במובנם של היונים ובין אלהים אין גבול קבוע . יודעים אנחנו 
מקרים בודרים, שבהסכמת הקהל הורמו שרים למעלת אלהים או אלהים 
נהפכו. ויהיו לשרים -- הכל , כמובן מעצמו, רק בדמיונו של האדם. הן גם 
ההבדלה הראשונה תלויה ומותנה במצבם של החיים, ראש המשפחה, כמובן, 
יש לו חשיבות אחרת בזכרונותיהם של בני השבט מאשר יש לו לאיזה איש 
אחר מאנשי הבית . אצל השבטים העומדים בתקופת ממשלת האבות אין כמעט 
שָם את לבו לגורל הנשים והילרים והעבדים ולכל מה שיקרה אותם בעולם 
הנשמות ; לאלה אין כל מקום בממשלת הרוחות , ואולם גם גורלו של רוח אבי 
המשפחה תלוי בגורלה של המשפחה בעצמה ; אם הפוזר המשפחה והוָרה לבל 
צר, או הנה בא הקץ לאלהים זה אשר אוו להם ואין עוד פוקד ואין עור 
ווכר אותו .. : , ב 

אכן ההשפעה היותר גדולה על הרוחות ומדרגותיהם בורא האדם בעצמו 
על ירי עבודת הקדש שלו, על ידי עבודת הקרש יש לו לאדם ברירה לגרש 
את הרוח למעון הרוחות או לתת אותו להתלונן בקרבתו ולהגדיל את כחו ואת 
עִצמו --- והיה לאלהים , כן יבדילו עור גם היונים בין עבודת הגבורים (חָצִיח 
אלים, בנידאלים) ובין האלהים. הגבור מקבל את קרבנותיו, אשר אוהם. יתנו 
מעת לעת גם להמתים הקרואים ממעון הרוחות, ואחרי כן יגרשוהו מהסתפח 
בנחלתם והבריחוהו למקום מנוחתו, תחת אשר האלהים עומד על ידם תמיד 
ומקכל את ארוחתו ארוחת תמיר אשר לא תחרל ; ובאופן כוה אפשר היה גם 
כן לאחת מן הקהלות שביון לעשות את הג בור שלה לאלהים על ידי מה 


ו 5-ה השע במירן הדחד-=. 
לכ 7 - 


שהקרישה לו עבורת קדש מיוחדה אשר לא חרלה. ואולם מה שאנחנו רואים. 


פה בקביעות ידועה בהסכם אחת הקהלות וכדומה, אוהה אנחנו רואים בצורה 





אנז, . "1 


בב = 


האלהים ביד הבהנים בחמר ביד היוצר . עבודת אבות, 85 











רופפה ובלי בל קביעות ותמידות אצל אחד משבטי ההודיים או אצל אחד 
משבטי השחורים שסררי חייהם בכלל רפוים ורופפים עדיין,. אצל שבטים כאלה 
אנחנו רואים . על פי רוב איזה .יחיד הפורש את עצמו מן הצבור וחי על פי 
הנהגה המינחרה לעצמו, והוא בשביל בצע כסף או בשביל יתרונות אחרים 
בוחר לו איזה עצם קדוש לעבוד אותו ומנסה להטות ביר חוקה את לב הקהל 


ממנו, אך רק בשביל שזה מספיק לו את כל .צרכיו ועובר אותו עבודת קדש: 
תמידית, והכהן גם הוא עובר את זה עבודת המיד ומקריב לו את קרבנותיו 
אך רק בשביל שזה עושה לו -- לפי דמיון האדם -- את כל מה שהוא שואל 
מעמו, ולבן מובן מעצמו כי לכהנים בא לה אין כל נפקאדמניה אם הרוחות. 
הם אנשי מעלה ומיוחשים ואם לא, הכהן לוקח לו לפעמים איזה רוח גרוע 
ושפל ולובש אותו כבוד אלהים . ויש שאיזה שד נבזה והריוט עולה לגרולה 
בעזרת הכהנים והיה. לברכה בקרב כל הארץ, כאלהי לֶמְבָּא אשר הזכרנו 
למעלה או כאלהי עֶנְבּוּ או כאלהי מוּאַנְסָא אשר הזכרנו גם כן למעלה או כיתר 
אלפי האלהים השונים אשר עלו לגדולה בממלכות הרוחות . - ואולם היחס 
החוזר שבין האלילים והכהנים הוא שברא ביניהם קורבה יתירה עד שלא 
נמצא אצלם בל הגיון כבוד ויראה ורוממוה . 
אבן העמים הנוהגים קביעות ותמידות בסדהי חייהם מניעים לידי מדרגה. 
אחרת של עבודת הקדש, כי יחוסם יהיה יחו קבוע ומסודר לאלהים זה אשר 
התנחלו מדור דור, את היחס הזה קוראים בשם עבודת א בות, והחכמים 
נוכחו לרעת בי נמצא הוא עד היום הזה אצל רוב העמים הטבעיים. אכן יש: 
שאנחנו מוצאים אצל עמים טבעיים את עבודת האבות בצורהה היותר גסה 
ויוהר פשומה, מעין זה שקוראים אִיהָמָרִיסְמוּם (האמונה שהאלהים הם בני 
אדם שהיו לאלהים, :עלדשם אִיהָמָרום הִיָני שהורה. כן),. בי יש באלה 
' שנושאים בחיקם אה נוף המת או את קדקד ראשו או יש. שבתפלהם. הם 
מתפללים לאבותיהם או לקרוביהם המהים; ואולם על פי רוב אנחנו מוצאים 
אצל העמים הטבעיים עבודת אבות מפוררה ומתוקנה יותר, באופן שהמתים 
נקברים ונמסרים למעון הרוחות בתפלות.ובמעשי עבודת הקדש וכבוד אלהים. 
הם נוהנים לאותו האב אשר מחלציו יצא העם כלו, 
והנה מנהג פריון הנפש הנהון להרוח בשביל שיהן מנוחה להחיים ולא. 
יפריע את שלומם, אם כי החיים לא יעבדו אותו עבודת קדש. המידית , המנהג 
הזה נהפשט על פני כל הארץ, וצורותיו מתאימות ומקבילות אשה לאחותה בכל 
מקום ומקום. החיים בראו להם בדמיונם את מעון הרוחות או את משכן 
המתים, והנה הם עובדים את המתים איזה זמן קצוב ומוגבל, ואחרי כן יבֶּנס. 








26 התפתחות עבודת-הקדש ומושגי האמונות . " 


"המת לשלום ולמנוחה למעון המתים ההוא, והיה לו זה לשלוּמים ולמחיר 


תחת העבורה שהיו עוברים אותו, מיד כשבא המת למעון המנוחות אין לג'. 


כל צורך עור באותן המהנות שהיו נוהגים להת לו; אם שהארמה מעצמה " 
-מפרנסה אותו מעתה, ואם שהאוצרות הטמונים באדמה לרגלי עבודת הקדש 


מאז וער עתה יספיקו לו מעתה והלאה . האופן הראשון הוא האופן המקובל > 


אצל אלה המבקשים את פרנסהם ואת משלח ידם בארמה הפתוחה. לפניהם, 
והשני הוא האופן המקובל אצל העמים שכבר נתפתחו ועלו לירי מדרגה ירועה, 
* האופן השני נמצא ביותר אצל המצריים וההודים. 

עם ההשקפה הזאת מתאים ומקביל גם מנהג הקבורה הכפולה, אשר. 
נמצא את עקבותיו על פני כל הארץ. פעם אחה קוברים את המת לומן 
| ידוע, הוא הזמן הקצוב והמוגבל שנוהגים בו את עבודת הקדש הנזכרה, 


ואחרי כן קוברים אותו פעם שנית בכדי למסור אותו בהחלט למעון הרוחות. = 


הזמן הקבוע בין קבורה לקבורה תלוי בהרבה דברים, ולכן שונה יהיה אצל 
"דבים; וגם יש שלפי סדרי החיים של עם ועם שונה תהיה ההשקפה גם 
בעיקרה : יש שרוצים להאריך את זמן המגע והמשא עם המת ככל האפשר, 
ויש שרואים טובה לעצמם לקצר את משאם ומתנם עמו ככל אשר רק המצא 
ידם. ויש שנתפתח אצל העמים הטבעיים עוד דמיון שלישי שהיה בעין מכריע 
בין השנים הראשונים , והיא האמונה שהאמינו כי הנשמה לא העזוב את הגוף 
כל ומן שנוהר עוד איזה סימן של בשר על גבי העצם. = 

את ההשקפה הזאת אנחנו מוצאים אצל רבים משבטי מחוזות ים הדרומי, 
כיוצא בזה. היו יושבי אי מאהיטי מניחים את המה בקבורה הראשונה 
על גבי בַּן גבוה העשוי לרבר , שהם קוראים ,ְפַפָאוּ', בכדי לשמור אותו מן 
העכברים ודומיהם, והיה שוכב שם כל ימי רקבונו , וכל בני המשפחה מסביב 
היו עוברים לו עבודת הקדש על ידי מה שהיו מניחים לפניו על גבי בָנִים 
מיוחדים כל מיני פרי ומזון מפרי האדמה וממזונות הארץ; וכל הימים האלה 
היהה נשמת המת מתלוננת בסהר הַטַפַפָאוּ , ואולם אחרי אשר עלה רקבון 
בכל הבשר ולא נוהרו בלתי אם העצמות היבשות לבד, אז באו ויתנו לו את 
הקבורה ‏ השניה, קברו את העצמות היבשוה, והנשמה עזבה את בני 
המשפחה ואת ביתם וַתכָּנס למנוחה ולשלום למעון הרוחוה או מעון המהים א). 

במחוזות אחרים ממחוזות אפריקא הדרומית מוצאים אנחנו אפילו שקוברים 
שם את המת בתוך האדמה מיר בקכורה הראשונה , ואולם אחרי זמן ירוע 
חוזרים ומוציאים אותו מן הקבר וקוברים את העצמות היבשות בכבוד גדול 
ובחגיגה רבה בפעם השניה, והנה איך שיהיה המנהג הנהוג בקבורת המת, 
בנוגע לאותה החגיג ה אנחנו רואים שמחזיקום בה כל השבמים אשר על פני 
האדמה , ער שקוראים לה ,,ח ג מת ים" שהיו חוגגים ואוכלים ושותים בתהם 





א) פ אָרפטער בספת הנ"ל , חיב, דף 149, 943, 
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| למת את הכבוד ה א חרון מרם יאָסף למעון המתים לעולם. עיקרו של הג זה 
אצל רוב העמים הוא הסעודה (,פעודת הבראה"), שהיו באים וסועדים יחד 
זעודה: משותפה , ומלבר זאת יש שהיונותנים מתנות: להמתי, להיות לו לקשט 
את מעונו החרש; ואחרי כן היו עושים גם את ההחבולות הנזכרות למעלה , 
בברי לעצור בער הנשמה שלא תשוב עוד לעולם, 
ובנוגע לזמן הקבוע לנשמת חמת להתהלך על פני האדמה, יש שנמצא 
בי שונה הוא גם אצל עם אחד, פעם כן ופעם כן, הכל לפי כבורו של המת . 
בן היו הסקיהים חוגגים את חג המתים למלכיהם אחרי שעברה שנה -המימה, 
החת אשר במות ‏ עליהם איש פשוט היו מחכים רק ארב עים יום היו 
באים כל חברי המת ונהנו לו מתנות לרום -- ,,היו עושים סעודה לכל הבאים 
והיו נותנים גם להמת מכל מזון ומזון" -- , ואחרי כן קברו אותו בהחלם א), 
ושני הזמנים האלה יחד, זמן השנה התמימח וזמן ארבעים הימים, - נהוגים עור 
בימינו אצל שבטים רבים, ומן השנה שהיו נוהגים בו כל שבטי העולם הישן 
שמדרגת הקולטורא שלהם היא מדרגה בינונית, כפי הנראה היה מקובל גם 
אצל ההודיים הצפוניים  ,‏ המיסיונרג) מספר, שהאלמנה אצל השבטים האלה 
לא היהה ‏ רשאית להיות לאיש שני בטרם שעברה שנה המימה; ,כי בעלה 
הראשון -- כן יאמרו ההודיים --- לא יעזבנה עד אם מָלאה שנה תמימה; ואחרי כן 
האָסף נשמתו למנוחתה לעולם" . בפוריא, כפי הנראה, היו מחזיקים בזמן ארבעים 
הימים, כי כן אנו רואים שהזמן הזה מצטרף לחיי ישוע הנצרי , ארבעים יום היה 
הגואל הנקבר נודר כרוח. על פני הארמה והיה נראה ונעלם, נראה ונעלם, 
וביום הארב עים עלה השמימה . וגם הכנסיה הנצרית החזיקה ברוב המקומות 
במועד זה , ואולם האשכנזים היו נוהגים ומן של ,של שים" יום [הקורא 
העברי יוכור: בלי ספק פה את זמני האבלות הנהוגים גם בקרב עמו, שהם 
קבועים .גם כן לשנה ולשלשים - . עד יום השלשים -- כן פוסק ספר 
החקים של ) -- מושלת האלמנה ‏ בכל הנחלה ובכל הרכוש הנשאר, 
כאלו היה בעלה עוד בחיים. כן נוהגים עד היום הזה במחוזות רבים באשכנז 
שהקתולים חוזרים ועושים את הזּכָּרותההנשמה בבתי כנסיוהיהם ביום השלשים, 
אחרי שעשו את ההזכרה הזאת יודעים הם שמלאו את חובתם להמת ; ההזכרה 
הואת באה במקום הג המתים במעמה של הדת הנצרית, המספר המסוים. 
שלשים, ‏ כפי הנראה, אינו בא אלא לסמן את הזמן שבין שתי תקופות של 
לבָנה ; וכן היו גם ההוריים הקדמונים מחזיקים בומן של חדש אחד ד), כמו 
כן מחזיקים גם הפרסים החרשים במנהג הקבורה הכפולה , בראשונה מניחים 


בצ 


א) הירודוט, פ"ד, ע'א--ע"ג, 

ב) לאֶפקיעל בפפו הנ'ל, רף 88. 

ג) ואבסענשפיענעל א', ב'א, ב"ב. 

ד) עיון 7080 הטעגג+2 א', פ"ב, ד'. לורוויג, ריגווערא ג', תצ'ב, 
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את המתים לפני חיות השרה לאכול מעליהם את בשרם , ואחרי כן אוספים 
את העצמות וטומנים אוהם בבוהות על פני השרה ובזאת כלתה חובתם 
למעשי הקדש . 

בשעה שבמצרים היו מאריכים, כפי הנראה, אה הזמן יתר הרבה 
מאד  ,‏ היו מקצרים אותו. בככל האפשר במקומות ששם .הנאי החיים אחרים 
ושונים . כנראה, הנאי החיים האלה הם שהולידו את המנהג ל שרוף את 
המתים, שהוא. מנהג שהחזיקו בו רק עמים בודדים, וגם יש שאותו העםם 
בעצמו שהחזיק בו זמן ירוע חזר ועזב אותו אחרי כן. כיוצא בזה החזיקו בו 
האיטליקים הקדמונים והרומאים וגם היונים בתקופת ,זמן הנבורים" שלהם ; 
וכן החזיקו בו גם שבטי שודרי. הים (ִיקִינְגִיִם) | משבטי הגרמנים הצפוניים , 
שהיו | יוצאים לדרך לשלול ‏ שלל בפעם בפעם ולא היה להם פנאו 
להאריך במעשי עבודת הקדש הנהוגים בשביל המתים. ולכן טוב. ויפה. היה 
להם המנהג להשכיב את האדם על גבי המטות .ולתת. להם את מתנותיהם. ' 
ואת ובחיהם ככל הדרוש על פי עבודה הקרש ולשרוף אחרי כן אותם עד 
היותם לאפר ולקבור רק את העצמות אשר נותרו; כי בואת היו מחברים. את 
| שני הזמנים הנפררים והיו לאחד, באין להם פנאי לחכות. כל ימי הרקבון 
שבין זמן לזמן. אנשי המלחמה האלה היו יכולים לצאת לדרכם '- שיבה 
אותם לבם על שלא עשו אחת מן החובות שהם מחויבים לנשמתם של 
המתים , 

הומירום בעצמוא) מטעים את החפזון בתור סבה לשרפת המת. 
הנשמה יושבה בתוך הגוף כל זמן שהגוף לא יכלה, והכליון הזה בא במוקדם 
האפשרי על ידי שרפה, נשמהו של פמרוקלוס תהאונן באזני אַחִילום. על אשר 
לא יתנו אותה לְהָאָפַף לארץ הרפאים , והיא נשבעת לו לבלתי שוב עור לנצח 
מן הַהדָס (,השאול") אם רק יעשו לה את הכבוד לשרוף את הגופ אשר לה. 
השרפה היא ,,הכּפָרה" לכפר את פני הנשמה. 


, ... לא טוב הַתְמַהְמְהּ לִמָתִים הַהולְכִים לְעולְמֶם ; 
הָנָה כִּי מָתו וְכַפְרָה הָאש בְַּפָּוון פָּנִיהֶם". 


באותם ‏ תנאי החיים שהיו ההילינים נתונים בהם בהקופת. מלחמותיהם , 
היו נתונים, כפי הנראה, גם הרוסים הפקנדינניים במדינת הַפַרְמַטִים, כי היו 
שורפים גם הם, כפי שיעיר עליהם אבן פוולאן, את נשיאיהם וראשיהם 
המתים, וגם עוד בתחלה הדורות התיכונים הין שורפים. בשדה המלחמה. לכל ' 
הפחות את גופות אנשי המלחמה אשר לא ידעו מי הם ב), וברור הוא שלא 
עשו את הדבר הזה משום זהירות ושמירת הבריגוות, כי אם משום שיראו מפני 





א) איליאדה ז', | ת"י, ; ביג , נ' וגו"; ס"ה, עה. 
ב)א' שולץ האָפישעס לעבען ח"ב , דף 965, 








שרפת המתים . שתי מפלגות של אלים, הוית האדם לאלהים . 29 


רוחות ‏ המתים. קרוב לזה הוא המנהג שהיו נוהגים לקחת את גופות השרים 
והנשיאים ‏ שמהו בדרך במלחמה ולשלוק אותם במים רותחים עד שנתמסמס 
הבשר ונתפרר. מעל. העצמות.,. והיו קוברים את הבשר על פני השדה מיר ואת 
העצמות היו לוקחים. אתם לחחזירן לארץ מולדתם א). 

הדמיונות השונים האלה ה הם שהיתה גם איזו תועלת שמושית כרוכה 
אחריהם, כי שמרו את בני האדם הראשונים מַמַּלָא את היכלההאלים שלהם 
באלים. יותר מדי. והנה עור הרומאים המאוחרים ידעו היטב כי עבודת הקדש 
הת מיר ית היא הנחה קודמת. למושג הא,ל ה ים. במובנו הצר;. כי רק באופן 
בוה נמצא איזה הגיון בתקנותיהם הזרות שהתקינו, בי ברומי לא יוכל שום 
איש להיות לאלהים אם זקני הסינט לא נהנו רשות ‏ לזה, או בי רשאים הם 
ילהעלות נשמות קיסרים ידועים למעלת ,,אלים". על ידי מה שהיה כח להממשלה 
לעשות איזו עבודתחקדש לעבודה ,,תמידית" -- לפי מושגי בשר ודם -- או 
לא, : וכלה הממשלה באמת לפתור את השאלות ההן במובנם של האבות 
המתים . > | 

ככה יוצאותה מקרב מחנה הרוחות אשר לא יסֶפרו מרוב שתי מפלגות 
של ,א לים": המפלגה האחת היא אשר חברה כהנים עשו אותה מעצמם 
לטובתם: ולהנאתם, והמפלגה השנית היא מפלגת אותם האלים אשר עבודת 
קרש המידית ההיה להם בל הימים אשר מ שפחותיהם או אשר שבמיהם 
ואגודותיהם ואומוהיהם לא יחדלו מהיות על פני האדמה. טבע הרבר מחייב 
שהמפלנה הראשונה תַרְאֶה וְתִמִצָא רק אצל אותם הגזעים שלא נתפתחו עד 
למדרגה זו להיות לעמים קימים. וקבועים על פי סדרים נכונים; ולכן מוצאים 
אנחנו אוהם. אצל. ההודיים , אצל השחורים ואצל המונגולים ‏ אשר באזיה 
הצפונית , וחברת בהנים ב: עלי קסמים נוהגים בם, ואולם המפלנה השנית 
סימן היא לנזעים שכבר נתפתחו ובאו לידי סדרי חיים . קבועים ונכונים; 
נדולהם של האלים האלה הגדל יותר ויותר עם גדולתה של עבודת הקדש 
אשר. יקדישו להם, ועבודת הקדש תגדל עם גדולתה ועם עִשְרָה של האומה, 
ולכן"רצון מבעי הוא אצל המושלים להגדיל ולהרבות את כבוד בית האלהים 
ולהאדיר. את עבודת הקדש ככל אשר השיג ידם, ולכן רואים אנחנו את 
הנבחרים ואת המובים מן המלכים הקדמונים מתאמצים 3 ולעבור איש 
את אחיו. במקצוע זה, 2 לא זר הוא מה שנראה כי מצר האחד יכולים היו 
הקדמונים להיות. צריקים וירְאִי אלהים עד מאד, ומצר השני, כמו שנראה 
אצל קרְוזוּס ב), היו מזכירים את האלים הנכבדים שעליהם להיות מכירי טובה 
בשביל העבודה שַתְּעָשָה להם , ולכן יכולים היו גם מלכי מצרים להתהלל ולהתגאות 
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א) שם שם, דף 966 ואילך, ודם 406, 
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לפני אלהיהם בכל מעשיהם אשר עשו להם, כמו שהיו עושים גם גבורי 
המלחמה היונים שמזכיר אוהם הומירוס. רשאי אדם לפי המושגים ההם להזכיר 
את האלהים כי באבוד: האומה. יאברו גם המה וכי יוכלו עמוד רק אם עם זר 
יתן להם חנינה ויפתח להם מקום מקלט . 

בארץ יון הקטנה ורבת הענינים היו שתי המפלגות | משתמשות , כפי 
הנראה , בערבוביא; בארץ הודו בתקופה ההיסטוריה עלו לגדולה אותם האֶלים 
אשר המשילו אוהם חברה הכהנים בחזק יר אחרי שהכהנים האלה היו לכתות 
בפני עצמם שכהונתם ופרנסהם באות ל בירושה ; בארצות רומא ומצרים 
הגיעו לירי ממשלה אותם האלים שהיו להמדינה, שהם אלים מתוך התקופות 
הקדמוניות | שלפני ‏ ההקופה ההיסטורית , כפי שקבלו אותם מהוך אגודות 
משפחותיהם הראשונות ואלים מתוך הזמנים המאוחרים כפי שנבראו על פי 
סדרי המדינה החרשים . 

והנה לפי כל מה שהזכרנו למעלה נתבאר לגו טעם הדבר -- אם כי 
לפי מבע הענין גם ההפך אינו מן הנמנע -- , מדוע לכל-הפחות אצל האומות 
שנתפתחו במדה ידועה לא איזה איש חביב ונחמד על. פי זכרונות היסטוריים 
נעשה לאלהים, ורק עצם מופשט של איזה כח מושל נְחַל את כסא הבבוד -- 
מה שמתנגד לאותה השיטה הכוללת של אִיהָמָרום אשר הזכרנו, עם כל הכבור 
אשר ירחש לב האומה לאותו האיש הנכבר בעיניה על פי זכרונות היסטוריים, 
אם שהיה אבי המשפחה ואם שהיה אבי האומה אשר יפד את אשיותיה ואשר 
הכין את גבולותיה, אי אפשר הוא לפי המושנים והדמיונות שהזכרנו למעלה 
שבני אדם יראו אותו כראות אלהים, אחרי שגם האיש ההוא אינו אלא סוכן 
על הכח והיכולת שנמסרו לו מאבוהיו; ואחרי כי לפי מושגי בני האדם החיים 
על פני האדמה בדור ודור רק אותו הכח ואותה היכולת , שהם נקנים בעבודת 
הקדש, הם הם שבהשפעתם הלוים אשרם והצלחהם של החיים -- כי החיים 
אינם מסוגלים לחקור ולהבין את השתלשלות הסבות והמסובבות -- - 
מובן הדבר מעצמו שעבורה הקדש גם היא, שהיא עבודה התלויה ברב 
נוטה כפעם בפעם מעם הנפש ההיסטורית ההיא ופונה אל המקור הראשון של 
אותו הכח ואותה היכולת ; ועל כן זה הדבר שבני אדם המחזיקים בזכרונותיהם 
באיזו משפחת מושלים מציגים בראשה את העצם המופשט ההוא, וכן חושבים 
הם מצר השני שפל משפחה ומשפחה ממשפחות המושלים יוצאת מחלְצי איזה 
אלה ים אשר אה עקכותיו אין ההיסטוריה יכולה לחקור ולמצוא, 

ככה רואים אנחנו באמת שהגבורים והמושלים של היונים היו נחשבים 
כלם ,לילידי אלהים", וככה היו גם מלכי מצרים ' ומושלי מזרח אזיה. נחשבים 


לבני אלהים, ורק במדה שנתפתח או שלא נתפתח הבדל המושגים אצל אחת . 
האומות, תיחס אומה זו את מקור מוצאה לאלהים בעצמו או תסמן את אביה 


הראשון בתור אלהים. ולכן לא יפלא לראות כי אחדים משבמי ההודיים 


עושים באמת כדבר הזה והם אומרים כי אביהם הראשון הוא אלהים ; ואם יש 
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| כי אחר השבטים יוסיף על ענוה. זו עוד ענוה אחרת, לחשוב אה עצמו כאלו 


.הוא העיקר או הנבחר מכל העמים אשר על פני הארמה , וכי באמור. איש 


> ,,אדם" תהיה.הכונה .רק אליו, או מן המוכרח הוא שיתפתח מושג כזה , לאמר: 


אלהים והאדם הראשון הוא דבר אחר, 

אכן ,הענוה" ,הואת נתפשטה מאך מאד ונמצאה כמעט אצל כל אומה 
יואומה, וכפי שרמזנו למעלה יכולים אנחנו ללמד עליה זכות בזאת שהמשפחות 
הראשונות,, אשר היו בקדמות ימות עולם היו בודרות ונברלות אשה מרעותה 
.ולא היה כל מגע ומשא בין אשה ואחותה , לא היה איש בימים ההם אשר חוג 
ההשקפה שלו יהיה יוצא מגבול המשפחה וחוצה לו; הנכרי, אשר אחדותההדם 
-לא היהה לו למגן, היה נחשב בעיני האורח כחיה מן המדבר אשר אין להשוות 
אותו בשום אופן אליו. ולכן חזון נפרץ הוא עד היום הזה, כי השם אשר בו 
נקרא אחד השבטים בלשונו הוא השש אשר כו ישתמש גם להוראת מושג 
,ה אד ם". , 

ל העסקימים בלשונם קוראים לעצמם א ינוא יט [בלשון יחיד : 
אינוּק], ובשם הזה הם מסמנים גם את המלה ,,אדם" ; שבטי הַקינִיאִיִים קורו.ים 
עצמם בלשונם ,הִנְאֶינָא", -והמלה הזאת באה גם היא להוראת המושג ההוא ; 
כיוצא בזה עושום גם הַתְּלִינְקִיטִים אשר בקרן מזרחיתדררומית לאִי אַלְשָקָא, וגס 
המוּאִיסְקִים אנשי הקולטורא הקדמונה אשר באמריקה הדרומית , קוראים הם 
לעצמם שם כשם אשר בו יקרא הארם בלשונם. באפריקא מוצאים אנחנו כדבר 
הוה אצל ההומינטוטים, שקוראים לעצמם ולמין האדם ,קויקואין", ואצל הַבְָּ: 
מוּאִים, .ובאיי .הים הדרומי עושים כן. הקנקים .. הטוּנְקטִים ורומיהם. גם עם 
האַינוּאִים הקדמוני קורא לעצמו בלשונו ,,אדם", וגם הַטונְגוּסִי קורא רְוִיעֶנְקִי לעצמו 
ולבני אדם. -- באופן כזה יתברר לנו יותר ויוהר. אותו המושג המצוי אצל רוב 
השבטים ההם, שאביהם הראשון אשר יָצא מחלצי האלהים היה ,,האדם 
הראשון", וכן נמצא שאחדים. משבמי ההודיים קוראים לאלהיהם העליון -- 
.הוא ,הרוח הג דול", להבריל בינו ובין יתר. הרוחות. הּרבים והשונים -- שַם 


,אדם הראשון" א), שורש הדבר הזה מונח באגדה השגורה בפי ההודיים 
היושבים על גדות הלּרְנְצו וְהַמִיסִיסְפִי ; לפי האגדה הזאת ,ההנשא האדם 


הראשון ויעל השמימה להרעים משם בכול רעמו" ב), -- והנה אם באים בני 
ן 


| אדם לורי כך להחליט שמושג האומה שלהם ומושג הארם בכלל מושג אתר 


הוא, או מובן .הדבר מעצמו כִי אביהם הראשון, כלומר : אבי האומה, יסומן 
אצלם בהור ב ורא האדם, ומכיון שנתנה רשות להאגדה לרקום רקמת חזיונותיה 
הנפלאים שוב -אינה נרתעת לאחור אפילו על פהחו של הנמנע, והרי היא באה 


א) מילל ער, ,געשיכטע דער ו אוררעליגיאֶן", באזעל 1855 , מקדיש 
לחקירה זו את הפעיף 95 מפפרו. 
ב) שם, דף 185. 
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ועושה אה הארם הראשון שלה לבורא כל הנמצאים אשר. על פני הארמה.. 


ככה נראה כי ,אצל ההודיים בעלי צלעותההכלבים יהיה האדם הראשון לבורא כל 


האדם והשמש והירח", ואולם יש שבטים שהנסיון , אם. יכולים אנחנו: לומר: 


כן, מורה אותם תורה אחרת, והרי הם באים ומעמידים גם ממעל לאדם הראשון 


איזה ,רוח גרול", ויחוסם זה לזה הוא יחוסו של אב לבנו.. לפי האגדה של. 
הקאריבים בא ,האדם הראשון" מן השמים, ויברא את הארץ,. ואחרי כן ‏ שֶב. 
השמימה, גם הגראָנלאנדיים מיחפים לאדם הראשון את מקור כל היצורים ; וכן: 
אומרים ‏ יושבי איי סֶנדוּאיטש, שהיושבים הראשונים אשר יָשבו. בְּאִיִיהָם היו 
האלים", ‏ והם וְצאו מחלציהם א), וגם האגדה של הסקיתים אשר יספר לנו: 
הירודום ב) אינה אלא פרי השקפה בזאת, באמרם כי הארם הראשון בארצם. 


היה טרְניטאוּס. ואביו היה האלהים הגדול מכל אלהים : ואולם גם אם נהבונן 


היטב אל שֶם עַם האשכנזים נמצא עור שרירי פימני השקפות באלח, על פיי / 
מה שנוכל להוכיח מתוך שרידי שרשים נושנים יצא לנו שהמלה פיז היתה באה. 
לפנים להוראת איש (,מַאנְן"), והמלה 16% הנורעת לנו יוהר היתה מסמנת את.- 


המושג עַם. המלה ,שיו" והמלה ,מאנן" שהיו שוות בהוראתן היו מסמנות לפנים 
את כל איש ואיש מן השבט; והנה בצורת אותו שם התאר אשר יצרנו אחרי 


כן מן השם ,מאנן" את התאר המָעִנְדשָען' (אדם) , יצרנו גם פן מן השם ,טיו 
או ,ריט" את התאר ,דִייטֶהשָען" (אשכנזי) ; ובאופן כזה יצא לנו כי גם שמם 
של האשכנזים לא היה בא בעצם וראשונה אלא להוראת: מושג אהם. כמו כן. 
נמצא בי השמות האלה, השם ,מאנן" והשם ,מִיוסְקו" (מוּיסְקוּ), הם הם השמות. 
אשר ימפור לנו גם טַצִיטוּם בתור שמות של ראש בית אבותיהם. ושל אלהיהם. 


הגדול אשר להאשכנזים , 


אבל גם לפי המסורה הגרמנית , כפי שמביא אותה לנו טציטום, לא: 
היה מאנן (מאננוּס) האדם הראשון 05 היה טוּיסקו האל הראשון,. כי 7 


היה טויסקו בעיני הגרמנים ההם לנולר מן ה א רץ. באיזה מובן עלינו להבין 
פה את המלה ,ארץ", עוד נראה במה שיבוא. ראשית לכל מביאה. אותנו 


ההערה הזאת לידי חקירה אחרת: אם בתקופת המשפחה הראשונה קדמה. 
ממשלת ה א ם לממשלת האב , אז מובן מאליו כי גם מושגי האלהים הראשונים,. 


בפי שמוצאים אנחנו את סימניהם בעבודרה הקרש או בהאגדה,. היו מכ קבילים 
בד בבד אל היחס ההוא והיו מַראים את צורתו כמים הפנים לפנים -- ואף גם 


| נראה בסקירה קצרה כי אמנם היה כדבר הזה . האלהים הראשונים שהיו. לבני 
ארם, אחרי שהם מהאימים עם פררי חיי המשפחה בתקופה ההיא , היו אלחים. 
נקבוה, והאגדה מִרְאֶה לנו אותם על פי רוב בתור אלהים שנהדפו ונדהוי 
לאחור. שבטים כובשים ומכניעים מצטיינים על פי רוב באלהים ּכְרִים ,, ובשעת: ‏ 





א) עלליפ בספרו הנ"ל, דף 948, 
ב) הירודוםט פיד, הי. 
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שהאלהים האלה היו עומדים ‏ בראש אצל משפחות המושלים ואצל ראשי 

המרינה, היו האלהים האחרים מן הנקבות נשמעים עוד רק לההמון. הנכנע 

וליושבי הבית פנימה. .אך יש פרטים יוצאים. מן הכלל שהאלהים הראשונים 

עם עבודת הקרש הראשונה זהקדמונה התגנבו גם לתוך התקופה החדשה; חזיון 
= זה נראה על פי רוב באותם המקומות ששם התחברו שבטים שְַבָנִים היושבים 
20 "וחד והיו מעט מעט לעם אחד, ואולם לא יִרְאֶה ולא ימְצא כרבר הוה באותם 
= = :המקומות ששם עלו ‏ בידואינים מקרב שבטי הרועים והכניעו להם אה אחת 
הארצות ביר חזקה ויעשו שם ממשלה חדשה. בין הָאַרְיִים אנחנו מוצאים את 
= :הפרסים ‏ ובין בניחשם --- את היהודים ואת הערביאים ,. שהשמידו מקרבם כליל 
| את האלהים הנקבות. למדרגה זו התכרבו אחרי כן גם ההודים האריים לכל- 
הפחות באותה התקופה שהתחילה דתדבוּרהא לשפוך את רוחה על פני הארץ , 

הנה | כן האמינו ההודיים. יושבי נידרלאנריה החדשה שבטרם נכראו כל 
7 הנמצאים היתה בוראת.. מן הכוראת הזאת יָצא הצבי והרוב והואב , 
| ומהם --- את. אופן ההשהלשלות הזאת נבאר במה שיבוא -- יְצאו בני האדם א). 
וב ההודים חושבים שהארמה היא אָמִם [,אָם כל חי"], ולכן הם קוראים 
לעצמם ולידי האדמה" ב).. הַהוּרונִים מקדימים ,,להרוח הגדול" שלהם את א מו 
זקנתו אַמַעָנְסִיק ואומרים עליה בי אשה רְעַה היא -- רמז להמלחמה הגדולה 


שבין הממשלה. הישנה ‏ ובין הממשלה החדשה -- והיא שומרת. איבה לבני 
אדם ; האשה הרעה הזאת .היא שהביאה את המות על הארם והיא המושלת 
בממלכות השאול, ‏ וכן יש עוד שבטים אחרים ושונים אשר ידעו את ,האפ 
הזקנה" הזאת אשר ,להרוח הגדול" . הַמִנְרָנִים. וְהמוּנִיטָריִים קוראים לה סתם 
זקנ ואצלם היא אלהי פרי השרה, שהוא מתאים עם משלח ירה של האשה. 
אצל העסקימים היתה א מו של הרוח הגדול לאלהי כל אלהים והיו חושבים 
אותה לאשה רעה. הדבר הזה מתאים לפי ערך עם אותה ההתנגדות שהתנגדה 
החותנת לסדרי המשפחה החדשים,, ומקביל אל האגדה שספרנו למעלה (במאמרנו 
על דבר ,התחלת ממשלת הגברים וזכות האב") בנוגע לשבטי המואיסקים ; כי 
כּן אנחנו מוצאים גם.אצל שבטים אחרים ורבים שהאלהים בתור נקבה הוא 
הקודם. בזמן לאחרים והוא .הר ע, כיוצא בזה. היו ההודיים מספרים באוני 
קטלון6 לאמר : ,,הרוח הרע" .הוא אלהיםהנקבה והוא כביר לימים מן 
האלהים. הטוב . 

גם באיי ים הדרומי נמצאו עוד פה ושם -- כמו, למשל, באיי טונגא -- 
עקבות. אלהים בצורת אשה , והיא עומדת בראש כל האלהים הרבים ; ונם 
האגדה של הָּהוואיִם תזביר ‏ בפירוש בשם אשה בתור אַם לאדם הראשון . 








א) מיללער בפפרו הנ"ל, דף 108 
ב) שם, דף 110. 
:) שם, דף 140., 149 ואילך.. 
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כן יספרו לנו כתבי היתדות את דבר המלחמה אשה היתה בין. האלים: 
החדשים ובין טִיאָמַט, הוא. האלהים בצורת נקבה. אשר היה ליושבי גבול 
נהר פרת לפנים -- והדבר הזה מתאים עם המלחמהה אשר היתה בין הגוים. 
המכניעים ‏ ובין יישב הארץ; וכן הספר לנו גם האגדה היונית דבר. מלחמה. 
כזאת בין. אִם כל. חחי גִּיאֶה ובניה ובין האלהים החדשים, בכלי מקום ומקום; 
רואים אנחנו כי האלהים. -- הכר -- ינחל נצחון וירו תהיה. על העליונה; 
ואולם הארץ אשר בעצם וראשונה ישבו שם שבטי הפוניים תהיה לארץ אשר: 
יעבדו שם את האלילות הנקבות במדה מרוכבה מאד. הֶעַשָתָרות" הנזכרות. 
בכתבי הקדש, שְמִירְמִית הנורעת מתוך אגדות האשוריים,. עבודת אַפָרוְדִיִתִי 
על פי השפעת הפיניקיים -- כל אלה יזכירונו את. העם אשר יָשב בארץ ההיא 
לפנים. וגם בארץ יון לא מקרה הוא כי דוקא בנוה האֶלים הרבות אשר 
יְצאו ממשפחה בית הּדְמוּס -- כמו מָמָלִי, אינו, אווטונואי , אַננִי: ודומיהן -- 
נהקיימו אצל האומה, אחרי שעל המלך הזה אמרו בי מוצָאוּ מארץ הפיניקיים.. 

בארץ יון נותרה שארית מִיָמים מקדם בעבודה זו שעובדים את האלילה 
דִימֶטַר, ובארץ הרומאים -- בחלק אשר ישבו שם הֶעָמרוסקים. לפנום --. 
נמצא ובר למדרגה הראשונה ‏ ההיא באוהן העבודות שעוברים את דִיאַ בִּיאָ, 
את אַבָּא לְרְנְצִיא, את מַטָר מטוּטַא, את צָרֶם, את מָלוּם מַטַר ודומיהן. וגם 
עוד בזמנים המאוחרים מאד , בשעה שהמדינה בכלל היתה מחזיקה בעבורתו: 
של יופיטר ‏ ושל מַרְס, היו בני ההמון שברומא רגילים, כפי הנראה, ליחם. 
לאלהים איזו אָם, כי על כן מוצאים אנחנו שראשי הטענות שהיו לו לאוגוסטינוס 
הקדוש א) למעון כנגדם היו כנגד המושג הזה דוקא. כמו כן מכירים אנחנו סימני: 
ההשקפה הקדמונה באותה העבודה שהתקינה המדינה לעבוד את וָסְטַא; ואולם. 
עבודת יוּנָא אינה באה ללמד אוהנו אלא שהאשה עומדת במדרגה: שוה ביחד 
עם האיש , 

והנה אותה ,ה א ם של האלים" מצא טציטום ב) בתור אלהי: אלהים עוד: 
אצל הגוים שיָשבו בדורותיו על חָפִּי ים המזרח, ועוד שבטים רבים משבטי: 
הגרמנים אשר במחוזות ‏ ים הבלטי היו מחזיקים בעבודה ההיא או בעבורה 
הרומה לה, אין לך אגדה מאגדות המיתולוגיא שנתחבבה. כל-כך על האשכנזים 
הראשונים כאותה האגדה על הבר ה א מה ות שלהם הולְרָא, בַּרְכְתָא וְגוּדִי, וגם 
העבודה הנצרית שהם עובדים בדביקות ובהתלהבות גדולה את ,האשה האהובה" / 
את אַָם האלהים, לא היתה מוצאת מפלות רבות. כל כך אלמלא היו: מוכנים 
ומזומנים להשקפה כזאת מראש על ידי עבודת האלילות הקרמונה, האשה: 
בכלל היא נפש אשה איזו קדושה חופפת עליה. מאז,. והדבר הזה מוטבע 
ביחוסה להבית ולאלהי הבית . אחרי שעבודרת הקדש התמידית ק הנעשה באהבה. 





א) אגויגוסטינוס בפפרו 1201 .צ01 196 ס"ר,. ח', א'.. 
ב) גרטביא + בת 
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ובלב שלם ובדביקות היא שהמצא חן בעיני הרוחות והקנה את לבבם להטותם 


אחרי האדם, כמו שראינו, אז מובן מאליו כי האשה היושבה בית ושומרת 
אה סרריו וצופיה את הליכותיו במשטר נכון קרובה לעבודה זו יותר מן ‏ האיש 
הנודר המיד ממקום למקום, ולכן זה הדבר שיחשוב אותה טצימוס . עומרת 
בראש עבודת הקדש בהור כהנה אשר בבית, ויש שיאמרו עליה כי היא 
ונביאה אשר על פיה יודיע אלהים את אשר הוא עושה א). 

בנוגע לשבמי הפלוים רואים אנחנו מכל ספורי המיתולוגיא שלהם ומכל 
האנדות שנתקיימו אצלם עד היום הוה, כי האָם הזקנה או אַם האָבות -- 
הט 76021 ,0403 ג/ג21 ,3808 ועוד -- היא ההמונה העומדה אצלם בצורה 
הראשונה , השמוה אשר יקראו לה שונים ורבים הם מאד, ואולם. בעיקרו של 
דבר רואים אנחנו גם פה את כל מה שראינו אצל ההודים ואצל הגרמנים: 
אומרים עליה כי היא הראשונה מכל אלהים ומיחסים לה את המות וקוראים 
לה מבשרת מות או מלאך המות ומסמנים אותה בתור ,גְבַרֶת" המתים. -- 
בנוגע לשבמי ה5 ינים יהיו לנו הלאפלאגריים למופת ; גם הם עובדים וירָאים 
את ,אִָם המתים" שלהם לרגלי מושגים דומים ב). 

הנה מצאנו בררך אשר הלכנו עליו פרטים אחדים בודחים למיניהם 
ואולם בטרם נעבור מזה והלאה ננסה נא עוד לצרף אותם זה לזה יחדו. 
בשורה הראשונה פגשנו את ההשקפה בדבר השפעותיהם של הרוחות על 
שלומו של הארם. כל מחלה הבאה על הארם רק הרוח הביא אותה, ומזה 
יוצא שגם סוף המחלה, המות, רק מעשה הרוח הוא, ולכן אם יש שחחזיק 
אחד השבטים באותה ההשקפה שאָמם הראשונה אשר ממנה יצאו הוא הרוח 
הראשון, או מובן מעצמו כי יחסו לאמם הראשונה הזאת גם את סבת כל 
הסבות של המות. ובכן נולדה ההשקפה שהאם הראשונה הזאת היא הבאה 
בפעם בפעם ולוקחת לה נשמה מן החיים. ואולם כשבאה תקופת המעבר 
מהוך ממשלת האם להוך ממשלת האב ונתפתחה אותה המלחמה שהזכרנו 
פעמים אחדות, או כשההגברה לבפוף ממשלה הגברים על ממשלת הנשים 
ונוספו לרגלי. ואת אלים ‏ מן הזכרים על יד האלילות שקדמו, אז מן המוכרח 
היה שיתחילו בני אדם ליח לאלים הוכרים את כל מה שיחסו לאלים הנקבות . 
במקומות שנצחה ממשלת האבות את ממשלת האמהות, שם נתפתחו אלילים 
זברים עם' כל המעלות והתארים אשר היו לאלילות הנקבות והיו עומדים אלה 
אצל אלה בשורה אחת יחדו, ובמקומות שממשלת הגברים השמידה לגמרי 
את ממשלת הנשים ולא השאירה כל זכר לה, שם נחלו הזכרים את הנחלה 
לגמרי ויהיו לאלילים היחידים אשר אין עור מלבדם. כן אנחנו רואים גם את 
האלילים הזכרים בהור סבוה להמות או בתור אלילי מות, אם שהם משמשים 





א)גיםר בספרו ,מלחמות הגְלִיים" , א', נ', 
ב) לע ע ם' כספרו. הג"ל , דף 915. 
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עוד במקצוע זה בערבוביא עם. האלילות ואם שהם מושלים לברם . הנה כן 
מוצאים אנחנו את אִזִים אלילת מצרים : בתור אלהי המות, ועל ידה עומד 
אֶוירִים גם הוא בתור ‏ אלהי המות; האיש המצרי אשר יגוע ויאסף אל 
עמיו, יגוע ויאָסף אל אָזירים. זה , 

מה שמיהסים המצריים לאָזירים, אוהה מיחסים ההודים לאלהיהם יָמַא, 
שהוא ,שר הנשמות", ,,מלך המהים ואוסף את בנ הארם במעון הרוחות" א) , 
והנה ההודים, .כפי שידענו, העלו את ,האדם הראשון" למעלת אלהים, 
ואחרי כן חזרו ויתנו לאלהים זה איזה רוח' העומר למעלה ממנו, ולהרוח הזה 
נתנו את כל תארי אלהים. וגם האריים שיָרשו את הארץ וההחלקו למטותיהם , 
מטה ‏ הָאִירְנִי ומטה ההודי, החזיקו במושגים האלה; גם שניהם , כפי הנראה, 
השתמשו , בטרם שנתפררו, בשם אחד להוראת מושג: אֶל -- האירנים קוראים 
לו יָמַא וההודים יָמָא, ואולם בשעה שהאירנים: חושבים את ימא שלהם בעין 





,מלך ראשון", שהוא אבי האומה -- אם בי האגדה. המאוחרת שמסמנת אות ‏ 


רק בתור אבי כל חרשת מעשה בעמו סרה מעט מן ההשקפה הואת --- בשעה 
זו חושבים האריים ההורים את |,האדם הראשון" שלהם לאלהי אלהים , אדון 
כל המעשים ואבי כל התולדות, הבורא את המות בכדי. שיאסוף אליו את. 
נשמת כל חי לעומת אלה מוצאים אנחנו שהאירנים המאוחרים, אחרי 
שנתפרדו. מעל ההודים, ‏ הופיפו על המלך הראשון שלהם. עור גם איוה רוח 
העומר. ממעל לו בתור ,הרוח הגדול" -- הוא: אַהוּרא מִצְרַא או אֶרְמוּצַר 
(אורמיז) -- , וכאופן זה לא ימא כי אם ארמוצר היה להם לאלהי כל 
אלהים ב),, -- כפי הנראה לא היו מושגים כאלה זרים גם להיהודים הראשונים 
בטרם שנהבפסה אצלם הדת היהודית שלהם , והיו רואים באברהם כעין 
עצם אלהים -- אם שנאמר כי השם מורה על ,אב רם" או על ,אב רמה",: 
ההוראה -הראשונה היא הוראה ‏ המהאימה מאר עם המושג הנזכר ; > ובנונע 
לההוראה השנית עלינו ‏ לוכור כי בארץ ישראל היו מסמנים ‏ בשם ,רמה" את 
כל במה "ואת כל מזבח , כעין ‏ אותן במות הקברים שהזכרנו, ובאופן זה אין 
בין ,אב רמה" ובין ימא ואָזירים ולא כלום. :וכן יוכיח. לנו הבתוב, שהיו 
מאמינים. כי המתים ישובו. ,אל חיקו", ורק משנתבססה הדת התחילו. למעון 
כנגד המושג הישן ההוא, והנביא אומר בפירוש : ,כי אתה אבינו, כי 
אברהם לא יִדְעָנו וישראל לא יכירְנו; אתה יהוה אביו לגו 
מעולם שמַך"0). / | 2 

חזון רומה לזה אנחנו רואים נם באותו היחס שבין היונים ובין אלהי , 
הֶרְמָז (הורמיו), שהוא אלהי הגוי היושב על אדמתם לפניהם; ואולם האלילים. 





א) ל אספען בפפרו הג"ל, ת'א, דף 621. 
ב\שם שם, דף 619, 
ג) ישעיה ס'ג, ט"ץ, 
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הרס וְאָרֶס לא היו בלתי. אם ולירי הרמיון של החוזים, ולא היו עובדים אותם 
כלל' בעבודה מיוחדת , ומזה יוצא שלא היו אלים בפועל אפילו בדמיונם של 
חיונים ;' אבל הרמז זה הורר ‏ מגדולתו על \ ירי האלים של היונים ויהי לעומד' 
במררגה שניה ; ניטלה ממנו ממשלתו ונעשה לשליח ‏ השאול, ‏ להעביר את 
הנשמות למעון הנצה. וכן ‏ נמצא את מַרֶם -- הוא שֶם אלהים אצל שבטים 
שונים -- בתור אלהי מות אצל הרומאים, והיא עשה את ההפך, כי ההנשא 
ויהי" לאלהי הארץ, אם כי לא הגיע גם הוא ער למררגה הראשונה , במצב 
דומה לוה אנחנו ‏ מוצאים גם את א פולון היוני, שהוא אלהי המות אצל 
שבטי הדוריים, וכאשר ההנשאו הרוריים ההנשא גם הוא ויהי לאלהי הארץ, 
ובאופן זה היה גורלו וגוחל עובדיו להפך מגורלו של הרמז, כי גורל אחר 
לאלחים ולעמו תמיד, כאשר ירעו העמים הקדמונים. 
] אך הנה יש אלהים מן הזכרים אשר קירותיהם שונות ומיוחדות , באופן 
| שאין להם דמוּת עם האלהים לפי המושג הקדמוני, והם פושטים מעליהם את 
, צורת. אלחי המות. או אינם לובשים אותה כלל . אל המפלגה הזאת ‏ יחשבו 
= ביחוד האָלים אשר לשבטי גבורי מלחמה היוצאים לרשת ארְצות והיו למשפחות 
בְִּי מלוכה. כאשר יעלה לגדולה נְשִיא אחר השבטים על ידי מה שההצלחה 
האירה את פניה ‏ אליו במלחמותיו, כן יעלה לגדולה גם האלהים אשר למשפחתו, 
ובאשר תופר ותבונן הממשלה ביר הנשיא ההוא, כן הופר ותכונן גם עבודת 
הקדש ‏ אשר יעבדו את האלהים הוה, וכאשר תגדל וכאשר תרבה עבודת 
הקדש הואת כן יגדל ובן ירבה כבוד האלהים החרש ההוא. חזיונות כאלה 
נראו: עוד בימינו ובדורותינו , בטרם שהגבור קִמִיהָמִיה 1 היה לאדון כל איי 
סֶנְדוּאִיטַש, היה מאִירִי -- הוא ‏ אלהי הבית אשר למשפחת הנשיא. הזה -- 
אלהים קטן בין אלהי יושבי הָוְואִי הרבים ואיש לא ידע אותו ולא העלה אותו 
של לבי, וגל אבנים נהרם היה לו למקדש על פני קברו. ואולם כאשר היה 
קמיהמיה עבדו למלך על כל הקנקים, אז היה להם טאירי לאלהי כל אלהים 
ואז נשגב שמו לבדו. כי קמיהמיה ראה באלהיו זה את מקור כל הברכה אשר 
באתהו, וכי ממנו כל מובתו ואשרו אשר עליהם הוא חיב להודות לו, ויבן 
לו מקדש נאוה לתהלה ויפקד עליו עדת כהנים גדולים ורבים א), ולולא קס 
= המולך תחתיו להפיר את בריתו עם עבודת הקדש כָּלָה [קמיהמיה 11 -- 1810 
עד 184 --- הנהיג את רדת הנוצרים בארץ], כי עהה היתה לנו בלי בל ספק 
מיתולוגיא קנקית ערוכה ושמורה בכל, לספר לנו את הסבות השונות אשר על 
יפיהן היו כל האלהים הרבים קרובים מבני משפחת טאירי לההיחש אליו' ועד 
וכמה הם תלוים כלם ברעתו; 
רק על ידי מקרים כאלה ודומיהם יכולים אנחנו לבאר לנו את תולרות 
והאלים השונים אשר לשבטי ה הוד ים ה אריים. במרם שנתפרדו השבטים היה 


7 - - 


*) עלל%ם בספרו הנ"ל, דף 160, 169, 


-- 
|] 
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גם מִימְרָא לאלהים לבלם, מלבר יִמַא; : ואולם גם עליו לא זָרָה אור האריים: 


בעלותם. לגדולה ; כי. היה רק לאלהי הגשמים . אמנם כאשר נכבשה ארץ 
חמשת הנהרות - אלהים חרש ועצום, הוא אִינְְרָהּ אלהי המלחמה; ובכל 


וום אשר האלהים הזה היה לאלהי העם המנצח והמאוחד 0 נראה בגבולם..: 


שום וִישָנוּ או סִינָהּ, בד בבד עם השתלשלות קורות הארץ ועם צרכי 


האומה המנצחת עולה אינדרה לגדולתו מעט מעט עד שהוא עומד בראש ,. 


ואת הדבר הזה המפור לנו האגדה א) באותו הספור שהיא מספרת , כי באו 
כל הדָּוִים (האלהים) מארבע כנפות הארץ וימליכו אותו להיות להם למלך . 


6 כאשר קמו שבטים ואגודות מקרב העם הזה ויפרצו מן הארץ בחרבם. 
ו ויפנו מזרחה ללכוד להם ארצות חדשות, או קמו 0 חדשים.. 
ושונים, אלהי מלחמה ואלהי ממשלה, ואינדרה הזקין ופניו לא היו לו עוד + 


והבודהיים רואים את פני האלהים הזקן הזה הסובא את יין נסיבו כראות פני 


לץ זקן. רק שירות מעטות בספרי הקדש אשר לההודים כבר יודעות את וישנוּ 


להזכיר גם את שמו יחד עם אינדרה; מעט המלחמות אשר השהתפו בהן 


וישנו ואינדרה יחדו כ) מורות לנו כי עזרו שבטי הארץ את שבטי המתפרצים 
במלהמותיהם. ‏ ואולם אין עוד סופר מסופרי כתבי הקדש של ההודים יודע. 
להוכיר את שב סיוה; האלהים הזה הוא הצעיר מכל אלהים, ורק במחוזות.. 
החרשים במזרח אשר נכבשו באחרונה יהחילו לעבוד אותו, אכן. המחוזות. 
החרשים האלה, מחוזות נחל פישון, הם הם המחזות אשר שם נתרחבה; 
ונתפשטה אחרי כן ממשלת האריים ביד חזקה : סיוה הצעיר מכל אלהים --. 


כן תספר לנו האגדה ג) --- הכריח את יתר האלהים לעזוב ולתת לו את מבחר 
הקרבנות . 


בין אלהי המפלגה הואת עלינו לחשוב את אָמַר ואת מראדך ואת בָּל. 
אשר לאנשי בבל, וביחוד את אמון אלהי המצרים המושל מדור. לדור, ואת:. 


פוסידון אלהי היונים או אלהי הפיניקים והיונים יחדו, ואת צוים אלהי ההילינים 
ואת אַפּולון בצורהו המאוחרת ואת יופיטר אלהי הרומים הגדול והנבחר מכל 


אלהים ( "פנותזןצהמז פטמז1)ק0 101569 ), וכן את אלהי מרס בבל צורותיו המאוחרות , = 


ובפרט את אָרין אלהי הצפונים אשר עבדו אותו משפחות הויקינגים העריצים , 
כל האלילים האלה אינם באים אלא להיות לסמל הבה והיכולה אשר 


עליהם \ נוסדה ‏ המדינה , ומושלי המדינות מתאמצים להגדיל. ולהאדיר את : 


העבודה אשר הם עובדים אותם להיות לסמל גם להם לכל עזם וידם החוקה, 
והוא רבר אשר עשו אותו מלכי מצרים ביד רחבה ובתפארת גדולה מאין עור 
כמוהם . רעיון הכח והיכולת של האדם הוא הרעיון היוצא לפעולה על ידי 





א) גמהמו4תת- ג(50ג/81 ; מובא אצל' ל א פען בפפרו הג"ל, ח"א, דף 911.. 


ב) ריגדוועדא ז', צ"ט, ה'. 
נ) לאססען בפפרו הנ"ל, ה"א, דף 675, 
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מעלגת האלהים הזאת , והרעיון הזה הוא ההפך ממושגי האלהות אשר מצאנו 
אצל הכהנים הקוסמים ביחוסם לאלהיהם. עצמות היראה אצל ,הפרא" גדולה. 
מן. היראה אשר אצל ארם בן תרבות ; הארם בן תרבות , מכיון שקנה לו רעיון 
אותו הכח אשר לאלהים, הולך וממלא את הרעיון הזה מושגים יותר ויוהר, 
וגם בדרך הזה, בשההתפתחות הולכת הלוך וגדולה, מן המוכרח הוא שאמונת 
רְבויחהאלים תתפורר מעט מעט או תהמונג לרגלי ספקות הבאים מעצמם. 
ואולם אחרי שידענו כי כל המעשים האלה אינם נעשים אלא לרגלי התפתחות 
הקולטורא, ‏ או ברור הוא שגם כל התפתחות במקצוע קניני הרוח תלויה. 
ומותנה בהתפתחות פדרי ההחברה וצורותיהם = קורא את ספרי הורת.- 
משה בעיון התפלא בלי ספק על דרכו של כותב התורה לחַבּר המיד את. 
מושג הנוראות עם מושג האלהים. והנה המבארים רגילים לענות על דבר. 
כזה + ,,דברה תורה בלשון בני אדם", או : הדברים אינם נאמרים. אלא ,בכדי 
לשבר את האון", וקוראים לזה : אנְתרפומִרְפִיָמוּס" (הדרך ליחס לאלהים 
מעשי בשר ודם). ואולם קרוב יותר לאמת להחליט שמושג האלהים בצורה 
ההיא הוא סימן למדרגה הקולטורא של אותה התקופה . 





פרק שלישי , 


שמות אלהים , | הלשון והשפעותיה על יצירת מושגי האלהים , ,,פובסטרוקציא 
מיתולוגית", התפתחות האגדות . היונים ויחוסם למושגי האלהים . האגדה 
לחוד ועבודת-הקדש לחוד . מושגי האלהים אצל הרומאים . הרוחות והאלילים 
שלהם , רוחות נבראים: מחדש ורוחות מן המוכן . עבודת-הקדש וגודל ערכה . 
גודל ערבה מצד זה ונטל משאה מצד זה, | קופת-הקדש . | עבודת-הקדש 
ופירותיה הטובים. מלחמה בין הקולטורא ובין עבודת-הקדש , 


על י רי מה שמושג האלהים ישתנה מצר האחד ויקבל צורה אחרת. 
לרגלי התפתחות פדרי החברה, ישתנה ויסתעף לרגלי זה גם מצד השני 
אצל הפטגוניים: רואים אנהנו ,,שהרוח הגדול" שלהם הוא אצלם העצם האחד 
אבל ונבר וחבה 1 , עץ קדוש", , ,,אדון : המתים", ‏ ,מושל : בארץ המוה" ,ומלך: 
הַעם" א) . ואולם כשעולים בני אדם למדרגה יותר גבוהה במדרגות סדרי החברה. 
ותואר ,,המלך" יוצא ובולט אצל אלהים אחד ביחוד, אז רואה העם את עצמו מוכרח. 
ליָחס את יתר התארים, במדה שלא יגביל מעשה זה את רעיון הכח והיבולת , 
לאלהים אחרים , ביחוד נראה כדבר הזה באותם המקומות ששם נהבצר אצל אחר 
השבטים איזה אלהים רומה בערכו ובשמו לאותו אלהי הממשלה, ויהי כמעט 
לאלהים אחד עם אלהי הממשלה הזה, ואלהי הממשלה לא עצר עוד כח לעקור אותר 


א) מיללער בפפרו הנ"ל, דף 965. 
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מתוך דמיונו של העם. באופן כוה נתנו המצריים לאלהים החדש את הממשלה, > 


ואת ממשלת השאול ומעון הרוחות נתנו לאלהים הקדמוני . על פי רוב נוהגים 
באופן כוה למסור את ממשלת השאול ביר איזה אלהים קדמוני מן הנקבות , 
שהיא אָם כל העם, ועם מושנ האלילה הזאת מחברים גם את מושג הרע, 
כאשר הוכחנו למעלה , ככה נולדה אצל היונים האלילה הַקמִי ואצל: הרומאים 
האלילה מִנְיָא, ובכה יש במעט לכל עם ועם אלילה דומה לואת. 

אכן גם הלשון השפיעה במקצוע זה על התפתחות. המושנים :: אמנם 
אין לבקש פתרון חידות עמוקות בניתוח שמות אלהים אחרים; על פי: רוב 
יהיה הפתרון בעצמו לחידה או יהיה לנו לתוחלת נכזבה על פי פשמוהו, 
| השמות המסוגלים ‏ לאיזה ביאור יפֶרדו והיו ל ש ל ש ה פוגים, הפוג האחד 
יביל את השמות הבאים לסמן את מושג הארנות והעמידה בראשי, = במו 
הארו או ,אדני" או ,אב" במובן אבי משפחה, וכן מצר השני. ,אשה" או 


,גבירה" וכרומה, המסמנים את האלהות באוהה מדרגה שהאלילות עמדו בראש" 


או משלו ביחד עם האלילים ; וכן יש כנויים סתם הבאים בהור מלות הגוף 
תחת השם, כמו ,הוא",.,,אותו" וכדומה, בפוג השני אנחנו מוצאים את מושג 
הרוח" ואת כל הקרובים למושג הזה בתור נפש, נשמה וכדומה, ואולם 
הפוג השלישי הוא הגדול מכלם, והשמות השייבים לו אינם באים כלל לגדור 
את מהות האלהים כי אם לסמן איזה ענין אשר בחיבורו אנחנו מדמים לנו 
את הרוח; אל הפוג הזה אנחנו חושבים את השמות הידועים : שמים , אַנָנִי 
[אש], בְּרַהָמַא [תפלה] ; ויש שמשתמשים בשני פוגים כאחד ויצא. לנו כנוי 
כמו ,האדמה אמָנו" . 


ואולם השפעה יותר גדולה על יצירת הרעיונות עלינו. ליחם לַרָבּול אן: 


למיעוט השמות הנרדפים באיזו לשון בתחום המשוהף למשפחות אחדות . 
רבויָם או מעומם של השמות הנרדפים השפיעו השפעה עוצרת או השפעה 
מועילה להתחברות מושגי אלהים , שהיו נפרדים בעצם וראשונה כשם שהמשפחות 
הראשונות היו נפרדות . המצריים היו עשירים מאד בשמות אלהים; רוב 
השמות האלה מסמנים את האלים אשר עברו אותם אנשי המחוזות הנפרדים, 
הם המחוזות שהתחברו מעט' מעט ותהיינה לשתי ממלכות גדולות , וביניהן 
אותה המדינה בתָּוךְך שהיתה להן פעמים רבות לצוררה, ואת האלים האלה היו 
עוברות המשפחות המתחברות , ותבנינה להן מזבחות בראשי הגבולים לאות 
בריה שלום, ויהיו להן לאלהים שומרי הברית והשבועה ; ויש מן השמות האלה 
שהיו רגילים רק ליושבי המחוז האחד, ויש מן השמות שהיו רגילים ליושבי מחוזות 
אחדים, ויש. שהיו. רגילים ליושבי מחוזות רבים, על השמות האלה' נוספו 


עוד שמות. אחרים אשר נקראו בם אלהי משפחות בודרות , וגם השמות האלה 


יש שהיו משותפים לרבים או למעטים, רוב המשפחות, כפי הנראה, השהתפו 
בשם אֶזירים, כי עור בזמנים המאוחרים לא שכחו כלל שבעצם וראשונה 
כל ארם מת אשר רוחו חי עור על פי עבודה הקדש אינו אלא מין. אַזירים 





ו 





הרהה ה הד .= 
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(או מין אִיזִיס) . ואחרי כי כל העומדים בראשי המשפחות. נקראו ביחוד בשם. 
הזה , ואחרי כי בזמן אחד ובעונה אחת היו רוב המשפחות קוראות כן לאלהיהם, 
לכן כשנתפתח המושג של ,,עם מצרי" אחד ומאוחד , אז מן המוכרח היה. 
שיבואו לידי ההשקפה, שאָזירים זה , בתור עצם אחד ויחיך, הוא אלהי המות 
הכללי ‏ של כל האומה. ההשקפה הואת היתה להשקפה מהקבלת. על השבל 
גם למרות מה שהשכל. מוען: בהמיה? והלא יש לו לאָזירים זה קבר ומובח 
בכל מקום ומקום, וכי אפשר הוא שעצם אחד ויחיד. יהא נקבר במקומות. 
רבים ושונים כאחד ? 

והנה ביר האגרה מפור הרבר למצוא תשובה. על פתירות כאלה ולחבר: 
אותן באיזה אופן המתקבל. על הלב; והאגדה כשם שמצד האחר הרבה לנוי 
חזון. ומליצה כּך תשמור מצד השני למסור לנו רק את הנמצא. בפועל ברוחו 
של העם. האגדה. ממציאה מצד האחד הרבה מעצמה, ואולם מצר השני 
אפורה היא אל המעשים שנעשו בפועל; זה הכלל: אין האגדה יוצאת מירי 
פשוטו של ההגיון, ומה שהאגדה מספרת לנו. יש לו המיד יפוד בהגיון, את 
המעשה המונח בהגיון שהיה לסְפור קוראים אנחנו לפי זה סוּבֶּסְְרוּקְצְיָא 
מיתולוגית, ‏ כלומר, יסוד האגדה. אם ההכרח ההגוני הוא באוהו אופן 
שאין לו אלא ררך אחר לבד לצאת אליו, או אין כלל מן הצורך שממציא. 
האגדה. יהיה ארם יחיד; האגדה תעלה מעצמה מקרב העם כצמח זה הצומח 


| מאליו , הקורא הזוכר את האגדה בדבר אַזִירים, כפי שהיא שגורה. על פיי 


ספוריו של פלוטרך, יצייר לו את הדרך אשר בא עליו בעל האגדה לירי 
החלטותיו באופן כזה: אם אמה הוא שאָזירים נקבר במקומות שונים כאהד, אז 
מן. המוכרח הוא. שגופו נתחלק לחלקים שונים וחלק אחד נקבר במקום זה 
וחלק אחך במקום זה; אם הדבר האחר הוא -- מעשה שנעשה, אז גם הרבר 
השני .הוא. מעשה שנעשה , ובנוגע ליהר הדברים אין מן הצורך כלל לאדם 
להיות ‏ בהן יודע ‏ סהרי כל ההעלומות, כי גם כל. אחד מן העם אשר. הורתו 
בתוך מעיו ירע להוסיף מעצמו את הנראה לו כמוכרח וכאמת להשהלשלוה 


הספור: אם השבטים יושבי פיתום העוברים את פָת (בעל צפון) נלחמים עם 


השבטים העובדים את אַזירים על דבר נחלת הארץ , או -- לפי מושגי הזמן 
ההוא --- אין הדברים נאמרים אפילו בדרך משל, כי אם אמת ברורה ומבוררה 
היא , שבעל צפון הוא שונא לאָוירים , ובכן אם יש שונא כזה ואם נמצא גופו 
של השנוא מְקְצִץ לחלקים, אז ברור הוא כי השונא עשה את הדבר הזה -- 
ואף אמנם ככה היא האגדה אשר לפנינו בזה , בספרה לנו בי בעל צפון בחמתו 
נְתַח את בשר אֶזירים לנתחים אין מספר. ואם נמצא עוד כי האגדה אומרת 
על אָזירים שהוא מיסד הקולטורא של המצריים ונותן התורה שלהם, אז עלינו 
לראות בזה רק את תולדות ההשקפה הקדמונה בדבר ,,האדם הראשון", שהן 
חוזרות ונראות לנו בכל מקום ומקום , ויש כדוגמתן גם באותה האגרה על 
דבר ,מנוּ" ההודי, וגם בזה שאנחנו מוצאים כי האגדה היחס לאַוירים את 


לי 2 ו צר יי ליי ו קל הס ו יור ו ה 


0 ו 
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איזים בהור אחות ואשה עלינו להכיר רק. אה סימני תקופת -זכות: האם. 
האגרה עוסקת במליצות ובמשלים ובחזיונות הבדוים מן הלב, ואולם ב 
של הדברים אין גם היא יוצאת מידי פשומו של ההגיון . 
והנה נגענו למעלה גם בוה, שעל ידי מעשים. והארים דומים. יש שגם 
אלהים בעלי שמות שונים יהיו לבסוף לעצם אחד, ואולם ברור הוא שלרגלי 
הדבר הזה יטושטש המושג לפי שהיה בצורתו הראשונה ; על ירי מה שיתערבו 
בדמיוננו שני אלים ויהיו לאל אחד, מוכרחים אנחנו לשכוח בראשונה את 
הולדות העצם הקדוש לנו או לשנות את נוסח תולדותיו בקרב דמיוננו, ולעומת 
וה עלינו לסגל לנו בדמיוננו את תאריו ואת מעשיו של העצם ההוא באופן 
שיקבילו אל התולדות ההן, הנה כן יתפתח וישתלשל אותו הביאור שנוהגים 
בני אדם לתת לאחת האגדות . וגם בנוגע להאגדה ברבר אָזירים ‏ נמצא כי עוד 
'בזמן מוקדם מאר הגיעה למדרגה זו, הירודום מחליט כי כל :דבר הנוגע 
לאלהים הזה הוא סוד ליחידי סגולה . פלוטרך רואה באותו מעשה שבעל צפון 
וחבריו האבידו את אָזירים רמז לאָבדן מִי הנילום , ובמלחמהם הוא רואה רמז 
למלחמת שני הכחות בטבע, מלחמה בין הכח הבורא ובין הכח המכלה. על 
יסור הביאורים האלה בנו המבארים את בניניהם גם מאז והלאה עד היום הזה. 
ויש שגם עבודת הקדש והרת לא עצרו כח לעמוד בפני הרוח המשחית, ויהי 
הרוח מקצץ גם בשרשיהןן. אכן לוּ כל העם מסביב היה בא לירי אותה ההשקפה , 
שאָזירים אינו אלא משל ‏ למי הנילוס ההולכים וחוזרים, או משל לכח ההולרה 
שבטבע המהעורר בימות האביב ופוסק בימות ההרף, אז כל אחד ואחד היה בא 
וטוען אותה הטענה ששמענו מפי הנביא לאמר : ,לא תוסיפו הביא מנחהחשוא !" א), 
:אז אי אפשר היה שהמלכים יביאו לאלהים נסכים וזבחים לרוב ויתפללו עליהם 
את תפלותיהם ואמרו כי מביאים הם מזון להאכיל אוהם ב), 
אכן טעות היא לחשוב כי חָדרה הרוח לכל פנוה העם, בשעה שעסקו 
נושאי הקולטורא באותה השאלה , איך לצאת מן המבוכה שבראה להם עבודת 
הקדש, ואיך לחלץ את נפשם מן הכבלים אשר נלכדו בהם מעצמם ואשר כבדו 
מנשוא עור, בשעה זו לא נגעה הרוח הזאת ולא הגיעה כלל ער לאנשי ההמון. 
חזון ,,הצפרים" של אַרִיסְטוּפנֶס מוכיח לנו למדי, כי עוד באותה הקופה שרגילים 


אנחנו לחשוב אותה בהור הקופת נצני הרוח , 0 בני ההמון שאבתונא מחזיקים 


במושגי עבודת הקדש ואמונות ורעות, אשר אם נמצא כדוגמתם אצל הפראים 
באפריקא בימינו | ואמרנו עליהם : ,,אמונות טפלות" מאין כמוהן , מתאוננים 
אנחנו בימינו על התהום הגדול אשר בין ההמון ובין אנשי הרוח, ואולם עוד 





א) ושעיה א?, י"ג , 

ב) ואלה דברי האחד : ,,האלהים שמחו שמחה גדולה על כל הכבוד אשר נעשה להם, 
בהָביא להם קרבנות א שר ב הם יהיו, כאשר ביא הבן הטוב לאביו". עיין לנופה 
בספרו עגיפטענס פאָרצייט, דף 970. ן 











התפתחות האגרות . היונים ויחוסם למושגי האלהים . 203 





ויפחות מעתה היו האנשים מן ההמון הולכים לפנים אחרי החלוצים גבורי הרוח 
:אשר אמרו להורות אוהם את דרכי השכל הישר, ומלבד זה נמצאו. תמיר 
.,,יועצים" לעם אשר ראו תועלה לגופם להניא את העם מִלְכת ‏ אחרי מלמדיו. 


ער כמה עבורתההקדש בעצמה, לרגלי התפהחות סררי חיי החברה, 


+ הכריחה את הארם לברוא את האגדה -- כל זאת רואים ומכירים אנחנו על פי 
'ספרם הידוע של המצריים הנקרא ספר המהים, ששם הגרעין הישן מתלבש 
* בפעם בפעם בקליפות חדשות, והן מראות לנוו את השתלשלות האגדה כפי שהיתה 


מוכרחת לרגלי התערבות המושגים המתנגדים למושג אחד. אצל היונים מוצאים 
אנחנו: אות זכרון דומה במקצת לזה באותו ספר ההתיאוגוניא: (התהוות האַלים) 


שבתב המשורר הַזָיווד . הכליתו של הספר אינה עבודתההקדש לבשעצמה, כי 
אם לקבץ את כל המושגים המתנגדים וכל ההשקפות הבורדות שנתרבו אצל 
- ההילינים עד כי לא יספרו מרוב ולסרר אותם , ואולם עוד הזכרונות חרשים 


כל כך בלב הדור הקדמוני הלו, ער שהבא לסדר אינו יודע דרך אחרת בלתי 
אם לבקש לו סדר על פי שלשלת היוהסין, גם למרות מה שהחומר מצד 
עצמו צועק כנגד זה. כפי הנראה נעשתה מהפכה רומה לזו עוד. לפני: כל 
זאת בדמיונותיו של העם עצמו, בשעה שהשם ציום, כפי שהזכרנו למעלה 
וכפי שירענו על פי אותות ומופתים 2 היה מקובל אצל שבטים שונים 


* ורבים הקרובים זה לוה קורבת משפחה לסמן בו כל אחד ואחד את נשיא בית 
אביו שלו אשר אליו ההיחש, בשעה זו כשנתפתח קצת הרוח הלאומי של 
<ההילינים, התחילו לאַתָר ולחבר ולבלול את עצמותו של ציוס זה ולעשותו לנפש 
יאחת -- מה שלא הוסיף לציוס זה יתרון מוסר לפי מושנינו בדורותינו עתה. 
\ במדה שהמשפחות אשר סמנו לפנים את אביהן הראשון בשם ציוס היו רבות, 
במדה זו רבו נם האנדות אשר נולדו בשביל לחבּר את כל הזרות אשר עכשיו 
ונהאחדו באותה הנפש של האב הראשון, וביותר נראו. הזרות בהגיעם לשאלת 
-האמהות השונות , אשר. לואת אפוא היו מוכרחים להחליט שעזב ציוס כמה 
יובמה פעמים אה אשתו שוכבת חיקו -- והיא השקפה אשר הומירוס והזיוד 


בשיריהם הכניסוה לתוך ‏ העם ועשו אותה להשקפת האומה, תחת אשר 
הירודוט הלעיב בה, כנראה לנו היה הירורוט , אלמלא היתה ברירה בירו, 


בוחר: לקבל את אחדות המושגים על ידי הוצאה מן המקור המצרי הכולל ' 
ישהוא מצא חן בעיני הנופע החוקר הלז מפאת היותו עתיק ימים, 


לרגלי מה שהאומה היוגית היתה. מורכבת חוליות להי ולרגלי מה 


-שקבלה מכל אומה ולשון יסודות זרים ושונים, ולרגלי מה שעמדה במגע ומשא 
יעם כל שבט נכרי ועם כל גוי מסביב , להנלו כל אלה נתרבה. דוקא אצ 


היונים אוצר של אגדות גדול ורב מאין כמוהו , ודוקא אומה זה הובאה לידי 
בך להקים בחומר הרב הערוך לפניה בנין של חזיונות נפלאים המלאים דמיון 
ופיומ. ובמדה שנעשה כדבר הזה, במרה זו התאמץ דוקא היוני להבדיל בין 


עבודת הקדש במעשה ובין. האגדה בדמיון, בכדי להכין את הקץ להתפתחוה 





04 התפתחות עבודת-הקדש. ומושגי האמונוה . 
לק לי 
זו שלא היתה לה שום ממשות ולא הביאה כל תועלת . לרגלי המיהולגיא שפ: 
היונים נעדר מעבודת הקדש שלהם כל יפור הגיוני, ותֶהי לרת בלי כל רעיון: 
ובלי כל הכן, ואלהיהם לא הפפיקו. לתת. להחוקר באמה איזה טעם מספיק 
להשתלשלות ‏ החזיונות שבחיים כן מפאת הטבע וכן מפאת. המוסר, ולכן זה. 
הדבר שאנחנו רואים כי דוקא הארץ הואת היתה לארץ מולדה לדה הנוצרים. 
החדשה ומשם יצאה, אל כל העמים ; כי כשם שישוע הגלילי יָחָשב. בעינינו: 
לאיש סורי יותר | משנחשוב אותו לאיש יהודי, כן נמצא בי הלמידי פוילוס 
היונים. הם הם' שחוללו את המהפכה הגדולה יוהר מכל הנוצריםההיהורים , 

אכן שונות ואחרות. היו ההשקפות וההנהגות אשר מצאו את הדת בארץ: 
הרומאים, גם האגדה נסמכה פה יותר על יסוד היסטורי ; ואולם מפני. חוב ות. 
עבודה הקרש נסוגה לאחור לגמרי , בארץ הזאת הקימו בתי דינים מיוחדים. 
להגן על הדה. ולפקח על שמירת. חובותיה בזהירות גדולה, להגלי השקפות 
קדמוניות התבסם בארץ הזאת. הרעיון, כי טובת המדינה ואָשרה תלוים בקיום 
החקים ובשמירתם המדויקת . הרעיון הזה הוא שעשה לרבר שאין בו ממש. 
את ההשהדלוה. לקבוע בדרך ספורי אגדות את סדר הדוהות של האלהים,. 
אשר הגיעו אליהם הרומאים לרגלי ההרחבות חובות הדת שלהם; ואם יש 
שקמו איזו סופרים ומשוררים והתחילו עוסקים במקצוע זה, או נעשה הרבר: 
הזה רק להגלי מה שלקחו את החומר מן היונים . 

עומת ואת אנחנו רואים שההגבלה הברורה אשר הנבילו את- כל 

חובותיהם במקצוע. זה הביאה אוהם לירי סָדּור וחלוקה של האלהים השונים. 
כפי שהם מסורים להם מראש מקדם, באופן שלא נמצא דוגמהם אצל אומה: 
אחרת , השמות הכוללים שהם משהמשים בהם על פי רוב הם גָנִיוּם (רוח) 
וריוּס. (נשמה),. הריוום הוא המת , אשר על ידי קרבנות ידועים ומציאו לו את 
חיי העולם הבא , הגניום -- אשר שמו מוכיח על קישורו וחיבורו עם הַגָּנָם,. 
היא המשפחה -- יש יחם כפול לו ולהאדם : ראשית הוא הרוח השוכן בקרב. 
הארם בעודנו חי, ושנית הוא שנהפך אחרי כן לרוח נבדל מחוץ לגוף והיה: 
למלאן- או למגין בתור שר של אדם. והנה משעה שהמלומדים בעם המחזיקים. 
אחרי אפלטון, שהוא מצדו קבל מן הקודמים לו, ההליטו שיש לו לאדם 
שלש נשמות --- אחת צומחה היושבת באברי העיכול ואחת. בהמית היושבת 
בלב ואחת שכלית היושבת במוח --, היה גם הגניום של ההומאים לנשמה. 
שכלית בקרב הארם, שהוא הרוח בתור שכל א), ועם זה באו על פי הנופח 
היש) נם לירי התולדה שהאל העליון גם הוא אינו אלא נשמה שכלית של העולם , 
הדומה באיכות לזו של הארם , ויצא להם מושג ,ג שמת ה עולם" ב), בסקירה. 





א וואררא מובא אצל אויגופטינוס בפפרו 001 ,טוש 106 ח"ז, כ'ג ג 
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הראשונה רחוק המושג הזה ממושג העמים המבעיים עם רוח הילדות השפוכה 
עליו כרחוק שמים מארץ, ובכל זאת גם אצל הרומאים המאוחרים עוד קשור 


הרעיון הנעלה של ,נשמת העולם" בהור רוח בורא להשקפה אשר רוח ילדות 


תנוח עליה : מושג הנשמה , אשר גם בני הארם שהגיעו לידי התפתחות ידועה 
לא יָכלו לצייר להם בח בורא בהוך הטבע בלעדיו, איננו נקנה על פי איזה 
דמיון מח וץ לאדם בי רק על פי זה שב ק ר בו-- ונמצא כי בזה דומים בני 
האדם האלה העומדים בראש מררגות הקולטורא אל העמים המבעיים אשר אין 
להם בעולמם ולא כלום . 

והנה עם הַגְנְיוּם הזה מתאימה, בהגבלה ידועה בנוגע למין הנקבה, 
אותה האלילה יוְּנָא; האלילה הזאת היא הגניוס (המלאך המגין) של האשה; 
וכשם שמצד האחד יש לה לכל אשה יוּנָא שלה בקרב נפשה, כן יש לה גם 
יונא אחת העומדת ממעל לה להיות לה למלאך מגין, וכשם שהאשה הרומית 
ביחוסה לבעלה אינה עומדת לא ממעל לו ולא מהחת לו בי אם על ידו, להיות 
דומה אליו בכל, בן גם בעבודת הקדש העמידו חקות המרינה את האלילה 
העליונה יונא על יד האל העליון, אחריהם אנחנו מוצאים אלילים שאינם הלוים 
במין, הם ,,המָנות" (רוחות המתים) ,הלימוּרוה" (נשמות. המתים), ורק שהבדילו 
בין אלה לאלה. מנות קרא הרומי לאותן הנשמות ,שנתרצו. ונתפייפו" על 
ידי קרבנות ידועים ותהיינה לרוחות טובות , ולימוּרות קרא לאותן הנשמות 
אשר לא הביאה אותן עבודת הקדש לידי מנוחה נכונה ותהיינה לשרים ומזיקים. 
וכן היה הרומי מסמן גם רוחות אחרות דומות לאלה בשם לרות (מפלצות) 
על שם מראיהן. 

הנה כן יש לו להרומי גם לרות (רוחות הבית), והן נשמות אבות 
המשפחוה. העומדות בראש הבית להגן עליו בהור נשיאי תפיסת הבית. והנה 
את נשמות האבות האלה גרשו אמות הבית הקדמוניות לבלהי תת להם נחלה 
בעבודת הקדש אשר בבית, כי האלילות יוּנות הנזכרות אינן נשיאי ביה 
בתור אמהות ממדרגת זכות האם; אלילות יוּנות אלה לא היו לאלהים אשר 
עברו להם בבית , כי אם אלהי המדינה הן, אשר בראשונה היו לאלהי שלשים 
מפלגות העם (קוריות), ואחרי כן כשהתקין המלך סְרְוִיוּם טוּלְיוּם את הקנותיו 
היו לוְסְטָא אחת (אלהי האש) לכל האומה א). -- דומות לרוחות הלרות 
ההן הן הלרות אשר על פרשת הדרכים (046עם00 6זג1), שהן 
אלהי תפיסת הבתים המאוחדים, אשר לזכרם נבנו בתי מקדש במקומות ההם. 
העליון מכל הלרות הוא האלהים יוּפַּיִמַר, ולהבריל בינו ובין יתר רוחות 
האבות הנקראים ‏ בשם הזה יוסיפו על שמו את התאר אִפּמִימוּס מִקְסִימוּס, 
כלומר, המוב והגדול, והוא העליון גם מאלהי שלוש אגודות המשפחות 





א) עיון מאָמוען, ראָמישע געשוכטע, ח'א, דף 118, 


ליפפעדט  ,‏ תולדָות השלסת האדם, כרך שישי . 0 





מ] 
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הקרמוניות -- כי עומד ‏ הוא ממעל לאלהי מרס ואלהי קוירינוּס; ויש עוד 
אלהים אשר החזיקו בו בני אגורה עתיקה עוד יוהר, אשר יצאה מקרב. העט- 
רוסקים בשעה שעמרו במררגות זכות האם, והיא האלילה רִיאֶה רִיאֶה , 

על הרוחות האלה עלינו להוסיף גם את הַפִינ ט ות" (הפנימיות), שהן 
ממונות על אוצרות המזון ; ברצונן של הרוחות האלה .ירדה שפעת ברכה על 
הבית , וכרצונן באה. המאָרה והמגערת . לפנים. היה מקומן בבתי המגורות, 
ואולם אחרי כן נהנו להן מקום יחד עם הלרות על פני הכירים הגדולים אשר בהוך 
הָאַמְרְיוּם; והפינטות אשר לכלל האומה היו עומדות גם הן על פני הכירים 
של בלל האומה, כלומר , בבית 0 אשר לאלילת 6 הוא היכל 
וסְטָא . 

והנה מושגי האמונה אצל הרומאים נותגים לנו מקום לראות עוד פסיעה 


אחת לפנים בהתפהחות מושגי האלהים במקצוע עבורת הקדש החיובית , אצל 


עמים רבים, בכל פעם ופעם כשהיו צריכים איזה רוח מגין לאיזו ‏ תכליה 
מיוחדה, היו מתחילים מבראשית: היו בוראים רוח מגין כזה באופן היותר 
פשוט, על ידי מה שהפרידו נשמת איזה ארם מן הגוף שלו, כלומר, על ידי 
מה שהמיתו איזה איש להכלית זו, ומסרו ביד הנשמה את משמרת הפקודה 
המיוחרה שהיו צריכים לה, במדינת פיאָם נעשו מעשים כאלה עור בימינו 
ובדורותינו, בכדי לפקוד שומר רואה ואינו נראה על שער חרש אשר בנו, 
הביאו 2 איש ויאכילוהו וישקוהו וירברו על לבו ויפקחו את עיניו על 
המשמרת העתירה שההא מסורה בידו ועל חובתו אשר יקבל לשמור את 
משמרתו זאת באמונה -- ואחרי כן המיתו אותו, ואולם המנהג הזה היה ידוע 
גם באירופא, ולא רק האגדה הספר לנו כדברים האלה , כי אם יש לנו עליהם 
אותות ומופתים רבים. וביחוד כשהיו בונים מצודות וגשרים וסוללות היו 
ממיתים בני ארם לתכלית האמורה או היו קובעים את גופותיהם בתוך החמר 
והלבנים של הבנין, ועוד נחרתו המעשים האלה בוכרונו של העם עד היום 
הזה, כאשר הקורא רואה נעשו המעשים האלה דוקא באוהם : הבנינים אשר 
משם יכול איש לראות מרחוק את הסכנה הבאה ולהזהיר מפניה בעור מועד. 
בהיותם קונים לתכלית זו איזה ילד, לא היתה כונתם לעשות אותו לרוח מגין 
אשר במותו יוכל להדוף לאחור את האויב אשר יקרב אל 0 או להשיב 
את המים המתפרצים אל הגשר ואל הסוללה, כי אם להיות להם לנשמה אשר 
ההן להם ,אותות" -- על ידי חלומות, דמיונות . והדנשות - = בכדי - ו 
בעוד מוער מפני הסכנה ההולבת הלך וקרב. 

ואולם גם הרומי כשהיה עומר על מררגה גבוהה לפיחערך ממררגות 
מושגי האלהים והיה עושה לו -- לפי שקבל מן הָעָטרופקים -- בתוך ביהו 
אותו , מוּנדוּס" (עולם) הנזכר או היה חופר לו גוּמץ ל קרבנות מתחת לאבן 
הגבול, -- בעיקרו של דבר לא היתה גם לו כל כוָנה אחרת בלתי אם לקרוא 
לו לעזרה איזה רוח מנין לאיזו תכלית מיוחדה; ורק שאצלו נתפהחו בין. כך 
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+בך מושגי האמונה במרה ראויה, כל הרוחות והמזיקים הרבים הממלאים את 
חללו של .העולם ומפילים את אימתם על הפרא -בלי מעצור, כל אלה יכול 
אדם יודע ובקי בטיב עבודת הקדש להטות לפי רצונו לתועלהו ולטובתו , 
במרה שנתרבו אצל אדם נסיונות דברי הימים שלו במדרגה ידועה ממדרגות 
יהקולטורא, במדה זו נהרבו בעיניו בהכרח מחנות הרוהות ההן עד כי לע 
ו עור מרוב, ובמדה שהעמיק לחקור את חזיונות הטבע הנפלאים, במרה 
%ו נתרבו אצלו האותות המעירים על מציאותם ; כי מכיון שהתחיל. האדם 
ללכת בחקירתו בדרך זו וראה את הסבות להשתלשלות החזיונות רק בעולם 
הרוחוה, שוב לא יכול לבוא לירי החלטות אחרות , ובמדה שנתרבה אצלו 
מספר. החזיונות נתרבה אצלו גם מספר הרוחות בהכרח; וכנוגע לְהַתְרָבּוּת 
מספר הכרותיו של האדם, הלא אין הדבר צריך כלל לראיה, ולכן זה הוא 
שאנחנו רואים כי מספר הרוחות גדול ורב כל כך במדרגת הקולטורא הגבוהה 
של הקדמונים -- כל זמן שלא התחילו לעווב את הדמיונות האלה בכלל -- 
עד שאין להם כל צורך לברוא רוחות מיוחדות לתכלית ‏ מיוחדת , אהרי 
שיבולים הם להשתמש באלה שנמצאו לרוב על פני כל נקודה ונקורה בחללו של 
העולם . די להם להניח אל תוך הגומץ את הקרבן שהם מביאים, ולבם סמוך 
+בטוח, כי גם שם ימֶצא איזה רוח אשר הקרבן ימצא חן בעיניו והיה להם 
למגן ולמחפה ככל אשר ידרשו ממנו. הדרך הזה הוא הדרך אשר הלכו עליו 
הרומאים , ואנחנו רואים בו פסיעה גדולה לפנים. = 
והנה כשם שיכול אדם למצוא בדרך הזה רוח מגין לביתו החרש גם 
באין שם קבר מיוחד, כן יכולות גם אגודות שלמות שאין להן קורבת משפחה 
למצוא רוח מגין מקרב רוחות האבות להיות להם לנשיא, אחרי שיקנו את לבו 
בקרבנות ובעבודה קדושה . אל המפלגה הזאת עלינו למנות אוהן הלרות 
הממונות על פרְשת הררכים; כי האנשים אשר על פי מקרה היו לשכנים 
באחת הרחובות בדרך אין להם ראש בית אב משותף; ואולם כל זמן שעבודת 
הקדש נעשית בהיכל הלרות המשותף להם במוחים הם שלא יחפר להם 
אלהים המגין עליהם, כן יש לכל עדה ולבל חברה אֶל או שר מיוחד -- ורב 
לנו אם נזכיר פה את וְלֶקן (אלהי האש, והוא שר של חרשי הברזל וכדומה) 
ואת מִנְרְוָהּ (אלהי החכמה , והוא שר של המלומדים וכדומה) שהם הידועים 
ביותר , 
כשם שהכהנים באפריקא יש להם רוחות לרוב , אשר ישתמשו בהם לכל 
תקלה ולכל ו ולכל מיני פורעניות, על ידי מה שהם עוברים אותם עבודה 
זרה ומשונה, כן יש לו להרומי רוח או מלאך או שר מיוחד לכל חזיון וחזיון 
שבטבע , ואין . אלא לקנות את הידיעה הנכונה לרעת איזו הפלה או איזה 
קרבן דרושים לו, בכדי להשפיע על מהלך החזיונות לטובה ולתועלת לגופו . 
על הדברים האלה מיופד אותו הדמיון הנפלא בנונע לרוחות הָאִינְדִינִיטִים 
(הרוחות הנקראים) אשר יקראו להם ות שונות, בשליחת אצבע ובקריצת 
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עין וכדומה, ויותר מכל רואים אנחנו בכל אלה את ערך עבודת הקדש 
7 הלוך וגדול עם ההפהחות ההיים עד שאין אנו מספיקים עור לפרוט. 
את פרְשת בל גדולתו. " 

אם נחפוץ להכיר את גדל ערכה של עבודת הקרש במדרגתה העליונה,. 
אז עלינו לשמוע את דברי הברהמני ומהלל פיו באמרו: ,הפרי אשר בשלי 
והבואת הארץ הראוים לקרבן הם הם עולם מל" א), אין העולם חי אלא 
בזכותו של ו . |,,המנחה הַמְּשָלְכָת אל האש באה לנכון אל אַרִימְיָא (הוא 
הרוח אשר בשמש); ומן אדימיא יבוא הגשם, ומן הגשם יבוא המזון , ומן המזון 
יבואו כל ה ב), וההנזמה המזרחית תתנשא ער לאותה האגדה שהשמים: 
והארץ, השמש והירח והכוכבים , האדם והבהמה והצמח וכל דבר אשר יש -- 
כל אלה נבראו מן הקרבן. אמנם מוסיף פורושסוקמם שהקרבן הזה היה: 
הגדול מכל הקרבנות, קרבן כהן, וגם אמנם לא הפליגו עוד 5ל כך = יושפיי. 
ארצות המערב, ואולם בעיקרו של דבר היתה גם השקפהם השקפה כזו;: 
באבוד עבודת הקדש תאבד גם הארץ; לרגלי כל הסרון בעבודה הקדש בא: 
הפרון בהנהגת הארץ. ואחרי כ היה כדבר הזה לא רק בחטוא הכלל כי אם. 
גם בחטוא איש יחיד, לכן קם הרומי ההולך לשיטתו תמיד ויתקן אותה התקנה. 
להעמיך ₪318 +02%116ע (אבהביתהדין) להשגיח על מעשיי כל אישי 
ואיש ביחוסו לחובות עבורת הקדש ושמירת חקי הדה. אחרי כן נטלו הקיסרים 
את המשמרת הזאת לעצמם ; פקודות רבות מסרו בעין טובה לכל הבא ונוטל ;. 
ואולם זו לא הניחו מידם , 

אבל כגדל ערכה של עבורת הקדש כן נָרַל גם -- נְטַל מִשָאָהּ. טבע 
הדבר מחייב שהמשא הזה הלך הלך וגדול במדה שגרלה הקולטורא, כל זמן 
שזו לא ידעה לתת טעם אחר לסבת כל החזיונות בלהי אם את עולם הרוחות , 
האדם הטבעי אינו יוצא לעשות מלאכה אלא אם כן הוא צריך ‏ לה, ולפי" 
וה גם את קרבנותיו שהוא. מביא. להרוחות. אינו מביא אוהם אלא לזמנים: 
ידועים, כלומר, בשעה שהוא צריך שהרוחות יעזרו לו במלאכהו או לא יפריעו 
אוהו בה. לבל היותר יש עוד שיחוג איזה חג כללי לכבור. המהים, בכדיי 
לגרש את יראתו מפני הרוחות , ואחרי כן יהיה חפשי לנפשו לזמן ידוע. רק, 
חזון יקר הוא אצלו שראגתו לנפשו ההיה חוְקה כל כך, עד שיהיה מוכרח. 
לקום ולעבוד את ,הרוח הגדול". אם יקרה מקרה אשר יכריחהו לבקש לו" 
עורה מיד רוח מיוחר, למשל, בשעה שמחלה או צרה תבוא עליו, אז יפנה 
לו אל אחד האנשים המומחים לאותו דבר -- שהוא מין כהן או כמר, אשר: 
מהיותו רפה או עצל מלצאה לצוד ציד בחר לו את העסק המיוחד לעבוד 
עבודה קדש תמידית ולהנהיג את האלים ואת הרוחות אל כל אשר יחפוץ --. 


: 0 
א) גמ8וטקמםם0ו ס"א, י'ג, מובא אצל לאססען בספרו הג"ל, ח"ז, דף 999. 
ב) לודוויג, ריג:וועדא ס'ג , 959: ה 
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והאיש הזה יהיה לו למליץ בינו ובין הרוח אשר אלין ידרוש. הפרנסה 
הדחוקה עם המחסורים הרבים החוזרים מזמן. לזמן, הם שהולידו אצל שבטים 
פראים כאלה אֶה המושג שהרוחות תועים בחללו של עולם והם רעבים וצמאים . 

אבל אה ההפך מכל אלה אנו רואים אצל עם אשר הקולטורא שלו 
'נהפתחה. עם התרחבות ראנגת האדם לנפשו תתרחב דאגהו גם להמתים, עם 
ההרחבות מושגי הזמן יתרחבו גבולות בתי הקדש ועם התרחבות המלאכות אשר 
ינולדו לרגלי תיקון החיים ונסתעפו לאלפי עבָרים לפי אלפי אגודות חדשות בחברת 
יהאדם , נתרחכה גם שלשלת הסבות הרבות למלאכת עבודת הקרש בלי הפסק. 
אם קביעוה משאלוה החיים הגיעה עד לאותה מדרגה שאנחנו מוצאים אותה 
+בראשונה, כפי מה שהוכיח לנו ההיסטוריא , בארץ מצרים, אז מתחילים המתים 
-באמת למוץ את לשר החיים כעלוקות. כל ההכנסה הגרולה שמכנים דור אחר 
במדה יתירה ממה שררוש לו לפרנסתו, ואשר מן הראוי היה שיעזוב אותה 
לדור הבא בתור נחלה טובה, כל זאת יורדת לטמיונן של הרוחות והיא מוּצָאת 
לתכלית עבודת הקדש ; בעיקרו של דבר אין בלל נחלה, כִי המת מחזיק בשלו 
יבכל מאמצי כחו, כמו שהיה הדבר נהוג בקדמות ימות עולם, ורק שהוא נותן 
ימשלו חלק ידוע' גם להחי הנותר אחריו תחת עמלו שהוא עמל בהיותו לו 
"לסובן , באופן כזה באים רוב נכסי החי קימעא קימעא לתוך רשותה של ,היד 
המתה", בל ההפארת וכל העושר מתפנסים בערי המתים ובבתי המקרש, וזהרם 
הגדול יוליך שולל גם את בני הדורות הבאים לבלתי ראות את מפלגות ההמון 
עם רישם ועם עָנִים הגדול אחרי אשר יָנקו המתים את לשדם. אכן חוזרים 
-האלים והרוחות ונותנים על פי עשרם הרב פרנסה גם להחיים, כי חלק גדול 
מעשרם עושה פרי, ואולם בעבור זה רואים אנחנו בי בכל מפלגות העם תראה 
יברכה רק מפלגה אחת, היא המפלנה אשר חבריה היו לפוכנים על נכסי הקרש 
לשלוט בהם לפי חפצם, גם המלכים אינם נמנעים מהפרין את בניהם ואת 
-הקרובים למלכות. על ידי איזו משרה הקרובה לקופת הקדש הזאת, ומכל כנפות 
מהארץ עולים. המונים ‏ המונים מפרחי הכהונה לערי המתים ומחכים לאוהה 
.הפרנסה הטובה מכל הפרנסות שבעולם. 

והנה שעות הפנאי הכְרובות אחרי הכהונות הטובות של האוכלים ואינם 
עושים, הן הן שהביאו לעולם טובות הרבה ונתנו לבני האדם את רוב היסודות 
אשר נבנה \ עליהם בנין הקולמורא. בעין דוגמא נזכיר בזה רק את המצאת 
וחב תב אשר יצאה מן הארץ ההיא והפוניים הביאו אותה אל גויי הקולטורא 
-שבאזיה ואירופא, וכן נזכיר פה את ראשית יסודות האסטרונומיא אשר יצאה 
ימתוך שמירת האותות של חזרת הזמנים בדיוק מצומצם, בפי שהיתה דרושה 
ילמעשי עבודת הקרש הנעשית בוהירות יתירה ולשעות מזומנוה ומדויָקות . ואולס 
בל מיני הסגולות המובות האלה, אשר שיטה החיים ההיא נהנה להן מקום 
להתנלות ואמצעים להתפתח, הן חורו ונסתמו על פי אותה שיטת החיים 
עצמה ; מעבר לגבול השימה ההיא התחילה ההתאבנות . בזמן מוקדם מאד הניעו 
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המצריים בשעה טובה ומוצלחת לכל הפגולות ההן ; ואולם ‏ גדול ממנו היה 
אצלם זמן ההתאבנות , | : 

דרך דומה לזה היה גם הדרך אשר אֶחזה. בו ההתפתחות הקולטורא. 
בבקעת אזיה המזרחית . 

עד היום הזה אנחנו מוצאים אצל יושבי ארץ חינא שהשקפותיהם על 
החיים ועל העולם מיוסדוה על אמונה הרוחות, גם למרות מה שנמצא 
אצלם התפתחות במרה מרובה במקצועות שונים ממקצעות חרשת המעשה 
והמלאכה ; חיי המדינה וחיי היחיד, הנמשכים והולכים בקו ישר מנקודה זו, 
מקבילים ומתאימים בד בבר עם ההשקפה ההיא, גם חינא יודעת את כל 
הסגולות הטובות ההן אשר ידעה אוהן מצרים הקדמונה, וגם היא באה כמוה. 
לידי התאבנות כזו, הנסיונות הראשונים לבנות מסלותחברזל בארץ הזאת עלו 
בתהו לרגלי היראָה שיָראו להפריע את הרוחות המצומרים אל עצמות המהים 
הקבורים בתוך האדמה, בשעה שיבואו החופרים לחפור את הארמה ולשרר את 
רגביה לתכלית בנין המסלה ; הפּרְעַת המתים ממנוחתם -- אמרו -- הביא על 
האדם שוך ושבר אשר אי אפשר כלל לחשב אותם מראש, לעומת זאת רואים. 
אנחנו כי החינים, גם בעודם מחזיקים בשיטתם הישנה הזאת , הבינו להקל את. 
סבל גורלם על עצמם על ידי מעשי עבודת הקדש הרבים אשר יהיו להם לפדיון 
נפש מיד רוחות המתים . 

הנה נגענו פה בדרך העברה בנטל המשא הוה אשר נתרבה עם התרבות. 
הקולטורא בבל מקום ומקום ורמזנו אל החזיונות הדומים במקצוע זה בארץ 
הרומאים ובהודו, בי על פי נטל המשא הזה יודעים אנחנו לשקול במאזנים את 
החשיבות הגדולה אשר חָלקו בני האדם לעבודת הקדש. ואולם על פי המשקל 
הזה יכולים אנחנו למוד מצר השני גם את גודל המלחמה, אשר תקוני החיים, 
מכיון שנהפתחו, נלחמו כפעם בפעם בהיותם נפגשים עם החקים הקדומים 
והרבים אשר לעבורת הקדש , רק לרגלי החשיבות הגדולה ההיא נבין את החזון 
הנפלא, מדוע דוקא בעבורת הקדש נותרו שרידי פליטי נושנות העומדים בניגור: 
גדול ובסתירה גסה עם כל מה שירגיש ומה שיחשוב איש בדרורותינו ובזמננו; 
ולפי מקורם הם נובעים מתוך הקופות זמנים מלאים אכזריות ורעה רבה. אשר- 
נאמר עליהןבלבנן בי נכרתו"לנצה, 

צורות אחדות מצורות עבודת הקדש האלה נעביר עוד לפני הקורא.,. 
בטרם נפן אל יתר התפתחות מושג האלהים לפי ההשפעה שהשפיעו עליר 
דברים מן החוץ , 








הָאֶדֶם וגוּפו בִיחוּסו לעבודת"הקךש. 
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ועכודת הקדש. האנתוופופגיא בתור חוק ומשפט. שרודי מנהגים. סימני 
אנתרופופגיא אצל העמים הנאורים ,| אצל הגרמנים והצפוניים . | אלילי יון 
יוכיחו, אגדות שונות ,| אכילת בשר הילדים. מה זאת אהבתדאָם ? נשים 
אוכלות פרי בטנן . אכילת בשר הילדים אצל שבטים שונים. 


כשם שראינו מצר האחד כי נטל המשא של עבודת-הקדש הלך הלוך 
ורב עם התפתחות הקולטורא, כן הלך נטל המשא הלוך ומעט מצר השני, 
ובהגיע הקולטורא למדרגת גִבְהָה נראתה במעט גאולה שלְמהּ , כי לא רק בתור 
נותן נשא האדם לפנים את עול פבלו, כי אם בגופו ובבשרו היה הוא בעצמו 
החלק הנהון. מקור אופן זה של עבודת הקדש הוא בשנים. המקור האחד 
איננו כביר לימים מתקופת ממשלת האבות, בי נובע הוא מתוך זכות הקנין 
של אותה הממשלה ; ממשלה האִם לא יָדַעַה את וכות הקנין על גופו של 
האדם, ואולם אם אחת נחרצה כי כל מה ששייך לאיש שייך לו גם אחרי 
מותו בתור קנין גופו, מפני שהנשמה קשורה אל הקנין, אז הולדה מחויבת 
היא על פי חקי השבל" שלא להכיר שום הבדל בנוגע לאיכותו של אותו הקנין, 
ורק שגם, הקנין החי יהא נחשב בין אוהם הדברים היורדים אחרי המת לתוך 
ו : ביחד עם הסום ששייך לו בתור קנין גופו עליהם לקבור גם את העבד 
שקנה לו או שנשבה לו במלחמה וגם את האשה שנחשבה בין הקניָנים השייכים 
לנופו, ובאמת הביאה אותם התולדה המחויבת הואת להורות כן גם למעשה : 
קבורת העבדים והאלמנות בּיחד עם קבורת המת היה מנהג שנתפשט 
מאד על פני כל הארץ . ואולם המנהג הזה הוא הפרח העולה מתוך ממשלת 
האבות במדרנתה העליונה, ולפי זה נמצא אותו בעצם הקפו אצל הרועים 
הצפוניים של העולם הקדמוני, מנהג קבורת האלמנות בארץ הודו, שנמשך ער 
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- 


ימי דורותינו, ירוע לְמָדי, | גם הגרמנים והסלוים היו מחזיקים בו, וכיחור 
נתפשט מנהג קבורת העברים. במוה מלך ממלכי הפקיתים ובמוום לחוג את 
חג המתים שלו היו קוברים אחריו, לפי עדותו של ה ירוד וט, חמשים בחורים 
רוכבים . העמים הקרובים לסדרי חיים על פי זכות האם או אלה שסדרי חייהם 
נהפתחו מתוך זו, אינם יודעים את מנהג קבורת העבדים והאלמנות. גם 
ההודיים הקדמונים שבאמריקא לא יָדעו אותו, כמו שלא ירעו אה מנהג 
העבדות בכלל. 

בראשונה נעשה המעשה -- אם על פי ירידה לתוך הקבר אחרי המת 
ואם על פי עְלִיה על מדורת האש -- רק לרגלי התולדה המחויבת היוצאת 
מתוך מושג יחס הקנין שאינו נפרד מן הגוף לעולם, אם יסופר לנו שהאלמנות 
נחפזו לפעמים מאליהן להגיע. לידי הכבוד המעציב הזה , אז יכולים אנחנו 
לבאר לנו את החזון הנפלא ההוא רק על פי היראה מפני המת שהעמים 
הטבעיים מצטיינים בה. אם כל דבר קטן הפחות משוה פרומה שנותר אחרי. 
המת מושך את הרוח אליו, עד שהנוגע בו מביא שור ושבר על עצמו, על 
אחת כמה וכמה שהקנין בעצמו, אם יש בו חיים והרגשה, אין לו עור בעולמו 
אלא להיות עתיד לחיים של רוגז ופחד המיד, ובאמת זו היא - קפה של העמים 
הטבעיים, ‏ כי כן מורים לנו ,מנהגי האבלות" של האלמנה באותם המקומות 
שאינם נוהגים בכלל או שאינם נוהגים עוד לקבור עם המת את האשה אחרין. 
האלמנה תַחָשב למין מפלצת המביאה שואה ואסון, וכל איש וכל אשה לא 
יהינו לנשת אליה ; והיא בעצמה תעשה בלי הרף את כל הסגולות וכל הלחשים 
שהזכרנו למעלה, אשר בהם מונעים את הרוחות מן האדם. האלמנה של 
ההודי הצפוני תהיה בכל רע, בי מן הנחלה אשר נותרה אחרי אישה לא ינתן 
לה רבר, והיראה מפניה גרולה כל כך עד שלא יערוב איש את לבו לגשת 
אליה ולתת להנעובה מהנת יר, ,גם בכסף מלא לא תוכל להשיג נתח' בשר, 
כי אמונה טפלה יש לההודיים שָקְניההרובים שלהם יתקלקלו ולא יוכלו עוד 
להמית כל חיה בשדה, אם יתנו לאשה אלמנה נתה בשר מן החיה אשר 
יָרוּ" א) , אצל אחדים משבטי ים ההודי כופין את האלמנה להסְגר ולהבָּדל כל 
ימי אלמנותה, ובפרט עליה להוֶהר מבוא לְבָפָר נכרי ; וכן נוהגים גם הארויקאנים 
יושבי אמריקא הדרומית ב); והערביאים קבלו גם הם את מנהג ההסגר, שתהא 
האלמנה סגורה באותו החרר שמת בעלה, וקבעו אותו בין חקות יִהָאֶשָלֶם . 
במו כן נראה כי מדה ידועה של ברירות ופרישוה נותרה עד היום הזה אצל 
כל אומה ואומה, ורק שנתנו לה טעם אחר, ביחוד חל החוב על האלמנה 
להסיר מעליה את כל קישוטיה ולהשתנות בבגדיה עד שתתנכר, 











א) ל אָ פקיעל בפפרו הנ"ל, דף 88. 

ב) מ אנ טע גאצא (בהעתקה אשכנזית), אנטראֶפאָלמֶגישיקולטורהיסטאָריש; 0 
איבער דיע געשלעכטפפערהאָלטניפע רעם מענשען , דף 499; ועיין וויל קען בספרו הנ"ל, 
דףּ .15 ובנותפיז ר', 
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האלמנה ואלמנותה . דברי ימי האבלות של האלמנה, 259 


אורך ומן האבלות של האלמנה שונה לפי העם והמקום, ואי אפשר 


לנו להחליט שבתחלה נמשכה אבלות זו עד יום מותה; ואולם ברור הוא 
שאצל עמים רבים היו נוהגים כך, ברור הוא שלא הגבילו בראשונה זמן 
יחוע לחיי המה אחרי מוהו, ועוד פחות מזה האמינו שהוא חי לעולם; רק 


עצמת הזכרון שהיו זוכרים את המת בלבם היהה קנהההמדה האחר לחיי 


.המת בעולם האמת . ולכן על פי רוב היתה הגבלת הזמן מתאימה עם זמן 
חגדהמתים שעשו לכבוד המת, שאז הוא נכנס למעון הרוחות . על פי רוב 
מקביל גם אותו הזמן שאסורה האלמנה להיות לאיש אחר לאוהו הזמן שהיו 
נוהנים בו את ,האכלות", אצל הרומאים קבעו את הזמן לעשרה ירחים, 


ואחרי כן לשנה תמימה, והטעם, כפי שהיה בעצם וראשונה, לא נשכח עוד 


לנמרי . אַפוּלִיאוּסא) נוהן דברים בפי אשה אלמנה להגידר להאיש הבא 


לקחת אותה לו לאשה שלא יקדים יותר: מדי לעשות כדבר הזה, בכדי שלא 
להבעים את נשמה המת, בי בעם זה יכול להביא שואה גם עליה וגס על 
הבעל החדש . על היסוד הזה מוּסד גם אותו ,חוב האבלות מפאת הרה" 
-- 1611810 1808 --- = שמזכירים ‏ המחוקקים ‏ הרומאים . גם בזמן המאוחר עור 


מתאימה ,,שנת האבלות" עם מועד ישיבת האלמנה באלמנותה, ואולם אז לי 
יפיאנום אנו יורע עוד לתת טעם לדבר אלא בשביל שיָדעו אל נכון את 


קורבת הילדים הנולרים . 
ואולם כשם שהזמן לכניסת המת למעון הרוחות .לא הוגבל בדיוק אצל 


יבל הגוים יחד , כך לא הוגכל בדיוק אצל. כלם ‏ כאחר. זמן לאלמנותה של 
.האלמנה . כן אנחנו מוצאים שרבים מאריכים את הזמן לכל ימי חייה .. בין 


העמים אשר אצלם לא היתה האלמנה רשאית להיות לאיש שני נחשבו, לפי 


-עדותו של ט צ יטום ב), גם הגרמנים . יושכי הודו רגילים לתלות לכלה=הפחות 
בוקי סריקי באלמנה שחזרה והיתה לאיש שני, ולעמתם חולקים הרומאים כבוד 


מיוחד ‏ לאלמנה שנותרה ‏ באלמנותה ולא נשאה שנית . כגון זה עושום גם 


החינים > אכן יקר חזון כזה אצל עמים שעומדום במדרגה שפלה. ממדרגוה 
'הקולטורא, ואולם יש גם ביניהם יוצאים מן הכלל ג) . 


אמנם אי אפשר להחליט שאבלות זו של האלמנה -- שלפנים היתה כברה 
ועכשיו היתה לרגילות יפה -- באה במקום המנהג להַהְבָר יחר עם הבעל המת , 
כי מוצאים אנחנו אותה גם אצל עמים אשר מושג יחס הקנין ‏ אינו נחשב 
אצלם כל כך ; ורק עלינו להחליט, שהיו מחזוקים בה בכרי להשמר מפני 


"הפנעים וחפורעניות הנכונים לבוא על הארם לרגלי כל נגיעה באיזה רבר שיש 


א) בספרו 0908ו[ק316+3210% ם"ח ; דברים מדויקים על זה, עיץן ווילקען בפפרו 


הניל בנוספות . 


ב) גרמניא י"ט . 
ג)ווילקען בפפרו הנ"ל, דף 45 ואילך. 
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לו וחם וקישור עם הרוח . ולכן אנחנו רואים. שמנהג אבלות האלמנה נמצא: 
במעט ‏ בכל אומה ואומה ; ואולם מנהג קבורת האלמנה.עם בעלה המת נמצא 
רק במדה מוגבלה לפיהערך.. אכן גם עיקרה של קבורה. זו אינו אלא תולדה. 
מחויבת היוצאת מאוהה האבלות; כי בהיות על האדם לשמור את נפשו 
בזהירות יתירה מפני כל נגיעה בקנינו של המת, אז מובן מעצמו כי האמצעי: 
היותר טוב להשגת התכלית הזאה הוא לקבור או לשרוף את הקנין האמור , 

בסקירה הראשונה יחשב המעשה הזה בעינינו לאכזריות נוראה אשר איש: 
בן הרבות ‏ לא יוכל להשיג אותה כלל ; ואולם עלינו להעמיק יותר | מעט 
בכחות הנפש של האדם, האדם הטבעי, שאין לו בעולמו אלא דאגתו לנפשו 
באותו רגע שהוא צריך לאיזה דבר, כח החושב שבו, שאינו מלומד. עוד 
במלאכתו, אינו נותן אותו להרגיש בכח לא את מכאובי המות שהוא נכון 
לקראתם ולא את המכאובים הבאים על זולתו , וחור זה של הרגשה לפיחערך: 
ירים מדרכו של האדם הטבעי מכשולים הנראים בעיני בן תרבות המלומד' - 
במחשבוה כדברים שאי אפשר כלל לעבור עליהם. מה שאנחנו קוראים באופן 
זה ,הרגשה" שלנו אינו אלא פרי המחשבה שלנו, או לכל-הפחות אינו אלא 
רושם כח החושב שלנו העושה את מלאכתו במהירות של בליהדעת ; והארם. 
שיחסר לו השימוש חזה תחפר. לו גם אוהה , ההרגשה", וכל הענינים וכלי 
המעשים אשר עלינו להעביר לעיני הקורא במאמר זה, יהיו לנו לאותות נאמנים. 
שהרגשה זו לא נולדה עם האדם ביום הוָלדו ; כי רק באופן זה נוכל לבאר 
אוהם לנו. פה אנחנו רואים את המעין הנובע של המלהמה התמידית אשר בין 
עבודת הקדש ובין רגש האדם, בין המות ובין החיים, עבורת הקדש על פי 
טבעה רואֶה את כל מנהג ישן כחלק מַשָלָהּ ונסמכת על העבר. ולעומתה באה. 
הקולטורא - שנתפתחה. לפי צרכי החיים המעולים, והיא אינה. עושָה. לפי שעה. 
כל דבר אלא מעוררת את כח החושב של האדם, ולו גם רק למטרות חומריות , 
ובכל ואת יהָפּך האדם לאחר והיה למרגיש עם עצמו . זולתו , וההרגשה.: 
הזאת מוכרחה לפסול במקרים רבים את מה שעבודת הקדש לפי טבעה מוכרחת. 
להכשיר , 

גם קבורת האלמנה יחד עם בעלה המת -- שבנוגע להלכה בתור הוק 
מחקי עבורה הקרש אנחנו יכולים להבין אותה -- התקבל על הרעה גם בנוגע 
למעשה, אם ננסה לחזור עד 0 שפלה ידועה ממררגות הקולטורא, 
האלמנה ההודית היתה הברירה מסוּרה בידה לעשות כרצונה, ולפי הורעותיהם 
של המיסיונרים היו גם האלמנות אצל הפלוים יורדות | אחרי בעליהן לקבר' 
לרצונן ; חוון דומה לוה מעביר לפנינו גם ספר הֶעָדַהּ ; הברירה היתה נתונה 
ועל האלמנה היתה לבחור אחת משתי אלה : אם לשבת באלמנוהה עד יום: 
מותה ולשאת כל עמל ותלאה מחוץ % הפחדים והחרְרות מבית, בכל אשר 
אמרנו למעלה, או עליה ללכת אחרי בעלה ולהבָּנם לחיי העילם הבא וליהנות. 
מכל הטוב חלק כחלק עם המת, 


ל 





7 


קרבנות אדם . קניבליות . 115 


| נם את קרבנות הדת האלה רגילים היו החוקרים לקרוא בשם ,,קרבנות 
אדם". אכן אם רוצים אנחנו להשתמש בשם הזה, אז עלינו לחַלק בראשונה 
את הקרבנות ההם לשני פוגים, אם מושגו של האדם בנוגע להתולרה המהויבת 
היוצאת מהוך יחס הקנין ובנוגע להרצון לשמור את עצמו מן הרעה נהפתח עד 
לאותה מדרגה שהוא מתחיל לחקור ולגדור את גורלם של ,,המקרבים", אז הוא. 
בא לירי ההשקפה שהנפשות האלה מיועדות, בתור נשמות מלוות, לעשות. 
לאדוניהן את כל המלאכות והעבודות שהיו עושות להם גם פה בארץ החיים . 
ואולם ‏ ההיאולוגיא של העמים הטבעיים וגם זו של העמים המקולטרים הּוּרָה 
אותנו גם כן, כי הרוחות אוהבים לבלוע ולאכול נשמות לצרכי מזון לעצמם . 
גם אצל השחורים אנחנו מוצאים כבר את ההשקפה המעולה, שהרוחות אינם 
אוכלים ‏ מן המזונות המושמים לפניהם אלא את הנשמות שבהם, כביבול, כי 
מהיותם בעצמם נשמות שוב אינם יכולים לאכול אלא נשמות , ואם במזונות 
שאי בהם רוח חיים כך בקרבנות מן החי על אחת כמה וכמה. ההשקפה הזאת. 
מצויה אצל הפראים משבטי הים הררומי, כשם שהיתה מצויה אצל המצריים 
המקולטרים, העסקימים קוראים לחיבוט הקבר ולכל הצרות והפורעניות המחכות: 
לו לאדם במותו ,,מיתה שנית", ואומרים כי רק על ידי מה שהנותרים בחיים 
לא יאכלו חמשה ימים תִּפְּרָה הנשמה מכל היפורים האלה א), וגם כל מעשי 
עבודת הקדש הרבים שהיו המצריים נוהגים בהם במות עליהם מה, אין להם , 
לפי עדותו של ספרההמתים, תכלית אחרת בלתי ‏ אם לפדות את הנשמה מן 
והמיתה השנית" ומן ‏ הכליון הנמור הנכונים לה מיד ,ה בול עה הגדולה" 
האורבת לה בשאול. ההשקפה הואת היא היפוד המונח גם להרבה אגדות 
מתקופה הדורות התיכונים, כפי שאנחנו מוצאים אותן בספרו של קיפריוּס 
איש הִיסְטָרְבָּךְָ [פסגעומ פופסוגוע] . בכל פעם כשאדם גופס באים המזיקים, 
על פי רוב בדמות עורבים, לבלוע את הנשמה , 

אבל אִי מוה באה ההשקפה הזרה על דבר אכילת הנשמות או על רבר 
(המיתה השנית" בתור כליון גמור של הנשמות ? גם ההשקפה הזאת יש לה 
יסוד חומרי בחיי האדם. מקורה באותה הרגילות שהיו בני האדם בקדמות ימות 
עולם רגילים למנות גם את בשר בני מינם בין המאכלות שאינם אסורים 
בהנאה , והיא רגילות שלפעמים נגֶברה כל כך עד שהיתה לתאוה נפרצה אשר 
לא יכלו לכבוש אותה ואשר ההפארו בה, הלא היא שקיראים לה קִנִּבַּליוּת 
או אַנְהְּרפופַנְיָה (אכילת בשר אדם). 
א נדר יי שהרבה חקירות ודרישות: על הענין הזה מכל צדרין.ב), 
בא לידי החלטה , לאמר + ,בל אופן של אנתרופופגיה אשר נמצא עוד בימינו -- 
אינו אלא שריד ממה שנמצא לפנים אצל כל העמים שבעולם". מן 


2 


8) קראנץ בפפרו הנ"ל, דף 945. 
ב) רי5ארד אנדר עע, דיע אנשהראָפאֶפאגיץ , לייפציג 1887. 
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המשפט חמיוסר הזה אין לגרוע כל מאומה, אפילו אם יצליח איש לכבס את 
השבט האחד או את השני בימינו מן האשמה הזאת, אשר בזה. עוסקים 
,אוהבי אדם" ממין ידוע, או גם אם יעלה בידנו להוכיח שהסימנים הרבים 
המעידים על אכילה בשר אדם בתקופה שלפני ההיסטורית אינם. נאמנים 
לגמרי א) . ג אז מוצאים אנחנו שדוקא אוהם המקוטות על פני האדמה, אשר 
שם נמצאים המינים היותר קדמונים ממין האדם , הם הם שהיו ער היום הזה 
למקור אשר משם יוצא המנהג ההוא. בלב אפריקא נובע המעין, בשם שהוא 
נובע באוסטרליא. על פני כל איי ים הדרומי נהפשט המנהג עד המאלאיים 
שבאזיה, ועל פני ארצות היבשה שבמערב מן הדרום עד הצפון, ובמדינות 
המקולטרות שבאמצע הגיע עד למרום מררגתו , רק אזיה ואירופא היו פטורות 
ממנו בתקופה ההיםטוריה, במדה שהארצוה האלה היו לארצות מולרת 
לשבטי. הרועים אבות. מלאכת נגידול הצאן והבקר עם כל. הקולטורא הגדולה 


שנולרה אחריהם. במקומות האלה, ששם נתקבל מנהג קבורת האלמנהי וחף = 
עם בעלה, עברה ובטלה הקניבליות במוקדם האפשרי; ואולם בנוגע ליתף 


האומות נכונה החלטתו של אנדריי כי נהפשטה הקנבליות על פני. כל 
כדור האדמה. אכן גם במקומות ההַם עברה ובטלה רק בהמשך הדורות; 
הקדמונים עוד יודעים את מציאותה מעָבר. לתחומי הקולטורא שלהם, וכן יורעת 


אותה המסורה של העם גם בקרב אותם התהומים בעצמם ; ואם נוסיף על.- 


החומר אשר בו יפד אנדריי את החלטותיו גם עוד את החומר המונה 
במעשי עבודת הקדש, הנוסדים על מנהגי אכילת בשר האדם לפנים , או אין 
לנו ררך אחרת בלהי אם להודות כי היו ימים אשר בני הארֶם ל א. ודעו עור 
את השיקוץ הגדול מפני אכילת בשר אדם הממלא עתה את רוב בני מינם . 
יש מחליטים שהשיקוץ הוה הוא נטיה טבעית הנולרת עם האדם הקדמוני. ביום 
הוָלרו , ומביאים ראיה מזה שיתר בעליההחיים אינם. יודעים את הקניבליות, 
כלומר, שהם אינם אוכלים את בני מינם. ואולם עוד הדבר ‏ צריך. דרישה 
אם לא יסדו. החוקרים אה החלטותיהם על דברים שלא התבוננו אליהם כראוי, 
כי אפשר הוא שיוהר נקל על החיות הטורפות לצאת לטרף' על מעלי. הגרה 
מלצאת על בנות טינן, משום שבנות מינן יש להן כל אותם האמצעים "שיש 
גם להן ודומות להן בכל , ולפי זה . יכולות הן לעמוד על נפשן, ואין כל הקוה 
לחיות הטורפות. למצוא שלל ב 

והנה כשם שהאנתרופופגיא מתחלקת לשני מינים, לאחד שאינו מונע 
את הארם מאכול את בשר אחיו גם בתוך שבטו. או ב הוך משפחתו 
בעצמו, ולאחר שהמחזיקים בו אוכלים רק את בשר האדם אשר מקרבּ שבט 





א) שם בפרק המדבר על אבילת בשר האדם בתקופה שלפני ההיסטורית . 
ב) הקניבליות אצל העכברים הוא רבר שנוכל לראות בנקל , החתולים .מן הזכרים 
זהזאבים רגילים לאכול את פרי בטנם . עיין ,,גלאָבום" לשנת 1874, ס"ב, רף 198. > 
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' נכרי: או 'משפחה נכריה, כן נמצא גם שני דרכים אשר הלך בהם האדם 


בכד" לקנות לו את הנטיה הטבעית לשקץ אותה האכילה. עוד גיאורג 
5אֶרסט ערא) אינו יודע לתת מעם אחר לנטיה טבעית זו אלא את סדרי 
חי החברה , הרע שבמעשה הזה הוא לפי דעתו רק בזאת  ,‏ ,שרגשות אהבת 
האדם והחמלה המיוסדוה במושג הח ברה הולכות באופן זה לאיבוד + ואחרי 


בי: בלעדיהן אי אפשר לה לחברה האדם להתקיים, לכן הצעד הראשון (%) 


להתפתחות כל קולטורא אצל בני האדם היה זה, לחדול מאכילה בשר אדם 
ולעורר בכל לב ולב שיקוץ מפני אכילה זו", ובאמת אהבת הבריות יש לה 
יד גדולה בביטולה או בהגבלתה של הקניבליות ; ואולם ידענו גם כן כי מושג 
זה אי אפשר הוא שיהיה כביר לימים ממושג אחדות של חברה. בקרב הארס, 
ומושג אחדוה זה הוא מושג חדש מאד לפי ערך . כפי הנראה, הסבה הראשונה. 
לביטול הקניבליות אצל ארם בקרב שבטו או משפחתו בעצמו -- שהיא מעצם 
וראשונה היתה מוגבלת מאד -- היתה אותה התפתחות מהירות כח החושב. 
שבראה לו לאדם הרגשה בהור. נטיה טבעית' להרגיש עם זולתו ולהרגיש מה. 
שיהיה; ואולם מעָבר לגבולו של השבט אי אפשר היה להרגשה זו להתפתח. 
כל עוד שלא נברא וחס של חברה בין השבם האחד ובין זולתו. 

אכן פה מוצאים אנחנו עוד סבה שנית, שהועילה להתעוררות הנטיה: 
הטבעית של רגש השיקוץ. הסבה הואת היא היראה, ‏ שהיא השפיעה. על: 


- האדם השפעות שונות נם במקצועות אחרים. ואת הדבר הזה נוכיח פה על 


. 


פי משל, יושבי ארצות ים הודפון היו מחזיקים בקניבליות , לפי עדותו של: 


שמואל ה ירנעב), מתוך הדחק. לא כל אחר ואחר בא לידי שעה מדוחקת: 


כזו , ואולם אצל ההמון נתפשטה הרעה שכל איש אשר אכל פעם אחת בשר: 
אדם שוב לא יוכל לההגבר על האותו זו לעולם, ולכן ,סכנה היא לשבת. 
בחברת איש כזה". היראה הזאת היא שהיתה לסבה להתרחק מן האנשים 
האלה ככל האפשר, ולא היה איש אשר חפץ לתקוע את אהלו על ידם; ולא. 
עור אלא שהיראה לקיום עצמו הביאה לפעמים את הנזהר לנפשו להרוג איש: 
כזה במסתרים, ובכל אופן הרגישו שיקוץ ותועבה מפני האנשים האלה 

וחנה כל הימים שהמשפחוה היו בורדות כל אחת לעצמה ולא היה כל' 
מגע ומשא בין משפחה וחברתה, היתה כל אחת רואה הועלת וגאון לעצמה. 
להפיץ יראה גדולה על בל שכניה מסביב, ובזאת מצאה לה הקניבליות יניקה. 
רבה. כן אנחנו מוצאים אוהה אצל הגדודים חפרן כל סדרי חיים אשר 
באוסטרליה ובסילאנדיה החדשה, וכן היא נחשבת עד היום הזה בעין הצטיינות. 
מיוחחת אצל יושבי מחוזות חפי הצפון באמריקא, להפיל על פיה את חתיתם 
על כל אדם מסביב , וקוראים להצטיינות. זו ,הַמִיצָה" (11888026) | ומחזיקים. 





א) ג ,5 א רפט ע ר, ואָממטליבע שריפטען, לייפצוג 1848 , ח'א, דף 407, 
בפפרהר. הכ"ל דף.91: 





18 הארם וגופו ביחופו לעבודתההקדש , 


בקניבליות רק לתבלית זו א), האדם הטבעי אוהב. להראות את עצמו כנורא 
על כל סביביו, שזה הוא אצלו סימן לשלימות , ומלבד זה יהיה השם הנורא כחומה 
בצורה על המשפחות . הבודרות מפני השכנים מסביב, עד שהבאנה לכרות 
אשה עם אחותה איזה ברית שלום. ואולם \ אחרי שנכרהה הכרית יהיה ‏ השם 
הוה למכשול ולמפגע, ועל ידי התרחקות ורדיפות ‏ ישמירו: מעט מעט אה 
בעליו . אז המֶצא הקניבליות רק עוד אצל שבטים בודדים , וגם בקרב השבטים 
האלה לא המצא בלהי אם רק עוד אצל אגודות אחדות הנודעות. לגנאי, 
ואחרי כן תחדל לגמרי. השיקוץ, שבעצם וראשונה היה יליד היראה, יהיה 
מעט מעט נם הוא לנטיה טבעית, אשר תתעורר בלב האדם אפילו פשיצייר 
את מעשה האכילה רק בדמיונו, ועל פי הנטיה הטבעית הזאת. יתפתח ‏ אצל 
כל בני האדם המקולטרים אותו השיקוץ מפני אכילת בשר מבני מינם . 

ווען כי ידיעת חיי העמים מִרְאֶה לנו עור די ברור את השהלשלותו. של 
הדבר , לכן אין לנו להחליף את המסובב בסבה ואין לנו להעמיד את רגש 
השיקוץ, שהוא תולדה, בתחלתה של ההתפתחות, העמים הטבעיים לא היו 
צריכים בלל לההגבר על רגש השיקוץ הזה בבואם לאכול בשר אדם -- משום 
שלא היה אצלם במציאות כלל, והם בקשו מיום ליום מקור חרש למלא את תאותם 
לבשר אדם, כמו כן לא מצאו שום מניעה בדרכם מצד רגש החברה. אם 
"לא היה הדבר לתועבה מצד עצמו, אז לא היה שום מעצור. בעולם שיעצור 
את האדם הטבעי משלוח אה ידו בבני האדם אשר בשבט הנכרי, כאלו היו 
בני האדם האלה בהמות וחיות הנמצאות בהחום אוהו השבט, והוא יוצא 
עליהם לציד ; בי לא היתה בינו וביניהם כל ברית שלום.. 

כן יש רבים שמחליטים ורבים שמכחישים שהקניבליות נולרה לרגלי 
חוסר מזונות, והנה אם נשפוט על הדבר בכללו, אז בכל אופן צרקו המכחישים; 
ואולם הטעם שאיים אחדים מאיי פוליניזיה ומחוזות אחרים ממחוזות אוסטרליה 
וסילאנדיה החדשה עשירים בפירות ובדגים אינו טעם מפפיק כנגד הטענה 
שחסרים מאכלים בעלי ד ם חם. עוד נמצא המנהג אצל רבים משבטי הקניבליים 
להוציא מן הכלל את הנשים והילדים, לבלתי תת להם הלק באכילהם, או יש 
שנותנים 5 חלק. רק במדה מונבטת מאד. סעודת קניפליים היא פעודת 
ב הירי שפעה המזונות הרבים המצוים לה להאשה לרגלי משלח ידה 
אינה יכולה להשביע את התאוה לבשר שיש לו להגבר לרגלי ארחות חייו, 
וגם במחוזות העשירים. בחיות ובהמות יותר ממחוזות ים הדרומי אין הציד 
מביא תמיד פרי, ולכן אין לכחש כי במחוזות האלה, שהם המקור הראשון 
לאכילת בשר אדם, היה גם מיעוט בשר בעלי חיים לסבה לאותו המנהג 
לצוד ציד אדם מקרב השבט הנכרי, אמנם רואים אנחנו כי הקניבליות היהה 





א) יא קאָ בזנן, רייוע אן דער נאָררקיסטע אמעריקאס , לייפציג 1884 , דף 47 ואילך. 
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מצויה אצל כל שבטי אמריקא , ואולם למררגהה היוהר גבוהה הגיעה גם פה 
| רק במחוזות מקסיקא, ששם נרחו בעלי החיים. מפני הצמחים, וגם .. בעלי 
חיים מגודלים לא מלאו אפילו במקצת את מקום הנדחים, ‏ במו כן: יכולים 
אנחנו לראוה גם להפך, כי בכל' המחוזות שגידול בעלי החיים :בא לרשה 
את מקום הציר, אחרי שהגידול נוהן מזונות בודאי והציר רק בספק, שם 
תחדל הקניבליות -- מה שאנחנו מוצאים אצל המצרים ואצל שבטי הרועים 
שבארצות הצפון . 

והנה אל התאוה הואת תִלְיָה גם אותה התאוה להצמיין המצויה ‏ אצל 
האדם הטבעי; האדם הטבעי. יחשוב. לו לכבוד ולמעשה רב להברוע. מקר 
השבט הנכרי איזו חיה ההולכת על שתים, או לכל-הפחות : לעזור. לאחר 
בהכריעו אותה, וכל הימים אשר הוא חי יתפאר וייההלל במעשהו זה, וגם 
יש שיקח לו מן החלל איזה אבר או איזה שריד ותלה אוהו בתור קישוט 
לגופו , ואל הסבות האלה הנזכרוה פה תִּלְוְינָה גם סבות השנאה והאות הנקמה 
אשר בלב בני השבט האחד לבני השבט השני, שהן ההיינה במובן: היותר 
פשום לתהאות דמים. ועל כל אלה עלינו למנות :גם אוהם הדמיונות 
הפשוטים שהיו למעוררים להארם הטבעי גם במעשי עבודת הקדש שלו. 

אם רואים אנחנו איזו משבטי הפראים אוכלים את בשר קרוביהם שמְתוּ, 
או עלינו לחשוב אה המעשה הזה למין קניבליות של אנשים העומדים עור 
במדרגה של המימות כזו, שאינם נרתעים לאחור אפילו ממעשה כזה . ואולם 
כוָנת המעשה הזה בעיקרו אינה אלא מין עבודה זרה בכדי לעצור את הרוחות . 
השקפה מקובלת היא אצל ההמון שהנשמה אינה יושבת בקרב העצמות כי 
אם בחלקים הרכים של הגוף, ובאופן זה האכילה שהם אוכלים את החלקים 
האלה מביאה להם תועלת זו שמביאה להם השרפה : הנשמה תפרר מן הגוף , 
והדבר הזה יגאל את הארם מן היראה מפני הרוח. ואולם עור תכלית אחרת 
הְלָוה אל התכלית הזאת : הנשמה , אשר הויָתה לעצמה חדלה , תכנוס בתור כח 
\ חיוני לתוך גופו של האוכל, -- והנה גם הקניבליות לרגלי הנקמה אין לה יסוד 
אחר, כי תחלתה היא היראה שהפרא יָרא מפני המומת, ועל כן הוא בא ואוכל 
אותו . יודע הרוצח כי הדם השפוך ינקום את נקמתו מן השופך אותו ; יודע הוא כי 
מן הדם תעלה הנקמה והדביקה את עושה הרצח , והנוקם הנורא הזה הוא הרוח 
אשר יציק להרוצח בבל מיני: מצוקות ויפורים רעים שרגילים הרוחות להציק 
בהם לבני אדם , עוד העמים הנאורים שהיו בימי קדם האמינו בדבר הזה בכל 
לבם ומאדם , ויספרו לנו את אשר קרה לרוצחים שלא היהה להם שום גאולה 
לנאול אותם מיד הרוח הנוקם הרודף אוהם עד יום מוהם, ולכן לא היתה 
הנקמה שנקמו מן האויב נקמה שלמה אם לא הבינו להשמיד גם את נשמתו 
לנמרי -- והדבר הזה הצליח על ידי האכילה שאכלו את בשרו, ,אם יודעים 
אנחנו על פי עדותו של בוידיטש, שַהְאָשַנְטִים אוכלים את הלב אשר 
הם כורתים מקרב האויב הנשבה, אז. עלינו לדעת כי עושים הם כדבר הזה 
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רק בכדי להמֶלט מן המצוקות הנכונות להם מן הרוח של המומה , אחרי שהם: 
מאמינים כי מושבו של הרוח הוא בקרב הלב" א), 

והנה ההשקפה הזאת היא השקפה שנתפשטה מא , ורק בנוגע למקום 
מושבה של הנשמה בהוך הגוף נתרבו. חילוקי הדעות  .‏ יותר מכּל נתקבלה: 
הדעה כי הנשמה יושבת בהוך הדם [,הדם הוא הנפשי], ולכן רואים אנחנו 
ראשית לכל דבר שהקניבליים צמאים לדם; לגימה מן הדם החם האַבּד את. 
האויב איבוד גמור והַרבה את כח החיוני של המנצח , בעיקרו של הבר דומה 
לה גם ההשקפה שהל ב הוא כלי החיים, או ההשקפה המקובלת אצל יושבי: 
פוליניזיה והנזכרת. גם באגדות הספורים ‏ של עמי אירופא שמקור החיים נמצא 
בתוך ,הלב והעין" יחד, ועוד יש שמחליטים כי הנשמה יושבת בתוך חָלב 
הכליות ומזכירים את הכליות והלב יחדו [כעין : ,,בוחן ‏ כליות ‏ ולב"], ויש 
שמחליטים כי במוח העצמות היא יושבת, מובן מעצמו כי לפי ההשקפה יהיה. 
גם המעשה הנעשה, ואולם העיקר הוא הכונה להפנוט אה נשמתו של המומת. 
להוך גופו של המנצח ולהגדיל את כח החיוני שלו. ולכן רואים אנחנו שהדא. 
יָאקים מאכילים את נעריהם מן הלב של האויבים המומתים, ‏ ואומרים כי על ידי 
זה יהיו הנערים לגבורים ולאמיצי ל ב ; וכן מאמינים גם שבמי אמריקא הצפונית. 
ושבטי אוסטהליה הדרומית ב). ובאגדות הספורים של הגרמנים נשתנה הדבר. 
רק בזה, שהיו חושבים כי האוכל אה הלב יחכם, ולא הנוף כי אם הרוח שבו 
יתגבר, \ ויותהר ‏ מכלם היו הטופיים מחזיקים בעיקרו של הדבר לפי כונתור 
העיקרית , כי אחרי שאָכל הטופי את נשמתו של המומת היה מחליף, כאשר 
יעיר לנו הַןָ ס סְּטַרֶן, גם את שמו בשמו של הנאכל , והיה נראה כאלו נהפך 
לאיש חדש לרגלי הנשמה החדשה שנכנסה לתוכו . 

אכן אם עיקר הכונה היה ל אַבּד אה האדם איבוד גמור, אז קבל 
המנהג פנים אחרות . אמת היא כי בראשונה היתה עבודת הקרש בַּתָּהּ של 
הוראה אשר זְהאו: החווס מפני המתים, ואולם מעט מעט קבלה צורה אחרה על 
ידי מה שהתחילה לראוג. גם 0 של המתים לתת לה חיי נצח . והנה אם 
חיי הנצח היו המטרה אשר יתְאוּה ילור אשה שָבַעַ רוגז ועמל בעולם הזה, 
אז מובן מאליו כי ,המיתה. השנית" הנזכרה היתה בעיניו הגדולה מכל הצרות: 
ולפי זה עשה הארם את כל מעשי עבודת הקרש הנהוגים בקבורת המתים, 
בכדי להציל את הנשמה מיסורי גיהנם, ולהפך בנקמו את נקמתו מן המה לא 
נתן לו גם קבורה . ולכן אנחנו רואים את רוב העמים, וביניהם גם הגרמנים, 
מבקשים את החללים הנופלים במלרמה , בכדי. להיטיב עם נשמותיהם ‏ ולתת 
להם: קבורה,, שהיא מעין: חסר. של אמת, ולעומתם מוצאים -אנחנו . שהגבור. 





א) אנדרעע בפפרו הנ"ל, דף 109, טם' א' ב ויד ים ש (ב6ו0אסם), מיפיאֶן פּאָן 
קאַפ קאָסטיק;סטלע נאך אשאנטי, בהעתקה אשכנזית  ,‏ וויימאר  ,1890‏ רף 409, 
ב) אג דרע ע בפפרו הנ"ל , דף 109. 
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בספרו של הומירום נשבע בחרונו להשחית ולכלות את אויבו עד ,בלי קברי. 
מבטאים דומים כאלה. אנחנו מוצאים גם בכתבי הקדש במקומות הרבה, וגם 
המבטא ,,ונכרתה הנפש" נחשב עליהם. ואולם מה שאנחנו מוצאים פה. בתור = 
מבטא ומליצה יפה או בתור דבר הנעשה בשלילה על ידי מניעת מעשה 
עבודת הקדש, אותה אנחנו מוצאים בחיוב אצל שבטים רבים בחפצם להגדיל 
את העונש של המומת בחיוב ; השבטים האלה לא רק שהם ממיתים את 


) 


הפושע, כי אם גם מביאים, עליו בעצמם אה המיתה השנית, על ידי מה 


שיאכלו את גופו. אכן נפלא היה הדבר המיד כי שבט משכיל שהגיע לידי 
בהב מיוחד וספרות מיוחרה כשבט הַבַּטָיִיִם היושב באיי סוּמטרא יחזיק עוד 
במנהג. כזה ; ואולם הדבר מקביל ומתאים הימב עם ההשקפה שלהם, ועל כן 
דורש ,,החוק" מהם לא רק להמית את הפושע או את האויב הנתפש וכלי 
זיינו עליו כי אם נם לאַבּדו איבוד גמור על ידי אכילת בשרו א). רק על ידי 
זה ועל ידי מה שהעדה בלה היתה לוקחת חלק בסעודה זו היו שומרים את 
עצמם מן הסכנה מבחוץ ומן הפושעים מבית , 

אנדריי בקש ומצא שלא רק הבָּטיים לבדם באו לידי דיוק זה והגביהו 
את אכילת בשר האדם למדרגת חוק ומשפט , כי אם עוד אחרים ורבים כמוהם 
עשו כן, כן אנחנו מוצאים שָהַקִיסָמִים היושבים על גדות הקואנצא באפריקא 
המערבית אינם יודעים כמעם את האנתרופופגיא, ורק הפושע שנתחייב מיתה 
אָכל יאכלו אותו. -- אכן בנוגע ליושבי קלירוניה חחדשה נמצא כי מחפור 
כל בשר אחר לאכילה הוא שנותן ידים להקניבליות לההקיים, ,יוצאים הם 
למלחמה רק מטעם האחד הזה, בשביל שיהיה להם בשר לאכול"; ובכן עושים 
הם מעשה צידים להתנפל ‏ על שכניהם לעתים ידועות בכדי לצוד להם ציד 
אדם, כי מכל היונקים אין לארצם בלהי אם אחד ממיני העטלפים אשר 
בשרו אינו מוכשר לאכילה , לפי עדותו של ג ארני ע יומתו הילדים המעוהדים 
למות והוריהם בעצמם יאכלו את בשרם, וכן יעשו גם לאנשים זקנים בהסכמתם, 


| וביחוד יאכלו גם פה את בשר הפושעים שנדונו למיתה, 


והנה אפשר הוא שהמניע הראשון לאבילת בשר אדם, החשק למזון 
שיש לו דם חם, יחלש בהמשך הדורות לרגלי התפתחות גידול החיות והבהמות 
או לרגלי התפתחות. אותן הנטיות הטבעיות המיוסדות בסדרי החברה המשקצות 
על האוכל ‏ את אכילת בשר האדם או לרגלי שתי הסבות האלה ביחד, 
ואולם עם כל אלה לא תמות הקניבליות בעצמה, כי אותן הנטיות הטבעיות 
השניות המיוסדות בהשקפות ההמון על הפיסיולוגיא פועלת את פעולותיהן גם 
להבא; .ורק אחת. נמצא בי האבילה לא תהיה לה עוד אותה התאוה הממלאה 
את כל החושים' וכל המעשה הנעשה יקבל מעט מעט צורת שרידי מנהג 








א) ראיות לזה עיין בספרו של אנדרעע, 


ליפפערט , תולדות השלמת האהם, ברך שלישו. 1 
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קדמוני. כעין זה אנחנו רואים אצל אלה שאינם אוכלים עוד את בשר הארם 
לבשעצמו ורק יקחו אוהו בתור תערובות עם מזונות אחרים. לסוג זה אנחנו חושבים 
גם את אלה המוסיפים על הבשר הערובות של בשָמים חריפים, כגון מיץ ציטרונים , 
כמו שנוהגים יושבי סומטרא, ולפי עדותו של פַּינַאף ים א, גם יושבי איי הפי. 
ליפינים , ואחרי הָעָשות עוד צעד אחר לפנים , יאָכלו רק חלקים ירועים מן הגוף, 
ואחרי כן יָּעָשה עור צעד אחר לפנים וגם אכילתם של אלו תהיה רק למנהג בעלמא. 

ככה אוכלים הַנִרַנִים יושבי אי לוצון, כפי שמעיר עליהם די לה 
קִמָפָא, רק את המוח של אויביהם הנהרגים, האשנטים באפריקא אוכלים 
את הלב , וילידי סִיִראוּעָלֶס החרשה את חָלב הכליות , וכן יעשו גם הקניבליים 
היושבים באפריקא ההיכונה; ויושבי אוסטרליה הצפונית בוחרים להם את 
העינים ואת הלחיים, ה' 5 ארוי מאשים את הַכְרְיִים ואת שחוריההרגלים 
באמריקא הצפונית שקורעים הם את הלב מתוך גופו של האויב המומת : 
ואוכלים אותו , היאנְיִים באפריקא המערבית היו נוהגים עוד בימי ממשלת 
הפורטוגיוים לשחוט אדם ביום חג ידוע באופן היותר פשוט; לראש הגדוד 
היו נותנים את הלב, והוא היה מביא ממנו נתח לתוך פיןו והיה מקיאו אחרי 
כן, בשעה שיושבי איי המרקיזים היו אוכלים עור במלחמה את עיניהם ואת 
לבם של הנהרגים, בשעה זו נפל כבור המנהג הזה אצל יושבי איו החברה 
ואיי סנרואיטש ויהי רק לסימן בעלמא. מלך מאהיטי, בשנתנו לו את העין, 
פתח רק את פיו ,כאלו חפץ לבלוע אותה", ואולם העין לא באה אל פיו 
ולא נגעה אל שפהיו. המיסיונר ‏ אואילפוןא) מעיד לנו, שהמאהיטים 
מאמינים אמונה שלמה שהמעשה הזה ,,מופיף להמלך חכמה ורעת", ואולם 
אנחנו נכיר בזה את השתלשלוה מושג אותה האמונה שהזכרנו למעלה , והוא 
מושג שנשתלשל בהמשך הדורות לפי שנויי ההשקפה ער שקבל צורה חרשה, 
ולפי זה נשפוט לנכון גם את הדברים אשר יופיף המיסיונר לאמר : ,גם מאמינים 
הם שאיזה רוח ממרום רואה וער בהָעשות המעשה ומקבל את הקרבן ברצון 
על ידי מה שיוסיף כח חיים חדש להמלך ואת נשמתו יחוק". 

ביחוד נמצא כי אכילה זו, מכיון שנתמעטה והיתה. למנהג. בעלמא, 
נתמעטה והיתה לאבילת דרם. הדם הוא המזון אשר אותו בחרו מכל יתר יסודות 
הגוף לסמוך עליו את עבודת הקדש ואת כל יתר המנהגים . בכלל נראה כי דם 
החיה החם היה נחשב בעיני האדם הקדמוני כמין משקה משיב נפש ונוהן און 
וכח מאין. כמוהו . ואולם בנונע לדם האדם, שהוא הנפש, התחילו. בנג ארם 
לפקפק מעט מעט בתשמישו גם למרות. כל סגולותיו , אז רואים. אנחנו אותם 
מבטלים את אכילתו , ואולם עם הביטול הזה לא בטלו את מושג השפעותיו 
שהוא משפיע .על הנפש. ואז רואים אנחנו את בני הארם בוחרים להם שני 


א) וויל סא ן מיפיאָנסרייוע נשך דעם זירליפען שטיללען אֶצעאן , בהעתקה אשבנזית, 
וויימאר 1800, דף 338 . 








= סימני אנתרופופגיא אצל העמים הנאורים , אצל הגרמנים והצפוניים , 29 


דרכים  ,‏ יש שמתגודרים ושורמים שרטת בבשרם, ואה הדם יביאו אל תוך 
השרטת הזאת בכדי לערבב אותו עם דמם; ואחרי כן יחדלו גם מן הרבר 
יהוה, ורק יקחו את הדם וזורקים אותו על עור בשרם והאמינו כי גם בואת 
יתערב הדם עם רמם. ככה היו היאַניים הנזכרים למעלה, אשר מאסו מאכול 
נם את נתח הלב, שופכים דם ארם על לבם ועל בשרם, בבדי לחרש את 
כחם. ויש. שבוחרים ללכת בררך ‏ השני, בי ימהלו , את הרם עם בל משקה 

אשר ישָתה, ובמקומות ששותים יין ימהלוהו על פי רוב עם היין; ואולם בהמשך 
.הדורות גרעו מעם מעט את טרת הדם המעורב עד כדי משהו, כי היה המעשה 
-בין בה וכה רק למנהג בעלמא. 

והנה אה -כל. הרברים הגוראים האלה יבולים היינו להוביר פה רק בדרך 

והעברה, לו ידענו כי הם אינם באים אלא לצייר את ,,הפראים" והעמים 
-המקולטרים הראשונים נעלו וגבהו על כל אלה כגבוה שמים מן הארץ, כמו 
שחשבו לפנים חכמים רבים בתמתם. ואולם אה ההפך מזה יראו הקוראים 
ממה שנעיר פה בקצרה, כן היו הם ק ית ים מחזיקים עוד בשארית קניבליות 
יביד חזקה : ,,כי ימית הסקיתי את הראשון מאויביו ולקח מרמו ושתה אותו" א). 
.ואם יבוא חוקר ואמר כי הרבר הזה בעצמו יהיה לנו למופת חותך, שאין כל 
יקורבה בין הסקיתים והגרמנים, אחרי שהסקיתים עשו הועבה כואת והגרמנים 
.היו נקיים, | אז עלינו רק להביא ראיות ‏ ממקורות הגרמנים בעצמם, וביחור 
+ממקורות הצפוניים, בכדי לברר את האמה. בפפר הֶעדַּהּ כ) מסופר, כי קרע 
בָננִי את הלב מתוך גופו של פִפָּנִיר המומת וישת את הדם מתוך המחץ. וכן 
-עשה סִינוּרֶד גם לרגני, וישת את דמי שניהם, ואת לב 5פניר אָכל, אז לבשה 
-אותו רוח חרשה -- כי הבין פתאם את שיחות העופות.. הפרט הזה הוא האחר 
-היוצא. מכלל השיטה שהזברנו למעלה. ואולם המקרה הזה איננו בודר בין 
יהאגדות. גם גֶּנַר קורע אה הלב מקרב הוּנְנִי וְהִיאלִי בניו ג) ואוכל את ,דם 
.הלבבות יחד בדבש". על יחוסו של הדבש למעשה זה בבר רמונו למעלה. 
.הגרמנים של הקופת זמן האגדות האלה לא הניעו עוד. עד למדרגת נטיעת 
גפנים, וחומץ של רבש ממלא אצלם את מקום היין. כשם שיושבי הדרום 
בתקופה זו שותים דם רק עוד בהיותו מהול ביין, כן ישתו בגי הצפון מין מִי 
דבש של דם, הוהיו.אומרים על המשקה הזה שהוא סגולה לחכמת משורריהם, 
יהם הַפִּקְלָדִים שלהם.. .כגון זה היו העמים באפריקא התיכונה אומרים , שחָלב 
יהאדם מְשַכָּר , אכן רואים אנחנו בפנה זה דמיון מפליא בין הראניים, האומרים 
כדבר הזה על ,הלב והעין", = ובין עַמים אחרים ורחוקים, וביניהם העמים 
הטבעיים היושבים .באיי פוליניויה , 





א) הירודוט, סר, פ'ר, 
ב) פפניסמאל ב"ו, ‏ ל"ט., 
1) עררא , שטלקיירהא ביב, ב"ר ,. לל, אטלטאל ג'ה, 
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עִסְבָּרְן פנָארָע א) כורת בריה עם אַחר השרים ונותן לו בערבון את. 
,הלב והעין" -- כלומר, את חייו, גם בָּרְמָר ג לַבְּנַסַוְנָד מכור לאַחד השדים. 
על פי ברית בזאת מיום הוָלדו, ובפגוש השר אותו יקח ממנו את העין האחת. 
וישתה את מחצית ‏ הדם מקרב לבו, שר כזה המחזיק בקניבליות באופן זה. 
מתאים ומקביל למושג המכשפה שנתפתח בדור מאוחר. לפי אגדת ההמון 
השגורה אצל הַפֶּרְבּים באה המכשפה אל האדם הישן ופותחת את סָגור לב 
בצרו השמאלי, ולקחה משם את הלב ואכלה אוהו ב) ; וגם האשכנזים הראשונים. 
ידעו ברבר הזה, כי החקים מזכירים בפירוש את ,הנאכל מתוך הגוף" על ידי 
מכשפות , ואולם יותר מזה הוא מה שאנחנו רואים על פי החקים ההם שגם 
אחדים משבטי הגרמנים היו עושים מעשה קניבליות על ידי מה שהנהיגו אצלם. 
כעין משפט עם, כאותו שראינו אצל הבטיים בסומטרא, ככה אוסר ספר 
ההקנות הפּרְרְבּוּרְנִי ג) על הספסונים להמית באש את האשה החשורה למכשפה:: 
ולאבול את-בשרה. וכן מוצאים אנחנו אותות לרוב המעירים לנו שמנהגים 
דומים לאלה היו ידועים גם להעמים הנאורים הקדמונים, טַרְמוּלְיָאוד) ודע 
את המנהג לשתות את דמי הנדונים למיהה לצרכי רפואה, וביחוד לרפואת. 
חלי הנופלים, ורבים מקוראינו יזכרו בלי ספק מנהג דומה לזה שהיה נורע מן 
הדורות התיכונים ועד ימינו בדורותינו . כשהוציאו ארם להריגה היה העם נדחק. 
למקום המעשה וכל אחד היה טובל את מטפחתו ברם השפוך והיה מתאמץ 
לחטוף איזה שריר מאברי המומת, והיו מיְחסים לשרירי הגוף האלה כחות שלי 
כשפים שונים, לבסוף נתגבר הדמיון הזה, עד שהיו מיחפים כחות כאלה גם: 
לחבל התלוי ; ואולם מי שסְגל את מחשבותיו מעט בבדיקת השתלשלות הדמיונות. 
ויציאהם מצורה אחת לצורה שנית, הוא יראה בבירור כי כל הדברים האלה: 
אינם אלא הולדות מתוך המעשים המלוים את הקניבליות , מקדמות ימות עולם: 
היה האדם רגיל, שהפושעים המומתים היו נמסרים להקהל -- וביניהם אנחנו 
מונים עד היום הזה ביחוד את הקוסמים -- והקהל היה מאַבּר אותם, וכל אחדי 
היה נוטל את חלקו ואוכל ובולע אותו , והיה מאמין כי על ידי זה התגבר 
והתחזק . והנה הדמיון הוה על אדות כח החיוני הנכנס להוך הגוף על ירי 
אכילת החלק ההוא, הוא שהוליד את הדמיון החדש שהמשתמש בשרידי נוף 
הפושע על ירי נגיעה וכדומה ימצא רפואה לגופו (יכנים כח חדש לתוך גופו) 
או הצלחה במשלח ידיו (גם כן רוח חדש) ; מצר האחד נתקיים הדמיון הישן 
ומצר השני נשתבש . 

כמו כן צֶפּנִים גם באגדות היונים זכרונות לרוב המעידים על תקופת. 





א) עיין גרימם, מיטשהאֶלאָגיע, דף 866. 

ב) שם, שם, דף 901 ואילך . 

ג) 136ה0840 .10)+הק 06 000ג1601ק68 ,18 |[080, פרק ה'. 
ד) 206063 .80% 42010818 , פרק ט'. 





אגדות שונות . אכילת בשר הילדים . מה זאת אהבת-אם ? 1% 





יהאנתרופופנגיא , בראשית 5ּל עלינו להזכיר את האגדה ברבר האליל דיוניסוס : 
הטיטנים הורנים את ריוניפום , ,ואחרי כן יבַקעוהו ויפצפצוהו , ובשלו אותו 
ואבלו: את עצמותיו, והאלילה הַירא תשים את ל ב ו לפני ציום", ואכל ציוס את 
הלב א), הספור הוה נושא בד בבד עם הספור ברבר סעורתם של הקניבליים ; 
ראש הגדור מקבל את הלב . ואולם האגדה היונית יודעת גם את יתר השריגים 
העולים מן הדמיונות האלה : בני האדם יוצאי ירך הטיטנים נחשבים גם לילידי 
ידיוניסוס, מפני שהמיטנים הכניסו את גופו של וה אל קרבם. בגון זה ראינו 
יאת הקניבליים בברזיליה קוראים לעצמם את שַם הנאכל. והנה עם האגדות 
האלה מתאימים גם מעשי עבודת הקדש הכרוכים אחריהן, ולפי עדותו של 
פור5 יריום היו מחזיקים בהם ביחוד יושבי חיוס וְמִינָדוּס , 

הירודוט ב) מספר לנו כי אנשי צבא ההילינים והקריים בטרם שיצאו 
למלחמה היו שותים דם אדם . כמו כן מאשימים רבים את האירים שהיו אוכלים 
יבשר אדם, ואנחנו לא נתפלא בלל בשמענו כי דיאודור הסיציליוני 
ומיחס מנהג זה לרוב גויי הצפון וכי פטראבו אומר בפירוש שחחזיקו בו 
יהפקיתים, כן יספר לנו הירודום על ההורדים שהין מחזיקים בקניבליות 
לכלההפחוה. בצורה ידועה , בי היו אובלים את בשר קרוביהם המתים. ואולם 
אפילו על פי אגדותיהם וזכרונותיהם .מתוך התקופות המאוחרות. עור מכירים 
אנחנו קניבליות מעין אותה שמצאנו אצל יושבי ים הדרומי ואצל הגרמנים 
הצפוניים , באופן שעלינו להחלים כי ידעו יושבי הודו את הקניבליות בכל 
צורה שהיא. כן תשים האגדה דברים בפי בודהא להָשָבע כי בגלגוליו 
הראשונים קרע מקרבו לא אחת ושתים ,את עיניו ואת בשר לבו בשביל 
אחרים" ג) . , | 

והנה גם עם המעשים המתועבים האלה -- שהזכרנום במדה שוכרונותיהם 
ושרידיהם היו לחלק עיקרי מחלקי תולרות הקולטורא -- אין אנו יכולים עור 
ילחתום אה דברינו. הן אמנם לא נשוב עוד לרבר על האנתרופופגיא בקרב 
| המשפחה, במדה שהיו מחזיקים בה בכרי לכלכל את המתים והזקנים, ורק עור 
נזכיר בדרך העברה את המנהג הנמצא עד היום הזה אצל המפלגות התחתונות 
ישבעם בתור שריד מימים קדמונים ואשר חקי הארץ קוראים לו חילול הקברים . 
יכי הנה עוד בימינו נתפשו אנשים בעונם ברגע אשר חתכו נתחי בשר. מן 
המתים אשר בקברים ולקחו להם מרמם , להשתמש בהם בתור רפואה לחולים ד) , 
בעיקרו של דבר רואים אנחנו. גם בָזֶה רק את כח האמונה חישנה שהיו מאמינים 
יכי על ירי הקניבלינת נכנסים כחות חדשים. לתוך גופו של החי. 





א) עיין פ רע ל ל ער, גריעכישע מיטהאָלאָגיע ח"א, דף 558 ואילך, 
כ מרררדוט סיג, י"א.. 

ג) עיין ק ערן, בודדהיסמוס ח'א, דף 94. 

-ד) ראיות לוה עיין אנדרעע בפפרו הנ"ל, דף 11, 
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ואולם הדברים אשר עלינו להעביר עוד לעיני קוראינו בטרם נעזוב: 
את הענין הזה , הס באמה נוראים ומבהילים  ,‏ ואולי נוראים ומבהילים. הם. 
יוהר מאָלה אשר שמנו אותם לעיני קוראינו עד כה, בי עלינו להזכיר את. 
מעשי האדם אשר עשה לרגלי אמונתו הטפלה בהור שארית השקפות שנתישנו, 
באָכלו את פרי ב מנו או חלקים ידועים מבשרו א), ככה גבהו דרכי בני: 
הארם מראשיתם, עד בי יכבד'הדבר עתה, וכמעט נחשוב כי מן הנמנע הוא, 
להוכיח לקוראינו את כל הנוראות האלה ער שיאבו וער שיוכלו להאמין: 
באמת כי הם מעשים שנעשו וכי מנהג ההמון בנוגע ל אבילה הילדים 
אינו בדוי מן הלב, אחרי שאי אפשר לנו להלאות את קוראינו בבל התעודות. 
והכתבים והראיות המונחים לפנינו לרוב. הן אמנם יודעים אנחנו כי בעיקרו: 
של דבר אין כל טענה בנגד המעשים ההם, חוץ מאותה הטענה בדבר הנטיה. 
הטבעית שקוראים לה הרגשה ושנתפתחה אצל האדם רק קימעא קימעא; 
ולכל היותר נוכל להזכיר עוד בתור טענה כנגד המעשים גם אותה הנטיה: 
הטבעית הבכירה לימים מזו, שנמצא אוהה גם אצל האדם וגם אצל יתר 
בעלי החיים בתור הכרחיות לקיומם, והיא הנטיה המבעית שקוראים לה: 
אהבת אִם. ואולם לא במקרה הארכנו בענין הזה למעלה ב) להוכיח את דבר: 
המלחמות הגדולות והארוכות בתקופת הזמנים שלפני הקולטורא, אשר נלחמה. 
הנטיה הטבעיה הזאת המועילה לקיום המין עם הנטיה המבעית לקיום הפרט. 
ובי נכנעה הראשונה בפעם בפעם. / 

והנה בל עוד שאיבוד הילרים נתפשט על פני האדמה בתור אמצעי גרוע 
וגס לתכלית דאגת האדם לעצמו, לא היתה ולא נמצאה כל מניעה הגונה. 
למנוע את האדם מן האופן היותר מתועב של אנתרופופגיא; בי כל עוד שהנטיה. 
המבעית הבכירה הנודעה בשם אהבת אִם -- באהבת אבות אין לנו לדבר: 
בלל בנוגע לזמנים הקדמונים ההם -- נכבשה ונכנעה מפני צרכי החיים. 
ומפני אהבת עצמה של כל נפש פרטית, לא היה כל מקום בלל לנטיה. 
המבעית הצעירה, היא נטית ההרגשה, להתפתח ולהשפיע על האדם איזו: 
השפעה . אמנם ראינו למעלה כי דוקא הילדים הראשונים, ובפרט הבכורים,. 
הם שעמרו על פי רוב בחזקת סכנה להיות נאבלים. ואולם עלינו להבין את. 
הדבר לאשורו: האִַם הצעירה שהיתה על פי רוב בת שהים עשרה או בת 
שלש עשרה שנה והיתה עוד בעצמה. ילרה קמנה ודלה, לא חָפצה לותר בימי 
נעוריה אלה על כל תענוג שבחיים במשף.ימים רבים, ויש שעשתה את מעשיה-. 
בדעה מיושבת לאמר: הבאמת מוטל עליה " להתנוונות בעצמה ולמרר את. 
חייה בכדי לקיים נפש אחת דלה וחלשה כנפש אותו הבכור, בשעה שבשנים. 





א מַאננהארדש, ריע פראקטישען פאָלגען דעס אבעוגלויבענס, ברלין 1878,. 
דף 11 ואילך . : / 
ב) בֶּרךָ ראשון , דף 986 ולהלן> : 
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נשים אוכלות פרי בטנן , אכילת בשר הילדים אצל שבטים שונים . | 





הבאות אשר תגדל ותחזק תמצא און לה ללדה בנים בריאים וחזקים יותר ? 
ונם הבעל, בטרם שהיהה לו אפשריות להרבות לו נשים, חשב כרבר הזה, 
ואולם אחרי שנגזר באופן כזה על הילד, ובפרט על הבכור -- בתקופה הראשונה 
ויתה הגזרה יוצאת מלפני האם ובתקופה המאוחרת מלפני האב --, אז לא 
היתה עוד כל מניעה בעולם שהיתה יכולה למנוע את האדם מבוא לידי החלטה 
להשתמש בילדים המומתים לצרכי אכילה; ולא עוד אלא שדמיונות והשקפות 
שונים ‏ על הפיסיולוגיא בנוגע להשתלשלות הכחות והתהוותם בגוף הועילו 
הרבה להחלטה זו , 

הדמיונות וההשקפות האלה לא יפליאו אותנו עד מה, אחרי שדוגמתם 
אנחנו מוצאים בתור אמונות טפלות וזרות גם אצל ההמון במדינותינו ובדורותינו 
עד היום הזה, אכן קשה מאד לקחה דברים עם ארם מבעי ולשאל ממנו 
לברר לנו את מהות מחשבותיו הראשונות שהביאו אוהו לידי המעשה שהוא 
עושה; על פי רוב אין הוא בעצמו יודע עוד את ררכן. לכל היותר. נוכל 
להוחיל דבר כזה מלפני השבטים העומדים במדרגות היותר שפלות . ולכן 
אנחנו מוצאים שדוקא יושבי קוינְסלאנדיה באוסטרליה יָדעו ‏ להגיד לחבמי 
התרים , שהאָם האוסטראלית, בשעה שהיא אוכלת את פרי בטנה, מסוך בה 
רוח עועים להאמין ,,שהכח אשר נגרע ממנה על ידי הילד שולרה , שב ונכנם 
₪ גופה על ידי האבילה שהיא אוכלת אוהו" א), בשעה שנוטים אנחנו 


דוך. וותר. רצויה אלא לבל אותם, בשעה זו בא סְמנברירג', שהיה לו 
מגע ומשא עם יושבי אוסטרליה הדרומית במשך שמונה עשרה שנה ב), ומספר 
לנו כי המיתו אבות את בניהם הנולדים בכדי לאכול אותם. כן חושבים 
השבטים האלה כי האֶח האוכל את בשר אחיו הצעיר מגדיל ומרבה את כחו 
פי שנים, ולכן יש שהאָבות בעצמם מעוררים למעשה התועבה הזה. 
במחוזות נחל פיק, ששם אוכלים את בשר הילרים שמתו מיתה טבעית, 
| נוטלים האחים והאחיות חלק בסעודה זו, | ,בכרי שנידולם א יעלה יפה" ג), 
ומיסיונר אשכנזי .אשר ישב במחוזות קוּפָר קריק אומר ד), שהאמהות אשר שם 
,,אוכלות את עוליהן בפנים שוחקוה". 
וושבי אפריקא, היודעים כי נפש האדם היא סחורה טובה המביאה פרי 
לבעליה, על פי רוב אינם מחזיקים במנהג הקניבליות , ואולם יש שנמצא 
אצלם פרמים יוצאים מן הכלל, אצל שבטי נָאַםדנִיאַם ראה שוויינפוּרמה 





א) עיין רייזע דער אָסטעררייבישען 5רעגאטטע נאָווארא אום דיע ערדע , ה"ג, רף 35+, 

ב) אנדרעע בפרו הנ"ל, דף 44. 

2) עוין * פערהאנדלונגען דער ו אנטהראָפאָלאָגישען געזעללששַָפט, לשנת 
90 דף 937. 

ד) עיון פה"ע ,גלאָבוס", כרך ט"ז, 18 . 
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ה ילרי השפחות , והם מיד שנולדו. נועדו להיות מטעטים נחטרים למאכל א), 
במדינת דִרְפוּר אָכלו השולטן ושריו עוד בימי המאה הזאת בהיות מוער. וחג 
בשר שני נערים נשחטים , והמנהג הזה נתקיים אצלם גם אחרי שנכנסה 
המדינה תחת. כנפי האישלם \ ב), בין השחורים יושבי: הַאיטי נתחרשה התועבה 
הזאת ‏ בימים החדשים ביהר עוו. עו בשנת 1878 נתפשו שתי נשים מרו 
אָכלן את נבלת אחך הילרים, ואשה אחת אשר אכלה את בשר פרי במנה 
ענתה ואמהה בי לה הוא ולה הצרקה לעשות בו כרצונה , נשיא. כהן המיסיון 
קליוולאָנד קוקם אומר על השחורים יושבי האיטי כפירוש שהם זוְבחים 
את ילריהם בימי מועדי השנה אשר להם ואוכלים את בשרם 0), 


האזנתרופופגיא נמצאה בהברח אצל כל אומה ומדינה .| האנתרופופגיא: ועבוד 
הקדש . השתלשלות מושג הקרבנות , אנתרופופגיא בתור קרבן אדם . יחופה 
של זו לזה , קרבן אדם אצל שבטים שונים , קרבן הארם אצל גויי הקולטורא. 
אצל יָושבי הודו . אצל שבטי בני שם, המצריים וקרבן האהם . סכות לביטול 
קרבן אדם אצל המצריים . קרבן האדם אצל .היונים . הרומאים וקרבן האדם, 
קרבן אדם אצל הנכרים ברומא . קרבן אדם אצל הגרמנים. הפלוים וקרבן האדם . 


אם יבוא איש ויאמר כי כל. הדברים וכל המעשים הנזכרים אינם אלא 
מקרים בורדים, אשר עלינו להפרידם ולהבדילם בתור שגיונות מתוך תולדות 
. הקולטורא, בכדי להציל על ידי זה את ,כבודם של בני האדם", אז תקום 
עבורת הקדש באלפי אותותיה ורבבות סימניה להכחיש. את האיש הזה 
בפניו ולהוביח לעיני כל כי לא מקרים בודרים היו פה לפנינו בי אם מעשים 
שנעשו אצל כל אומה ואומה ובכל מדינה ומרינה. וביחוד יקום העד הזה 
לענות גם באותו הגזע האדום אשר אין חקר למעשיו הרבים והגדולים אשר 
עשה בבל מקצעות חרשת המעשה, וראה כל איש פתאם כי גם הוא נמנה עם 
גויי הקניבליות, הדבר הזה נראה כפותר את דברינו אשר אמרנו בדבר -- 
שהועילו לביטול הקניבליות ; ואולם הדבר הזה רק גר אה כספותר ואינו סותר 
באמת. לא ההיים של הגוים בני הגזע האדום המלאים כשרונות ברמון 
הצפינו לנו את צורת הקניבליות, כי אם עבורה הקדש שלהם; ונבנוגע 
לעבודת הקדש אומרים אנחנו בפירוש שאותן הסבות המשפיעות על התפתחות 


= א) עיון שוויי:5 ורטה, אים הערצען 5אָן אפריל קא, ה"ב , דף 0 
ב) מונצינגעו, מובא בפפרו של אנדרעע, דךף 36. 
ב) עיין ,,גלאָבופ", כרך כ"ר, 48, ועיין א נד רע ע בפפרו הנ"ל , דף 43. 
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-החיים אשר הזכרנו למעלה א ינ ן מצטרפות גם לה , ואדרבא, על הניגוד הוה 
שאין כל החבולה כנגדו הן נוסדת אותה המלחמה התמידית שבין החיים ועבורת 
הקדש, בין החיים והמתים. עבודת הקדש לפי טבעה הפנימי תחזיק תמיד בנושנות ; 
ואולם אם נראה כי דוקא עבודת הקדש של הפוניים החזיקה בדברים שעבורת 
הקדש אצל גוים בני גזע אחר העומרים. במדרגה יותר שפלה עזבה אותם זה 
כבר, אז עלינו לבקש את סבת החזיון הוה בארחות. חייהם של שבטי הפוניים , 
לא אחת ושתים ראינו ‏ כי הקולטורא. ‏ המצוינה של הגזע הזה נוגעת: בשרשה 
בתקופת ממשלת האם, תחה אשר העמים החדשים בני הגזע הלבן שעלו 
לגדולה יותר מהם לא העלו עמהם מתוך התקופה ההיא כמעט דבר, ואת 
בניני הקולטורא שלהם שכבשו בה אחרי. כן את כל הארץ בנו. על מופדות 
ממשלת. האב , בניי הגזע: הלבן הזה היו שבטי רועים : במובן היותר: רחב , 
ובזה | היתה. כל. גבורהם וכל גדלם, לעומתם רואים אנחנו שכל המעשים 
המצוינים והבולטים של שבטי. הפוניים, בגירול התמר והזית. והגפן ודומיהם , 
נוגעים בתחום תפיסת הבית של האשה, והנה עבודת הקדש בעיקרה ועל 
יסוד הדמיונות שבראו אותה, אי אפשר הוא שתבוא לידי ביטול לעולם, ולו 
גם תהיה למחנק לצוארי החיים; אפשר הוא. שנחליף. מנהג זה במנהג: דומה 
לו, ואפשר הוא שננחיל לבני האדם דמיון תחה דמיון שיהיה רומה לו בעיקרו, 
ואולם אי אפשר הוא שנעקור אה הדמיונות לגמרי, אם רואים אנחנו כי בני 
הגזע הלכן החליפו מנהג במנהג. ודמיון בדמיון, על ידי מה שהבהמה היתה 
להם לפריון נפש האדם, להקריב קרבן מן החיה תחת הקריבם מן הארם, 
אן עלינו להבין את טעם הרבר. על נקלה; הם, בהיותם שבטי רועים והבהמה 
היתה מצווה אצלם, בעל כרחם. באו לידי רמיונות חרשים, ואולם עמים אחרים 
מבני: הגוע האדום ‏ המשכילים והמקולטרים ‏ יותר: מהם .-- במו. יושבי פערו 
ויושבי מקסיקא הקדמונים ושבטי הפוניים ‏ ודומיהם -- נותרו: עם עבודתם 
עבודת הקדש הקדמונה. כשם שגידול בעלי החיים בבואו. לידיי מדרגה ירועה 
הוא שהעביר את הקניבליות מן העולם, כן הוא הוא שהעביר אותה גם מחצרות 
עבודת הקדש, ופה אנחנו רואים את הגוים הקרובים ברוחם , את המצריים; 
הקדמונים ואת הפיניקים, מתפרדים גם הם איש מעל אחיו: לפי האותות 
האלה. ואולם באהץ כנען כשנפנשו שבטי הפוניים ‏ עם שבטי בני שָם נפגשו 
גם ההפבים של שני. מיני עבודת הקדש השונים, עבורת הקרש על פי הנופח 
הישן ועבודת הקדש על פי הנוסח החדש , ובני ישראל היו לרגלי הדבר הזה 
ללוחמי מלחמה הרעיון החדש, להקריב קרבן בהמה תחת קרבן אדם, ‏ באותה: 
הארץ שהיתה לה קולטורא מצוינת: ביחד: עם עבודה זרה של קניבליות -- 
ואולם כשם שלא הצליחו יתר שבטי הרועים להאיר אור בפעם אחת, כן לא: 
הצליחו גם היהודים לבוא למטרהם בפעם אחת; בכל מקום ומקום,- וגם 
בקרב שכטי ישראל עצמם, ההלקחה המלחמה בין הישן ובין החדש, והטלחטה. 
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האריכה ימים רבים מאד, . ובכל מקום ומקום אנחנו מכירים סימני קניבליות. 
בכל מיני עבודת הקדש אשר על פני כל. הארמה. 

הקניבליות מכיון שהיתה ונמצאה בעולם , שוב מן הנמנע הוא שלא. 
ההא נכנסה להוך עבוחת הקרש. הרוחות והאלים בעלי תאוה הם, והם 
מתאוים לכל דבר אשר יְחַיָה ואשר יָשָמַח את האדם; הנהינה שתנתן להם -- 
זאת היא עבודת הקדש, ולכן אם דם האדם ומאכל בשרו הוא המאכל הנבחר.- 
מכל המאכלים אשר ימתקו. לחיך האדם, עד שראש הגדוד, שהוא רק עפר 
ואפר, נומל לו מהם מנה יפה, אז מובן הדבר מעצמו כי הרוחות והאלים. 
לא כל שכן וכי אי אפשר לסעורה כזו בלי נתינת חלק להם; אם נקרא להם.: 
ואם לא נקרא להם --- מסְבִּים הם עַמָנו ונוטלים הם המיד את חלקם בסעודה. 
ודוקא מן המובחר; באופן כזה מן ההכרח הוא שהסעורה אצל אוכלי בשר 
אדם היהה לסעודת קרבן יותר מכל סעורה שבעולם. ואולם אם מוטל על'. 
הארם לתת להאלים והרוחות גם חלקים מיוחרים, מלבד מה שהם אוכלים. 
בלי ראיה --- השאלה הזאת היא שאלה אחרת שפתרונה תלוי בצורות החיצונות. 
של מעשה הקרבן. | | 

אכן משהגיע התקופה שבני אדם מתחילים לפנות את לבם מן המעשים: 
האלה ולסָלק את ידם מהם, אז יעשו נא בני הארם לבשעצמם מה שיעשו,, 
ואולם הרוחות והאלים אינם מותרים על זכותם כלל. וכלל והם תובעים אה. 
שלהם ביד חזקה ומאיומים על האדם באַיוּמים ובמוראים גדולים ומחרידים: 
אוהו ממנוחתו, אם לא יהן מה שמגיע. ובכן יבואו בני הארם לידי מררגה. ‏ 
חרשה : ,הקרבן" לא יָעַשה עוד בשביל האדם, באופן שהאלים נוטלים בו חלק, 
כי אם להפך, הקרבן הוא בשביל האלים ונומל החלק הוא האדם; והארם 
עושה את הקרבן, גם למרות מה שיהיה לו לגועל נפש ולווְעַה . מובן מעצמו 
בי הפינוגריא על זכותם של האלים באה ונטלה אה הנעשה על פי רגילות 
ומתוך יראה והכניסה אותו לגדר השכל ואת כבישת ההרנשה הטבעית 
שבאדם עשתה לעיקרו של הקרבן -- ככה התחילה האדיקה בנושנות להתפרר 
מעצמה ; כי באופן הזה חדלה לתת למעשה הקרבן טעם מן החוץ ונתנה לו 
טעם מוטבע בנפש הארדם 5 נימה, ואולם מכיון שנֶחנה רשות לגדור את. 
גדר הקרבן במובן זה, מכיון שהוחלט שעיקרו של הקרבן הוא הכונה שבלב, 
מכיון שנמצא כי הכונה הוא ההכרחיות שלו, .אז מובן מעצמו כי אופן הבאת 
הקרב[ הקדמוני היה לקליפה ריקה אשר אין בה תוך. אז מן ההכרח הי 
שיבוא הנביא באחר הימים ובשם אלהיו יתן קול לאמר: ,שָבַעַי עולות אילים 
וחַל ב מריאים, ודם פרים וכבשים ועתודים לא חפצתי" א). הרחבת מושנ. 
הקרבן באופן זה -- שהגיעה למדרגתה היותר גבוהה באותו הספור המובא. 
בברית החדשה על דבר האלמנה העניה אשר הביאה את פרוטתה, והיא 








א) ושעיה א', י'א. 
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האנתרופופ5ניא נמצאה בהכרח אצל כל אומה ומדינה . 1 





מצאה חן בעיני אלהים יותר ממַתֶּנתה הפרוש אשר נתן ביד רחבה -- הרחבת 
מושג הקרבן באופן זה לא נמצאה אצל הרומאים והיונים, כפי הנראה היתה 
ארץ בנען בעין הנחה קודמת ומוכרחת. לשינוי המושג ההוא ,: בארץ יון, ועור 
יותר בארץ ליה בשמעשה הקרבנות בצורתם הקדמונה היה לו להאדם 
לעול ולמשא יותר מדי, וסדרי החברה שאלו ממנו במפגיע לבקש לו מלואים 
אחרים החתיו, שם נעשתה התמורה -- כפי הנראה -- בלי עמל ובלי מלחמות 
גדולות , ואולם בארץ. כנען היו הפיניקיים ‏ ושרידי פליטי הפוניים מחזיקים 
ביד חזקה בזכרונות היָשן, וגם מתוך מעשי הקרבנות לפי הנופח החדש היה 
הטבע הישן מבצבץ ויוצא עוד לפעמים ; בכל הצורות המבהיקות והמזהירות 
היו נשקפים פני המושג הישן האומר לכל כי אין כל אלה באות אלא במקום 
קרבן אדם, ועוד נוספו על כל אלה גם טעמים אחרים ושונים, וביניהם אותו 
המעם שמפלגות של כהנים העומדים בראש הממשלה היו עמלים להעמיד 
בשורה הראשונה אותה הכונה האמתית של הקרבן, שאנשי רומא שכחו אותה 
זה מכבר, הדבר הזה הוא שהזכיר את כל איש מישראל, לא פחות מקרבנות 
האדם שהיו שכניו מקריבים לעיניו תמיד על כל סביביו, שבעצם וראשונה 
הוא בעצמו נוף הקרבן וכל מה שהוא מביא ומקריב אינו אלא פדיון החת 
נפשו ועצמו. באופן כזה מן המוכרח היה שמושג הכונה שבלב יהיה תוסם 
בקרבו ער שיכנים לתוך מושג עבודת הקדש מערכה שלמה של דמיונות 
חדשים .. ואולם רומא, חוץ ממה שפנגעו בה יסודות הלאומים הזרים בתור הל 
עולם שכל פיות פונים אליה, נשמרה מתסיסה כזאת עד אחרית ימי עבודה 
הקדש שלה שנעשתה ברוחם של עובדי אלילים. בדיוק ובצמצום היו הרומאים 
שוקלים ומונים את עבודת הקדש שלהם, כאותו ‏ חנוני השוקל ומונה את 
סחורתו, והדבר היה נחשב אצלם כדבר חיצוני; האֶלים שלהם לא היה להם 
שום יחם ושום קישור עם הכונה שבלב ועם הרצון הטוב. -- וגם בתחומי 
הקולטורא של אנשי הודו לפני ומנו של בודהא ל א נראתה התמורה הזאת.. 
ביחוד אנחנו שומעים את הברהמנים מכריזים בפה מלא על מעשה עבודת 
הקדש בחיוב. הדבר הוה אי אפשר לשנות .אוהו : ,אם יחדלו הקרבנות 
המובאים בשביל האבות, אז יוטרדו האבות ממושבותיהם בעולמות העליונים. 
וחזרו ונולדו שנית בטרם בא המוער"א), העני אשר אין ידו משגת להביא: 
קרבן, הוא לא יקרב גם אל אלהים. ולכן אנחנו רואים כי העניות תועבה היא 
לכל הברהמנים ; הברהמני שונא את העני, משום שאין לו דבר לגשת בו אלי 
אלהים, וכל כונה טובה שבלב לא תמלא' את מקום היד המלאה כ) ; רתמנא 
לא לבא בעי, אלא דבר שיש בו ממש , ורק מצד אחר נראתה ראשית התמורה. 
האמורה . העני שאין ידו משגה לקנות את לב האלים לא על ידי עצמו ולא 


- 


א) לא פפען בפפרו הנ"ל, ה"א, דף 780. 
ב) ל יפפ ע רט, געשיכטע דעס פריעסטערטהומס , ח"ב, דף 480 ואילך. 





9 האדם וגופו ביחוסו לעבודת-הקדש . 


בעורת אחרים, וכר פתאם. את מעשי עבודת הקדש מהוך התקופה הקורמת, 
שכל בחם לא היה אלא בשלילה, על ידי מה שהאדם היה מוַתּר על כל ההנאות 
שבעולם; אז יָדע כי יכול אדם להתענות, לְשָבּות ולעלות ברגל למקום קדוש,. 
שעל ידי המעשים. האלה הוא מגדיש את סאת עניו פה עלי אדמות. ביחור 
היתה העליה ברגל חשובה. מאד בעיני הקדושים היושבים במקומות הקרש 
ומחכים אל העולים. מי שעלה עד נחל האלהים אשר בהר קאלנִדְשָרִי, הרי 
הוא כאלו נתן להברהמנים אלף פרות לקרבן א). אכן רואים אנחנו מיד. כי 
התורה הואת לא מן הברהמנים נַתֶּנֶה . התורה הזאת היא פרי זכרונות עתיק 
שנתחדשו אצל מפלגות העניים שבעם ונתפתחה אצלם בהור מחאה גדולה 9 
עבודת הקדש ויסודותיה החדשים והגיעה לאיזו חשיבות בזמנו של בורהא . 
דרכי. השתלשלותה של ההשקפה הזאת דומים .לשל זו במערב , ואולם פניהן 
פנים שונות . תחת הכונה שבלב שהיתה שם לעיקר מעיקרי עבודת הקדש,. 
רואים אנחנו פה עינוי נפש וסיגופים בהור עיקרים : ואולם העיקרים האלה 
דומים כלם זה לזה כל. כך, ‏ ער שמן הנמנע היה שלא יהערבו יחד והיו 
להשקפה אחת . 

אחרי ההקדמות האלה אין לנו אלא להוכיח. על פי מעשים שנעשו את 
דבר קרבן האדם אצל כל האומות הקרמוניות . טבע הרבר מחייב שקרבנות 
כאלה נמצאו בכל המקומות ששם מחזיקים או החזיקו באנתרופופניא ; קרבן 
אדם לעצמו בלי אנתרופופגיא נמצא רק באותם המקומות שסדרי חיי החברה 
העלו את האדם למדרגה יותר גבוהה. בתחומה של ממשלת האם אנחנו 
מוצאים את קרבן האדם רק בתור קרבן ילדים ; בקרבנותיהם של הגברים אין 
הנשים נוטלות על פי רוב שום חל ולפי זה אינן נומלות ל גם בקרב; 
האהם, ולכל היותר נוטלות בו חלק רק במקרים יוצאים מן הכלל. בתור קרבן 
בית ואצל שבטים שקרבנותיהם בכלל אינם אלא קרבנות בית, אין אנחנו 
מוצאים את קרבן האדם אלא לעתים מזומנות ; לעומת אלה נמצא אוהו אצל 
שבטים מהוקנים בתור קרבן לאומי המוסכם ומצְוָּה מטעם המדינה , 

בין שבטי גוע ההודיים אנחנו מוצאים דוקא את ,,שבטי הקולטורא" , בתור 
היחירים שבהם שהגיעו .למררנת סררי חיי מדינה, מביאים את עבודת הקדש 
עם מעשה קרבן האדם ער לידי הַשלְמָה מעוררת זוָעה ופלְצות. האינקים 
שבמרדינת פערו, שהיו אנשים משכילים לפי ערך , החזיקו עוד פה ושם 
במנהג קרבן האדם; ואולם אבותיהם הראשונים עשו, לפי עדותו של אינק א 
נַרצילאסו די לה וַינָהּ, את מעשה קרבן האדם באגכזריות נדולה ובמוראים 
רבים מאין עוד כמוהם . בשעה שבאו ילידי אירופא וכבשו את הארץ היה מין 
עבודה זו הולך ומתמעט, .ויש לשער כי גידול גמל"הצאן הוא שהשפיע הרבה 
על התמעטות זו, כן היו אנשי קוּצקו מביאים לאליל העליון שלהם יום יום 





א\ מאהאבהאראטא , ס"ג , 8199 ואילך . 
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נמלהצאן אחד, ואופן ההקרבה מעיר לנו כמאה עדים שהחיה הזאת לא באה 
אלא להיות כפדיון נפש תחת קרבן האדם. בעוד הגמל חי היו כורתים מקרבו 
את ה לב ואת הריאה והיו נותנים אותם ואת הדם להאליל , ,אשר ידעו ברור: 
ובלי כל פקפוק שהוא אוכל ושותה את אלה" א), הָאִינְקי היה נוטל. חלק. 
בסעודה גם הוא, משום שבדמיונו היה נראה לו שהוא קרוא לפעודת אטחום. 
הזאת , ומנהג היה לאבול את בשר הקרבן חי ; -- כל אלה הם סימנים לקניבליות 
במובנה היותר פשוט, כאשר יבין כל קורא על פי המטבע שטבענו בה למעלה . 
הדמיון | הישן הולור . דמיון רומה לו, ‏ וההשקפה הקדמונה הולידה השקפה: 
כדוגמתה , זכר לא כ ילה הרם היה אצלם אותו המנהג ל מ שוח ברם הקרבן: 
את פסלי האֶלים ואת המשקוף והמזוזות בבתיהם [הקורא יזכור פה את הפסוק: 
-- שמות י"ב, ז' -- : ,ולקחו מן הדם ונתנו על שתי המזוזות ועל המשקוף על 
הבתים") . 

אצל השבטים שישבו משם צָפּוּנָה אין אנחנו מוצאים עוד פדיון נפש 
בזה , כי כן אין אנחנו מוצאים אצלם שום נָכר לגידול איזו בהמה גסה, במחוזות. 
ניקארגווא היו אוחוים במנהג קרבן האדם במדה מכוערה, כי כן יעיר על זה: 
אָוויעדו, והקרבן היה קרבן מטעם הממשלה, בי על כן לא יאכלו בו בלתי: 





\ אם הקציקים (נשיאי העדה) וראשי הגדודים, וכל יתר העם לא יאכלו בו.. 


והנשים בכלל לא היו נזטלות חלק במעשי עבודה המצוּה מטעם הממשלה . 

- אכן: הנוראה והגדולה מכל מיני עבורת הקדש על יפוד קניבליות היא 
העבודה אשר לשבמי הֶאַצְטִיקִים יושבי מדינתה מקסיקא. האנשים האלה באו 
לירי השקפה שחַיָב אדם להספיק לאלהיו מזון כנהר שאינו פוסק רגע , ובזכות 
זה עומדת כל המרינה . את כל השבוים אשר שבו במלחמה היו מקריבים 
לאלהים ; כל המס אשר הטילו על אויביהם שהכניעו, היה מם נפש ארם, 
לבעבור " היות להם להקריב לאלהים . הממשלה היתה קונה עבדים לרוב , 
לבעבור היות להם קרבנות אדם ; סוכנים מיוחדים ומפלגות שלמות של חברות 
שונות היו מתעסקים בקנין נפש אדם, והיו מתקינים בהי פיטום לפָּטם בראשונה 
את המיועדים: לקרבנות , וגם אצלם נמצא כי האלהים ובני האדם היו חולקים 
ביניהם את הסעודה , גם אצלם היו לוקחים סכין של זכוכית והיו חותכים בו את 
הלב מקרב גופו של הקרבן בעודו חי, והיו נותנים את הלב לאלהים, והכהנים 
היו זורקים את הדם על גבי עורם ; ואת הבשר היו צולים, והכהנים או האנשים 
אשר הביאו את הקרבן היו אוכלים את הבשר , 

ובנוגע ליתר שבטי ההודיים עלינו לוכור רק את הכלל האחד : כשם 

שהחזיקו באנהרופופגיא כן החזיקו גם בקרבן ארם ; ורק שהתיירים והנוסעים 
לא ידעו להכיר אותו, משום ה הקדש אצל שבטים העומדים במררגה 
שפלה לא היתה עוד לדבר העומד לעצמו ומַצְוָּה מטעם איזו ממשלה, העומר 


א) מיללעו בפפרו הנ"ל, דף 975. 
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מבחוץ רואה רק את הסעורה שמזמינים אליה את הרוחוה, ואולה אינו רואה 
את הקרבן שהאַלים מזמינים אליו את בני הארם , לכל היותר יכיר איזה מעשה 
מיוחד בוה שהצפינו את השבוים לימי מועד ידועים וקבועים א). ואולם נכון 
הדבר כנכון היום שמנהג קרבן האדם היה מנהג מקובל . אצל יושבי. הההום 
ואצל יושבי הצפון, ותפלתם של האירוקיזים ‏ תוכיח ‏ גם היא ; האירוקיזים 
'מתפללים : יהי רצון שיבוא ,הרוח הגדול" וירצה את הקרבן ,ויאבל. את הבשר", 
וישלח להם בוכות זה ברכה והצלחה במלחמותיהם ב) -- והכונה העיקריה. של 
התפלה. הזאת ניכרת היטב , לעומת זאת ‏ מכירים אנחנו את השפעה הזמן 
המאוחר באותה התפלה החרשה שהיו מתפללים אל הרוח הגדול , שיבוו: בכרי 
לשמוח למראה היסורים של האויב המעונה. -- כן אנחנו מוצאים גם אצל 
השחורים באיי טאהיטי, שנתחרש אצלם מנהג קרבן האדם אחרי שנתחדשה 
האנתרופופגיא אצלם . וכמו כן רואים אנחנו עוד את ההתחברות שבין. שני 
.אלה אצל יושב אדמת אפריקא . 

במחוז בַּפַםההגרולה חגגו עוד בשנת 1880 חג הַוּפד כפר חדש על ידי 
"מה שהקריבו קרבן ארם ; ואולם יש להכיר כי במחוזות האלה העיקר הוא 
עבורת הקדש, החת אשר הקניבליות לכשעצמה כבר הולכת הלך והתמעט, 
בי כן אנחנו רואים שאינם אוכלים מבשר הקרבן אלא אם כן בללו אותו עם 
בשר עוף או עם בשר עז או עם בשר דג , כן אנחנו מוצאים גם אצל הראהו: 
-מיים , המפורסמים בקרבנות אדם שלהם, שקרבנות האדם האיריכו אצלם ימים 
מן הקניבליות בעצמה, עור בשנות המאה שעברה היה אצלם למנהג, שהמלך 
היה מובל רק את אצבעו בספל דם מדם הקרבן והיה מלקק את האצבע 
> בלשונו ג) . במחוז בּונִי נותנים לאלהים את הִַרְבָיִם מכל סעורה של קניבליות . 
כמו כן מוצאים אנחגו אצל הקימבינדים ואצל היאנָיִים, שעבודת הקדש עומדת 
> עוד אצלם בהקפה , בעוד שהאנתרופופגיא כבר הולכת ומתמעטת ; גם הם 
אינם אוכלים את בשר האדם מן הקרבן אלא אם כן בללו אותו עם. בשר כלב 
או עם בשר עוף או עם בשר שור, גם סעודת הקניבלים שהיו עושים עד חצי 
המאה הזאת לכבוד השולטן בעלותו על כסא ממשלת דרפור, נתקיימה ימים. 
רבים באלה ‏ רק משום שבעיקרה לא היהה סעודה לשם אבילה כי אם לשם 
קרבן, ככה אנחנו רואים את אפריקא התיבונה, שהיתה מקום מושב לבעלי 
אנתרופופגיא, מוקפת עתה עמים רבים ושונים שאצלם ניכר המנהג הישן רק 
עוד על ירי מה שהם מחזיקים- בקרבנות של אהם , | 

חזיונות דומים כאלה אנחנו רואים גם אצל יושבי ים הררומי , באוסטרליא 
ובכל המקומות ששם הקניבליות בצורתה הראשונה בולטת ויוצאה., שם אין 
. במעט להכיר את חלק עבודת הקדש שבה, והרבר הזה מתאים עם הההפתחוה 


א) שם, דף 985 ואילך , 
ב) שם, דף 145. 4 / 
2 ל א בא רטהעם, רייזע נאך דער קיסטע 5אֶן גווינעא, וויימאר 1808. דף 238 
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יהפחותה של סדרי החכרה שם ; ואולם אצל השבמים יושבי אייההחברה ואיי 
סנדואיטש , שהם שבטים מקולטרים לפי ערך, אצלם אנחנו מוצאים עוד את 
קרבן הארם במרה לא קטנה , אך מן האנתרופופגיא בעצמה לא נשאר אצלם 
אלא סימנים בלבר , 


וגסם אירופא ואזיה עומדוה או עמרו בתקופת ראשית ההיסטוריא שלהן 


במררנה דומה לזו . בהיות יושבי הארצות האלה רועי צאן ומקנה , לכן מצאו 
"ידים לבטל את הקניבליות בצורתה הראשונה בזמן מוקדם לפי ערך, ובהיוהם 
יהראשונים שהגיעו. לירי סדרי חברה ומרינה לפי מדרגת משלח ירם ההוא, 
ילכן ראו את עצמם ממ וכ רחים לבטל אותה; כי על כן ראינו את האנתרופופגיא 


שלהם רק עוד בשרידי זכרונות אגדוהיהם וכשרידי סימנים ומנהגים המקובלים 


אצל החמון, וכל אלה נראים כערפלי תמונות מהוך זמנים רחוקים רחוקים מאר; 


ואולם לעומהם מבהיקים וניכרים יותר צבעי זכרונות המנהג ההוא כפי שנותרו 


במעשי עבודת הקרש, בהיות גם פה קרבן הארם מנהג שנתפשם על פני 
כל חלקי הארצות האלה . 


אחרי שנוציא מן החשבון את שבטי הגזעים הבהים, נמצא כי נם שבמי 


יהאריים ב הוו דו החזיקו במנהג קרבן הארם, ולא רק קרבן אותן האלמנות 


הנקברות יחר עם אישן, שהוא מנהג אשר נהקיים עד היום הזה אצלם , 


'כאשר ראינו, כי אם קרבן ארם אשר בשרו יָאָכָל. בכל הההמרמרות ששכל 
הארם מתוך התקופה החדשה מהמרמר כנגר המסורה הזאת, אין להכחיש את 
הנעשה אשר אותות :ומופתים לרוב מעידים עליו א). מספר הקרבנות האלה 
היה רב וגדול בימי קדם, ובשעתה הרחק היו ממלאים את המספר על ידי 


פושעים. ובעלי מומים.. בטריפוּרא אשר בהודו המזרחית היו מקריבים ער ימי 
הדורות התיכונים, א לף קרבנות ארם מדי שנה בשנה; ואחרי כן הגבילו 
את המועדים האלה לתקופה אהת בשלש שנים . על פי רמזים רבים הנמצאים 


בספר מִהָאַבְּהַארְטַָא יש ללמוד שגם בהודו היו לוקחים בראשונה את השבוים 


במלחמה, להביא אותם קרבנות לאלהים, גם פה היו האלהים לוקחים את 


חלקם מכל ‏ קרבן, והחלק = הזה: היה -- הנשמה , ועל ‏ כן יאמר הכהן על 


האלהים ב)  !‏ ,כי יודעים הם את כל דבר, לכן "יבינו לאחוז בראשונה את 
נשמת החיים בלותה מן האברים". ועור בזמנים המאוחרים, שאחרי 
.תקופת ספרי הַוָּדִים, היה קרבן האדם נחשב למבחר הקרבנות והיו קוראים לו 


,קרבן: גדול"; ובן מספרת לנו האגדה שהיו אנשים אשר הקריבו את נפשם 


לאלהים והיו ,,קרבנות מעצמם". 


בנונע להפרסים יספר לנו הירודום, שהיו מקריבים ‏ קרבנות 


א) א ווע ב ער, צייטשריפט דער דייטשען מאָרגענלאָנדישען געועללשאָפט , י'ה, 
דף 969 ואילך . 
ב) אטהארוואדוועדא, פ"ב, ל"ד, לורוויג. 
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ו ה ו ופד ההוש ב % 


ארםא). ואם כי על פי המקרים אשר יזכיר, אין הדבר בולט שהיה להקרבנות 
האלה עפק עם הקניבליות, בכל זה ברור הוא בי הקניבליות הולידה אוהם, 
אחרי כי עוד בזמנים המאוחרים היה דם הקרבנות אצלם לשריד ממנהג 
קדמוני כ). ועוד יותר מורה על זה אותו המנהג לשחוט את השבוי הראשון 
שהיו שובים במלחמה ג) , 

בין שבטי בני שַם אנחנו רואים בשורה הראשונה את הערביאים, 
שעליהם יעיד פוקוק כי היו מקריבים קרבנות אדם ד) , וגם עתה, אחרי 
שכבר נולרו אצלם דמיונות ומנהגים אחרים תחת הקרבנות שעברו ובטלו, 
עוד העבודה הקדושה שהם עוברים את הנשמות העיד לנו על המעשים: 
הקרמונים, ,נשמות המתים", אומר פאלגרעוו ה), ,אינן מובות גם 
הן מן הרוחות הרעות"; ,שמחות הן על הקרבנות אשר יקריבו בני הארם על 
קברותיהן , וגם מחָכּות הן להם, והן נזונות ומתפרנסות מן הדם ה שפוך", 

= ובכן רואים אנחנו כי אין הבדל במקצוע זה בין שבטי בני שם ובין 

שבמי הפוניים. ואולם אם נראה כי דוקא באותו התחום ששם נפגשו שני 
הלאומים האלה יחד נתפתח מעשה הקרבנות במדה שרוגמתה ראינו רק אצל 
השבטים המשכילים שבין ההודיים, אז נבין כי הסבה לחזיון הזה רומה גם: 
היא לאותה הסבה שמצאנו אצל ההודיים ההם. כשם שהקולטורא המצוינת. 
של ההודיים היא היא שהביאה את עבודת הקדש אצלם לידי מררגה גבוהה. 
ומסוימת , ועמה הביאה ביחוד את מעשה קרבן האדם לירי שלימות מלאה: 
גדולות ונוראות , כן גם בהחום המשותף לבני שם ולפוניים, ‏ שעל ידי 
התבוללוהם והתחברותם באו ליסד ערים ומדינות עם כל סרריהן ומשפטיהן, 
נתפתחה עבודת הקדש עד למדרגה גבוהה מאד, ועמה נתפתחה גם עבודת. 
קרבן האדם. | 

והנה בשעה שבנוגע להפיניקיים דבר זה ברור וידוע למדי, בשעה זר 
עוד רבים מפקפקים ומתקשים לפרש בנידון זה את ספורי כהבי הקדש כצורתם: 
גם בנוגע לשבטי בני שם, או יש שמחליטים כי עשו בני שם ככל המעשת 
הזה רק מהיוהם יושבים בין הפיניקיים וראו את מעשיהם ויעשו כמוהם. ואולם: 
אם ברוח בקורת ובלי משוא פנים נעבור על ספורי כתבי הקדש, אז יתברר 
לנו בי גם בנוגע לבני ישראל אין לנו להחליף את אחרית ההתפתחות בראשיהה, 
מלך מואָב אשר לקח את בנו הבכור ויעלהו עולה על החומה ו), אי אפשר 
הוא שעשה את הדבר. הזה בהשפעת הפיניקים. גם יפתח הנלעדי לא עשה. 


א) הייר הדרט ,4 פט, קיר ) 

ב) 186% 26 בפפרו 8ו9ז6, ליודען 1688, צד 146, 

3 הירוד וט סיל קיפ. 

ד) פא קְאָק, דף 8895 . 

ה)פא לגרעוו, ריזע אין אראביען, לייפציג 1867, ה"א, 
םי ג ב 
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את מעשהו. בהשפעת הפיניקים, בהעלותו. את בתו עולה לאלהים א). כן 
לקח דוד את שני בני רצפה בית איה אשר ילרה לשאול ואת חמשת בני 
מוכל בת. שאול. וותנם. בוד .הגבעונים, . והם ‏ לקחום. ,ויוקיעום בהר לפני 
אדני", --ואם לא עשה את הדבר הזה לשם קרבן, למה זה יבוא הכתוב 
לספר לנו: ,ויעתר. אלהים לאָרץ אחרי כן"ב) ? הן אמנם היו הגבעונים האלה 
בנענים בראשונה,. ואולם כפי המסופר בספר יהושע עשו כן נם היהורים 
בעצמם לאויביהם אשר שבו במלחמה, -- מלברי כל אלה אנחנו מוצאים 
שהכהוב מטעים במקומות הרבה את פריון הנפש שהיה נהוג בתקופה מאוחרת , 
לתת איש כפר נפשו, כמו שנוכיח עוד במה שיבוא, וההבר הזה בעצמו מָעיר 
לֶנו על מנהג קרבן האדם שהיה מקובל אצל שבטי בני שם. 

וגם אצל המצריום .היה המנהג . הוה מקובל, ורק שאצלם התחברו כל 
הסבות השונות יחִד להקרים את זמן ביטולו מכל יתר הנוים. לויט ה ג) חושב 
את. המנהג.. חזה. בנוגע להמצריים. לדבר. , שהוברר. מכמה צרדים", ‏ ובספרות 


המצריים הקדמונים אנחנו מוצאים אותות לרוב המרמזים לנו על מעשי 


הקניבליות. ביחוד אנחנו רואים מתוך אגדות האלילים , שהאלילים היו קניבליים. 
ובפרט האלילים אשר למשפחות הנכריות, אשר עבודת הקדש לא כָפַרֶה עור 
את פניהם  ,‏ זועמים את המצריים ואורבים להם; אורבים הם להמצריים 
לבלוע את נשמות יהם, ולכן מוצאים אנחנו בספר המתים ד) את התפלה 
בעד. אֶזִירים ‏ -- כלומר: בעד ‏ המת -- לאמר: ,הצילה את אָזירים. ‏ מיד 
האלהים ,,., .אשר. הארורים מנישים. להם קרבן !",,,. ,הצילה. את אָזירים מיר 
האלהים אשר יכבשו את הנשמות ויבלעו את הלבבות ‏ ואכלו אה 


המתים" + 


ואולם: גם אלהי מצרים היו נחשבים לקניבליים האוכלים את אלילי 
המשפחות הנכריות את בשר עובדיהם. אלהי בע אוכל את אויביו, כפי 
שבתוב במגלת הפאפירוס הטמונה באוצר הכתבים בפרנר בְּלַק ה), ומַשָבִּיע 
את. בטנו מהם עד אשר יהיו לו לזרא, כי אוכל הוא יותר מדי, אשר כן עשו 
גם שבטי אמריקא. הדרומית, ., ,מִבְּשֶר הרשעים יָשבע רע, בי. יאכל. עד אשר 
יקיא", וגם אה מאכל הדם ידעו המצריים הקדמונים, כי לקחו את הדם וימהלו 


אותו עִם כל משקה אשר ישָתה בארץ והיה להם למשקה לְשַבָּר את השותה 


אותו , בקוּם סוּכָּ אלילת המות לפרוץ פרץ בבני אדם, ואלחי רע גָמר בלבו 
להציל את שארית הפלטה, אז יעשה לה בערמה לשכר אוהה ער בלתי הרע 


א) שופטים י"א, ליט . 

₪ שוב ב" .גר' וג ; ביא  ,‏ ייד, 

ג) לוים ה, עגיפטענס פאָרצייטם, דף 70, 
ד) לעפסיום, טאָטענבוך, דף 17, 

ה לויטה בפפרו הנ"ל, רף 719 
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את אשר לפניה , כי יצוה והביאו גרעיני רגן ופרי (פרי תפוחים לפי העתקת 
לויטה) ממחוז אֶלְפנְטִינֶה. וקמו השפחות. ופהנו ועשו את אלה שבעת אלפים 
הין שָבֶר, ושָמו בבָדים גדולות יחד עם רמי אדם. אכן רואים אנחנו גם פה, 
את אשר ראינו למעלה אצל הצפוניים במשקה הדם, כי הכתוב מִדַבַּר בהקופת 
זמן בטרם ידעו המצריים את הגפן; כי לוּ ידעו המצריים את היין בעת ההיא 
ולא חָכּו לו עד אשר יקבלוהו בזמנים מאוחרים מיד שבמים נכרים, או ברור 
הוא שהאגדה היתה מספרת לנו, כי אמר רַע להשקות את סוּבָתּ יין מהול 
בדם תחת השכר ההוא, המשקה הזה -- בזה נוטה אני מאחרי לוימה-.- 
ישָפך על הארץ וְשָטַף את כל הארץ מסביב . ובהיות הבקר והאלילה ראתה 
את כל המעשה הזה ,ותאורנה עיניה מרוב שמחה, ותשה ותיטב את לבה 
ותשתכר ותלך לדרכה, ואת בני האדם מסביב לא ראתה, נַתָרֶף מהם" א). 

דמיונות וחזיונוה ‏ כאלה מעירים לנו על עבודת קרבן האדם יותר מכל 
המעשים ומכל הרברים אשר השים ההיפטוריא לפנינו . אם מתוק המאכל לחיך 
האֶלים לאכול את לב האויבים ולשתות את דמם, אז ברור הוא כי עובריהם 
עשו אה כל אשר עלתה בידם, להרבות לְאלהיהם פגרי אויבים לרוב . ואולם 
הדברים האלה נוגעים באיזו בחינה גם בתולרות התפתחות פדרי החברה של 
המצריים . אחרי שסימני הקניבליות שוכרנו יש להם יחס וקישור גם עוד עם 
פַה, שהוא אלהי אחד המחוזות ממחוזות מצרים התיכונה, אז מן הנמנע הוא 
שמוצא ‏ הזכרונות ההם יהיה מתוך תקופת זמנים שלפני בוא חלק אחה ' 
מבני הגזע האדום לתוך הארץ; ברור הוא שהמצריים היו מחזיקים במנהגי 
קניבליות גם עור בשבתם על אדמת מחוזות היאור , וכן ברור הוא שלא היה 
העם הבא -- לכל הפחות אם נחפוץ לחשוב עליו גם את שבטי מצרים 
התיכונה -- עם שלם ומאוחד המאוסף מאגודות ברית שלום שונות, ורק מעט 
מעט התפשט והשתפך על פני כל הארץ, על ידי מה שמשפהות חרשות 
התפרדו ונבדלו מקרב המשפחות הראשונות, ותהיינה נכריות: ברוב. הימים 
אשה לרעותה, במרם התחברו אגודות משפחות המחוזות השונים ותהיינה 
למדינות והאלהים ‏ היו לאלהי מפלנוה. ‏ פימני הקניבליות המכרים, 
המרמזים לנו כי היתה איבה בין המחוז האחד והמחוז השני ובין אלהי המחוז 
האחד ואלהי המחוז השני, יהיו לנו לאותות כי לא היה עוד. מגע ומשא על פי 
סדרי חברה בין שבט לשבט . 

ואולם בין הסבות אשר הועילו לביטול הקניבליות בארץ הואת , באופן 
שנשמדה עוד בזמנים קדומים גם מקרב החיים וגם מקרב עבודת הקדש, עלינו 
לחשוב את התחברות כל שבטי בני הגזע אשר על ארמת אפריקה להיות לחברה 
אחת ואת התפתחוהם שהתפתחו ועלו כלם למדרגת רועי צאן ומקנה . ביחור נמצא 





א) על פי מצבת קבורת סטוס (רעמסס השני), כפי שהעתיק אותה לויטה בפפרו 
הנ"ל, רף 71 ולהלן . | | 
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:כי על ידי מה שהיו לרועי צאן ומקנה מצאו ידים לקחת מן הצאן ומן הבקר 
להיות להם לכפר נפש, ואת מעשה הכפר הזה יסמן לנו הירודוט בדברים 
יברורים, בספרו לנו א) לאמר : אסור היה לאיש מצרי לאכול את הראש מכל 
חיה אשר תהיה. כשם שבראשונה היו מביאים את הראש לנשיא העדה או 
-לאלהים, כן היה הראש קדש עתה לכל איש, אשר לא יגע בו ולא יאכל אותו, 
אם בי טעם הדבר לא היה מובן עוד ‏ לבני הדורות ‏ המאוחרים ‏ והכניסו בו 
ונה זרה, 

בנוגע להיונים. והרומאים אין לנו צורך בלל להרחיב את הדברים,. כי 
אין. איש אשר יערוב ‏ את לבו לכחש , ולהחלים ששני גויי. הקולטו רא הגדולים 
האלה לא ידעו את מנהג קרבן האדם. היונים מלאו את משליהם ואת אגדותיהם 
ואת ספורי דרי ימיהם מִהַלְלִים ותוכחות על קרבן האדם אשר היו מקריבים 
במקומוה קדש שונים ב). ואנחנו רב לנו אם פה את עבודת הקדש אשר 
עַבדו אה צִוּם בְּלוּקיָא , את אַרְטִימִים טְרִיקלרִיָא בַאַבְיָא. את אַרְטַימִים בְּלְמָ. 
נוס. את אַרְטִימִים ה את הָּמִיטָר על יד פומְנִיאָה, את רְיוּנִיסוּס בָאָבְיָא, 


-את ציוּס לאפוּסמיוס בְּהִיאוְסַלְיָא , את צִיוּס בְּכָפְהּור, את אַמְפִּיטרִיטי בלסבוס, 


את ריוניסוס בִּבְיוּם. את פלימון ואת רְיונִיסום בְּמִינְדוס ואת אַפולון בְּלִיאוּקס. 
-על: מעשה הַמִיסְטקְלֶ, שהקריב ‏ לאליל ְיונִיסוס שלשה פָּרסִים ‏ מן השבוים 
בטרם יצא למלחמה אצל סַלמִים, יאמרו כי דבר זה היה מנהג ממנהגי היונים 
:הקדמו נים אשר נתפשט על פני כל הארץ -- ואנחנו מצדנו נאמר גם כן שהדבר 
הזה היה מנהג אשר נתפשט על פני כל הארץג),. כמו כן אנחנו מוצאים 
שְאִילֶם נשבע לנשמתו של פּטרוקלום להביא לה קרבן את ראש הֶקְטור ושנים 
עשר בחורים מבחורי מַרוּיָא לובוח אותם לה ד), וגם רואים אנחנו כי עוד 
בזמנים המאוחרים , בראשית תקופת הנוצרים, הבינו את הכונה העיקרית אשר 
למעשים כאלה וכי יש בם משום קניבליות, ולראיה נביא בזה את אשר יספר 
לנו פִּילוּסְטְרטוּם, הוא סופר האגדות מבני הגוים, בספר הגבורים אשר לו: 
שפחה מבנות. טר ויא תנהן במתנה לאכילם --- והוא יקרע. אותה לגזרים, אבר 
אבר לבדו.. וגם אותו- מעשה, ,להקריב" אנשים מן הפושעים, היה. נודע בתור 
שריד ממנהג קדמונים לאנשי אתונא וליושבי ליאוּקם וְרודום . באופן כזה יאומת 
בעינינו גם עיקרה של האגדה על דבר תִּיסְיוּם : כשם שהָאַצְטִיקִים במקסיקא, 
כפי שראינו למעלה , היו כופים את העמים המשועכדים להם להביא להם מִסים 
ילא בכסף בי אם בנפש אדם, למעו. היות להם. קרבנות, כך אפשר הוא שגם 


א) הירודום פ"ב ל"ט. 

ב) עיין טיילאֶר, התחלת הציויליוציא ח'ב, דף 408; וואכם מוטה בפפרו חנ"ל 
שם, ה 554 ולהלן 

0 , מהעמיפטאָקל לג; אריפם, "א; פעל א ב'א 

ה) אוליאדה י"ח., שליד .ולהלן.. 
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במחוזות ‏ ים התיכון היו השבמים המכניעים דורשים מן השבטים הנכנעים 
להביא להם מסים בנפש אדם, בי מכיון שנָתּן לעבודת הקדש מקום להתפתת 
לא תנתר עוד על זכותה לעולם. כשם שהיו מקריבים את האויבים הנכבשים, 
כך היו מקריבים גם אלה שנשברה ספינתם אל חוף הים שלהם ; גם אלה וג 
אלה נחשבו בעיניהם לנכרים אשר אין להם עמם מגע ומשא ולכן אין להם כל' 
זכות ומשפט . | 

אצל הרומאים הקדמונים, שמלאכת גידול הצאן נתפשטה אצלם במרה 
גדולה ושאגורות ברית שלום נתפתחו אצלם עור בימים הראשונים, מן המוכרח 
היה שאכילת בשר האויבים תבוא אצלם לידי ביטול זמן רב בטרם שבטלה: 
אצל היונים הקרמונים, אשר חייהם היו חיי בידואינים רורפי מלחמות. כל' 
היום. אבל כשבמלה מתוך החיים, לא בטלה גם עבודת הקדש, הָעַ רוּפי. 
קים, שיחוסם ליתר יושבי הארץ היה כיחוסם של הפוניים לשכניהם במזרח, 
היו דומים גם בזה להפוניים, שגם הם החזיקו בקרבנות של קניבליות יותר: 
משכניהם הרועים. בעיר הַרִי היו מקריבים את הפוקיאִים, ובטרקויניי את. 
הרומאים שָנְשָבּוּ א). 

לעומת אלה יש להכיר ‏ שאצל הרומאים נופרו אותן העבודות שהיר 
קרושות מטעם הממשלה, בשעה שרוב אגודות המחוזות כבר הפקיעו מהוך 
הקרש שלהן את קרבן האדם, ורק אחת מן האגודות האלה, אגודה הלאטינים 
אשר הציבו את מקדשם בהר אַלְבָּאנו, החזיקה עוד במנהג ההוא, והרומאים ,. 
שהם האדוקים בכל מה שנוגע לקדשי הרת, כשבאו ויָרשו את מקום הלאטינים: 
האלה , לא ערבו עוד את לבם לעזוב את המנהג , בכל פעם ופעם לתקופת: ' 
מועד החג אשר לאגודה הזאת היו גם הרומאים מקריבים לאלהיה , הוא יוּפיטר: 
לְמָיָארִים , קרבן מן האדם , והמנהג הזה נמצא אצלם עוד בתקופת ימי הקיסרים,. 
ורק הגבלה אחת הגבילו להם, כי את קרבן האדם היו לוקחים רק מקרב הפושעים. 
שנדונו למיתה ב), כמו כן עלינו להעיר עוד, כי גם שע שועי הגלִרְיָאם4 
רים שהיו נהוגים אצל הרומאים , לא היו בלתי אם זכרונות וסימנים לשפיכות. 
דמים זו שבעבודת הקרש. על ידי מה שהשעשועים האלה היו ,לשעשועי: 
המאה", שהיו נהוגים אצל הרומאים בכל פעם ופעם לתקופת מאֶת שנה, 
רואים אנחנו ברור את מקור קדושתם 3), כי דוקא השעשועים האלה היו נעשים: 
לבפר את פני האֶלים אשר מאיזו סבה שתהיה לא נעשתה להם חובתם במשך-: 
תקופת זמנים ‏ גדולה; ולכן ישטוף נא הדם הזה על פני הארמה והיה להם: 
לרצון ! הצורה הזאת היא צורה משותפת של שעשועי הפגרים הקרמונים, 





א) עיין מ א מ מ זע ן, ראָמישע געשיכטע, ח'א, דף 188, 

ב) עיין ‏ טועץ 2 02 בספפרו .םעג6 .מוזפפ8 6 ח"ב, ה', ג"ו; ועיון -2%6. 
83 ת ה+ בספרו .פת1 ,תוצוכ1 ה"א, בדא ; בערך 800 אחרי ספה"נ, 

3 יי פ'ר ע ל ליער בספרו הנ"ל,:וף 471. 
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שגבורי הומירום היו עושים בכדי לשעשע ולבדח את רוחות המתים, ושל 
שחיטת קרבנות שונים ; בעיקרו של דבר אין כל הברל אם לוקחים לתכלית זו מן 
האויבים שנְשבו או מן העבדים. הכוְנה היא אוהה הכוָנה התלויה גם במעשה זה 
שמספרים , על אֶקְטוְיָאנוּם המלך , שלקח שלש מאוה שבוים והקריב אותם לכבוד 
יוליום קיסר בתור זבחי מתים א), או שָּקְסְטוּם פּוּמְפַיוּם הקריב לאליל נָפַטוּן 
קרבנות אדם בהשלוכו אותם אליו אל היָם. 

אכן הגוים הנכרים שיָשבו בין הרומאים החויקו במנהגי קרבן הארם 
*ותר. מן הרומאים ב ולא עזבו אותם עד שבא ארריינוס קיסר ובימלם . 
ביחוד מפורסמים הקלטים ג) ברוב קרבנות אדם שלהם שהשתמשו בם לצרכי 
עבודת הקדש; בקלות רעת ובפחזות יתירה היו מביאים קרבנות מן הארם על 
בל מקרה ועל בל ענין, על כל מחלה וכל תקלה, והכל משום שלא היה 
כמעט כל יחם וקישור בינם ובין השבטים הקטנים מפבים והיו מלחמות ביניהם 
תמיד -- ככל מה שמצאנו לפנים גם אצל יושבי סילאנדיה החדשה , 

וש עם אשר מרוב ילדות או מהמימות יתירה. יתפאר באזני כל שומע 
כי מעודו לא דֶרבה רגלו על מדרגה שפלה ממדרגות הקולמורא, אחרי כי נולר 
מהול מכל שמץ רופי, והוא רואה דבר כזה אצל עם אחר באות קלון בדברי 
ימיו -- וחוקר הולדות הקולטורא בשמעו כדברים האלה לא יוכל למנוע 
משחוק פיו, אם יאמר לו איש, למשל, כי עִם פלוני. לא היתה לו טעודו 
עבודת כוכבים ומזלות או עבורת אלי ילים ופסילים, או אם יאמר לו איש : 
הלא הוא מן המפורסמות שאינן צריבות ראיה, כי אמונתו של עם פלוני היהה 
אמונה צרופה ומהורה מרור דור --- אז רק רבר אחד יוכל לענות על , המפורסמות" 
האלה.: כל אלה הם לנו לאותות ולמופתים בי החומר שיש לנו בנוגע לאותו 
עם אינו שלם והיריעות שלקטנו על אדותיו אינן מספיקות, דבר שלא פסחו 
עליו הרומאים והיונים  ,‏ לא פסחו עליו גם גוים אחרים; ולכן יכולים היינו 
להחליט גם בלי ראיות ומופתים, שהעמים הנוטים יותר צפונה גם הם לא 
היו יוצאים מן הכלל האמור. ומה גם שבנוגע לרוב העמים האלה יש לנו 
גם אותות לסמוך עליהם, על שבם אחד משבטי ההתְרקיים יאמר הירודוט 
בפירוש ג), שחיו מחזיקים במנהג קרבן האדם. הסקיתים היו עולים כפעם 
בפעם לאוהם המקומות ששם הציבו את ציוניהם ואת במותיהם על פני גבעות 
העשויות לדבר והיו מקריבים את קרבנות האדם שלהם ד), אחרי ששבו במלחמותיהם 
מאה שבוום היו מקריבים את האחר; את דמו היו טקבלים לתוך כלי והיו 
ישופכים אותו על הציון אשר בראש הגבעה. אכן רואים אנחנו מתוך המספר 





א) פו עְ מאֶגיופ , אָקטאוויאנוס , פרק מ"ו. 
בק יסר, - םי הגְלִיים סיו , ט"ו, , 
ג) הירורוט ם', י"ט. 

ד שם ר', ס"ב. 
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האמור שכבר התחילו להגביל את מעשה הקרבנות בכל האפשר, וברור הואי 
שבאו לידי הגבלה זו על ידי מה שהכירו שהשבוי יש לו ערך מיוחד' בתור עבד 
לשבט העוסק במרעה צאן. 

החזיונות האלה והשתלשלותם נושאים בר בבד עם החזיונות והשתלשלותם: 
אצל הנרמנים הצפוניים. קרבן הארם היה אצלם לעיקר מעיקרר 
עבודת הקדש שלהם. בתקופה ההיסטורית התחילו לבחור את הקרבנות: 
הדרושים מקרב העבדים והפושעים ; הראשונים היו שבוים ששבו במלחמה,. 
והאחרונים -- אנשים שהחברה חפצה להשתחרר מהם. את. האכרים אשר 
בּתַרונְדְָהֶם  ,‏ שאינם חפצים לקבל על עצמם את עול הדת הנצרית ואומרים: 
להחזיק גם להבא בקרבנות שלב מאַים אֶלוף מריגוזון א): בדברים האלה :. 
,אם חפָצים הם להחזיק בקרבנותיהם בכל אופן, עוד לא יכַפר עוד: את פני 
האלהים' בקרבנות מן העבדים והשבוים , כי אם יקריב להם את בחיריי טובי: 
העם" . ובמקרים יוצאים מן הכלל | בשעה שהצרה היתה נדולה ,. היו מקריבים. 
באמת קרבנות ממבחר העם. אכן מוצאים אנחנו תכונה. מסוימת. של קניבליות: 
בוה שהיו נודרים נדר להקריב לאחד הרוחות ,1 שמוה"" במפפר: ידוע: מקרב 
האויבים המומתים, בתנאי שהרוח יהיה להם לעוזר ולמושיע, והוא דבר הנמצא. 
לרוב באגדות ‏ הדאניים ב), בהיות המלך סרד חולה שוכב על מטתו, והנה: 
איש נראה אליו בחזון אשר יאמר לו כי רפא ורפא אותו- מחליו אם ידור נדר: 
לתה לו את נשמות כל האנשים אשר ימית: במלחמותיו ,. הנדרים. האלה שבעצם: 
וראשונה יָצאו מתוך הקניבליות קבלו אחרי כן צורות. מיוחדות. ושונות. נדרים 
רומים לאלה. כבר הזכרנו. למעלה בדרך העברה: האָבות שלא היה להם רבר 
חוץ מן הילדים שלהם היו נודרים להת. את. נשמות. הילדים. האלה לאלהיהם .. = 
אבל איש עני שאין לו דבר, וגם בנים אין לו, ויש לו רק הנשמה שבגופו,. 
מה יעשה איש בוה בראותו בי יש שָבֶר רב ורק אין: לו- במה לקנוו תו -- פה 
עומד הקורא על המקור אשר משם נובע אותו המנהג. שהיה נהוג: בדורות 
התיכונים לכרות ברית עם השטן: האיש נותן את. הנשמה. שבגופו במחירי 
איזו סגולה יקרה הנתונה לו. 

בנוגע לקרבנות אדם אצל הגרמנים יושבי מחוזות היבשה יש לנו אוצר 
שלם של ספרים שונים המעידים לנו על כל אלה, ובראשם אנחנו מוצאים את. 
הדברים הברורים והמפורשים אשר יספר לנו ם צ ימ ו ם ג),. גם גרמנים שקבלו 
עליהם את עול הדת הנצרית היו חוזרים עור בשעת צרות גדולות: להתחבולה. 
הישנה ד), בשעה שבבר נהפשטה דת. הנוצרים על פנל כל מערב. אשכנו היו 





א) סנאָררע סטורלעסאָן, אֶלאָף טריגגוואזאָנס זאגא,. 

ב) אצל ם קפסו ג רם טיקוס, למשל פפר. ט', דף 170,. הוצאת. סטיפנוס.,. 
ג) עיין גרימם, דייטשע מיפ טהשלאַניע, דף 36 ואילף,. ' 

ד פר וק רת יגם, על מלחסת. הגותיס, "בי מה 
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יושבי יתר חלקי הארץ מחזיקים עוד, כפי הנראה, במנהג קרבן האדם, כי 
האשבנזים הנוצרים היו מביאים שבויי מלחמה לשבטי אחיהם: עוברי עבודה 
זרה והיו מוכרים אותם להם בהור נפשות לקרבנות א), ועוד בשנת 785 ראה 
המחוקק חובה לעצמו להטיל עונש מות על הספפונים שהתנצרו אם יקריבו 
קרבנות אדם ב), 

| מצב הסלוים, כפי שיתאר לנו אותו הַָלְמוּלֶדג), מזכיר לנו את 
מצבם של הקלטים בזמנו של יוליום קיפר. כמעט נאמין שהוא חוזר רק על 
הדברים שסְפרו לנו פופרים מתוך תקופת מפסעי העמים בבָברם גם הם על 
הענין הזה, אחרי שהוא -- החי בשנות המאה השתים עשרה -- מספר לנו 
על אדות ,,התשוקה לדם אשר לא תחדל" שהפלוים נחלו אותה בגיחם מבמן 
אמם, וכי ,נעים ונדים" הם כל הימים ומרגיזים ‏ את כל שכניחם בארצות 
הקרובות אשר בים וביבשה , אנשים כאלה, חוקה שהיו. מקריבים קרבנות. מן 
האדם, ואין צורך כלל לעדותו של הָלְמולֶד האומר, כי האמינו גם הם, 
באשר האמינו ,,רבים כמוהם", שעל ידי הדם יקנו על נקלה אה לב האלים 
והרוחות להטות אותם לפי חפצם. ואם ראה נראה כי לצרכי הקרבנות היו 
לוקחים דוקא מן השבוים הנוצרים, אז. עלינו להבין כי הדבר .הזה מונח רק 
| בתנאי הזמן ד), 


פרק שלישי , 


קרבן הילדים, הרגת הילדים גוררת אכילתם ואכילתם גוררת קרבן, קרבן 
הילדים אצל שבטים שונים. המצריים וקרבן הילדים . קרבן הילדים אצל הפי" 
ניקיים ואצל בני ישראל . היונים והרומאים וקרבן הילדים , מנהג קרבן הילדים 
שב לתחיה אצל הרומאים , עלילת דם על יהודים ונוצרים . פדיון הבן או כפר 
נפש הילדים . הפדיון אצל שבטים שונים . אופנים שונים וצורות שונות של 
פדיון,, = הפדיון בספורי האגדה, עקדת יצחק., ,קדש לי כל. בִכור", | קרבן 
חטאת . קרבן פסה . אות ברית . מילה . התן דמים למולות , פדיון על ידי 
דם. נפש הבשר בדם. איפור אכילה . לוים במקום בכורים . הפדיון אצל 
יושבי הודו . הפדיון אצל החינים . היונים ואגדותיהם על דבר הפדיון. הפדיון 
אצל הרומאים ,. הגרמנים והפריון . מנהגי סיאם ומנהגי גרמניה . שרידי מנהגי 
פדיון אצל הגרמנים , 


על התפשטות מנהג ק רב ן הילדים ותולדותיו עלינו לדָבּר פה בפרק 
יוחד, בי המנהג הזה, אם בי נם היא יוצא ונובע ממקור הקניבליות, בכל 


א) 01860 .12018601 כ"ה , הוצאת וואָרדטוויין . 
ב) קרל הגדול , תקנות בשביל הסכסונים, פרק ה', 
ג) ה לְמולד, 890 .מסעת0 ה"א, נ"ב. 

ד) עיין טיטמר, ברוניקון,. פ"ד , י"ח. 
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זאת צורה אחרת ומיוחדה לו, ואין לו דבר עם הקניבליות הבאה מהוך שנאה, 
ויען בי הקרבן הזה הוא. היוצא מגדר הטבע מכל. שאר הקרבנות. שבעולם, 
לכן אנחנו רואים שהוא הוא היה הראשון אשר הורה את האדם, אחרי שכא 
לידי הרגשה כזו, לבקש לו כפר ופדיון. תחהיו, באופן שתחת הילד יביא. קרבן 
אחר, וההשקפה החדשה הזאת נתקבלה מעט מעם אצל. כל שבטיי הגוום 
אשר על :פני האדמה . אמנם אין הדבר מוטל בלל. בספק, שקרבן הארם 
היה נמשך. עוד לדורות ‏ רבים.,: אלמלא נכלל בו גם. קרבן. הילרים, כי: חן 
האדם, אם כי היה בו משום אכזריות , בכל זאת. לא ראו. בו שום דבר היוצא 
מגדר הטבע, אם יקום איש להכרית נפש אדם. אשר נחשב לאויב להחברה -- 
כלומר, לאויב להשבט -- ויביא אותו קרבן לאלהים. ובאמת רואים אנחנו 
השתלשלות זו אצל רוב השבטים הפראים באמריקא עד היום. הוה; בשעה 
שתחת הילד בכלל, וביחוך החת הבכור, הם מביאים פריון נפש לפרות אותו 


מהיות | קרבן, בשעה וו הם מקריבים עור לאלהים את השבוים . ששב 


במלחמותיהם . 

אם סוף פוף מוכרחים אנחנו לקבל אותה ההחלטה האמורה למעלה 
בדבר הרגת הילרים, באין דרך לנטות מפניה , או לא יכבד ממנו למצוא כה 
את מקור קרבן הילדים, אם פוף פוף עלינו להחליט , כמו שהוכחנו. למעלה, 
שרבר מוכרח היה אצל בני האדם הראשונים או אצל העמים הטבעיים להעביר 
מן העולם לכל הפחות את הבבורים, ושמתוך הרחק ומתוך ההשקפות הזרות 
על התהוות האדם באו לידי כך להשתמש בגופות הילרים ההם לצרכי אכילה, 
או לא יכבר ממנו להבין, שבאו לידי ההשקפה, שהרוחות המשתתפים בכל 
סעודה וסעודה משתתפים בסעודה זו גם כן, ובאמת אנחנו מוצאים שאשת 
הפרא באוסטרליה, שעל. פי רוב תומין לסעודה זו גם אחְרות משבָנותיה, 
מאמנת שאלחי המשפחה שלה נוטל. גם הוא חלקו בסעודה, באופן זה תהיה 


הפעודה לסעורת מצוה , לסעודה קרושה, כלומר לסל קרבן -- ומתוך כך. 


אי אפשר. עוד לארם להפקיע את עצמו מסעודת ,חובה" זו. גם כשההרגשה 
בלבו תתפתח בהמשך הדורות ותתנגד לעצם המעשה , ,הקרבן" לא יחדל ; 


האדם יכול לור על השתתפוהו באבילה זו ולסלק ידו ממנה ל -- ואולם 


האָלים הקשים אינם מותרים על זכותם לעולם, הקרבן היה לחוק, והחוק 
יקום לעד, מי יקשה אל אלהים המסהתרים, האלה אשר בימינם מוראים נדולים 
ובשמאלם ועם ועָברה? אמנם רב לו לאדם שהגביל את מעשה הקרבן רק 
בנוגע להבבור -- ובאמת הן ראינו כי הבכורים נשמדו מקרב החיים יותר 
מכל הילרים , 

וגם. פגעי החיים הועילו להכשיר את מעשה הקרבן הוה בעיני הארם. 
ברור הוא שהאשה הרכה בשנים , מכיון שהיתה מוברחת להיניק ולנדל את הילד , 
הביאה על עצמה על פי רוב מכאובים ותחלואים שונים , וכן ברור הוא שהבכור 
היוצא ממעי אָם רכה וצעירה כזו חלה על פי רוב וימת; -- ואולם האדם אמר 
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,בי נקמת אלהים היא החת אשר מנעו ממנו את הקרבן, וכן להפך , כואשר 
והקריבו לו את הקרבן, אמרו כי רק בגללו לא המות האשה הצעירה, והנה 
.אחרי שהיתה. הסעודה. לקרבן, מן המוכרח. היה שיתפתחו אוהם הדמיונות 
וההשקפוה אשר מוצאים אנחנו אותם גם אצל אשת הפרא באוסטרליה. 
האשה האוסטרלית , שהאמינה כי רוח הילד הנאכל ישיב לה את כחה הראשון 
ויחזק אותה שבעתים מבראשונה להחיות זרע אשר יהיה לברכה , מכיון שהגיעה 
לידי כך להקריב את הילד קרבן לאלהים, ‏ הגיעה לידי השקפה חרשה זו: 
אלהי הבית הדורש את הקרבן הזה ולוקח אוהו לו, הוא אשר יתן לה כח 
חדש להחיות זרע ולהפרותה ולהרבותה . כל הדמיונות וההשקפות האלה אנחנו 
ומוצאים ‏ עוד אצל בני ישראל בכל תקפם. יחוקאל הנביא מבני הכהנים 
האדוקים אינו יכול להכחיש כלל שנם בני ישראל -- ולא רק הכנענים -- 
בהיותם יושבים על ארמתם חיו מקריבים ,,כל פטר רחם" והיו סומכים על 
החוק אשר צוה אלהים אותם ואשר נקדש לרגלי מצות הפדיון בעצמה; אך 
הנביא בדורותיו ולפי השקפות בני זמנו לא יוכל בשום אופן לחשוב את החוק 
הזה בין החקים ,,אשר יעשה אותם האדם וחי בהם", ואולם אחרי שהמעשה 
חוא מעשה שנעשה, לכן יבקש לו פתרון לסתירה זו, פתרון מתקבל על הלב 
ומקביל לכבודו של אלהים, ומוצא אותו גם הוא באותו הרעיון הירוע לנו על 
דבר היר. החזוקה והורוע הנטויה והחמה השפוכה אשר לאלהים הנוקם את 
נקמתו מן האדם. יען בי בני ישראל המרו בו בהוציאו אותם ממצרים ויען 
בי לא אבו לשמוע אליו בהיותם במדבר, ולא הלכו בחקותיו הטובים 
ואת משפטיו אשר יעשה אותם האדם וחי בהם מאפו, לכן אמר לשפוך 
חמתו עליהם ולכלוות אפו בהם, ויתן להם את החוק ההוא ,למען הַשַמֶּם". 
,וגם אני נתהי להם חקים לא טובים ומשפטים לא יחיו בהם. ואממא 
אותם במתנותם, בהעביר כל פטר רחם, ל מען אַ שַמֶם א), למען אשר ידעו 
אשר אני ה'"5). והנה בשעה שהפתרון הזה, הבא לתת איזה טמעם המתקבל 
על הלב לחויון ור ונפלא, מגיע עד לאותם הדמיונות שקנה לו האדם בימי 
קדם -- דמיונות המיחסים לאלהים רבר המתנגד לחקי המופר ולפררי החברה 
אך רק בשביל להרבות את נוראותיו -- בשעה זו אנחנו קוראים ספור 
מתוך תקופה קודמת עוד יותר, ובו אנחנו מוצאים את הטעם השני המתאים 
עם ההשקפה התמימה של הימים הראשונים ההם , אחרי שיבקש אלהים מאברהם 
את בגו לקרבן, ואברהם לא יחשוך אותו ממנו, או ישָבע לו אלהים לאמר: 
,יען אשר עשית אה הדבר הזה ולא חשכת את בנך את יחיבָך, בי (לכן) ברך 
אבב ך הבהא ר ב ה את זרעך ,, ג), ובכן אנחנו. רואים. כי .גם כני 





א) עוואלד מעתיק: למען א5 ליאם; ולוטהער מעתיק: למען ארגיוּפ, 
ב)\ יקאל ב'., ב"ה, ‏ כ , | 
ג) בראשית ב"ב , ם"ו וגו . 
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ישראל יָדעו עוד את הטעמים השנים השגורים עד היום הזה בפי העמים הטבעיים : 
מצד האחד היראה מפני אלהי הנקמות שאינה נותנת את האדם לסָלק ידם 
מאיזה מעשה, אם גם כל רגשי לבם מתנגדים לו, ומצד השני התקוה לברכה: 
ולזרע רב הנהונה לו לארם תחת הבבור שניטל ממנו . 

בכל מקום שאנחנו מוצאים אצל עמים טבעיים העומדים במדרגה. היותר 
החתונה את הרגת הילדים ביחד עם אבילתם, שם אנחנו מוצאים בעיקרו של 
דרבר גם את קרבן ‏ הילדים; ורק שתתיירים והחוקרים לא התבוננו על. פי 
רוב אל עצם המעשה, ולא יָדעו להגיד לנו. הם לא ראו ,קרבן", כי אם ראוי 
סעורה פשוטה, ולא עלה על לבם כי כל פעודה לכשעצמה האלים. המפתהרים 
משתתפים ‏ בה ממילא , ורק בפרטים היוצאים מן הכלל. נראה : מעשה הקרבן"- 
בחוש . כן, למשל, היו יושבי איי סנדואיטש רגילים לפנים לעבוד את אלהיהם,. 
שהוא התגין ביָם, על ידי= מה שהשליכו לו את הילדים א). במחוזות אחדים 
ממחוזות איי ים הדרומי התחברו בני ברית הָעָריוְאִים וישימו לחם לחוק להמית/ . 
את כל בכור אשר יוּלר להם; ובמעשים התנכרו בי עשו את הדבר הזה לשם 
עבודת הקדש, אם כי בני הברית או האנודה: הזאת , שהיו נכבדים ונחשבים 
בראשיהם , היו אחרי כן בימי הַגְלוות ‏ הארץ לעדת פוחזים וריקים . ואולם דוקא 
מעשה הקרבן הזה הוא שנתן להם לפנים חשיבות מיוחדה בעיני כל יודעיהם , 

באמריקא רואים אנחנו במקצוע. זה יח מיוהד בין האבות. והילרים, 
ואולם את סבתו נבין : השבטים שהגיעו לאיזו קולטורא, לא אך שהוסיפו להחזיק. 
במנהג קרבן הילדים כי אם עשו אותו לעיקר מעיקרי עבורת הקדש, ולעומתם 
מוצאים אנחנו שהשבטים שלא הגיעו לידי ישיבה קבועה מסתפקים בפריון 
נפש, אשר. על אדותיו עוד נדבר בסוף מאמרנו זה . ואולם מנהג הפריון חזה: 
נמצא רק אצל אלה, ששם כבר הגיע האָב לירי ממשלה, למשול באשתו 
ובזרעו . מזה אנחנו למדים שבתקופת זכות האם היה קרבן הילרים מנהג. 
העומד בתקפו. וטעם הדבר פשוט מאד: האָם ראתה בגידול הילד עול ומשא, 
והאָב ראה בו יתרון ותועלת על ידי מה שתתרבינה ידים עוזרות לו בצאתו 
לצור ציר. עד כמה תהסר אצל השבטים האלה האהבה הטבעית להילר,. 
רואים אנחנו מן הדבר אשר יסָפר מקסימיליאן פָּרְיְנֶץ ויעד ב) ואשר ראה 
במו עיניו. בשעה שהפוּרים הפראים, ביחוסם לכל איש מן השבט, יהיה 
מי שיהיה, וגם אם אינו קרוב או גואל, נראים כמתעוררים ומרגישים איש 
עם אחיו, בשעה זו נראים הם כזרים בנוגע לילדיהם; האבות נפררים מבניהם. 
על נקלה ואינם דוברים רכר בפרידתם ואינם רואים ואינם מתבוננים איש 
לאחיו בפגישתם. ואולם האב במכרו את בנו מתאמץ לקפל במחיהו מתנות 
עד גבול האפשרי. בדבר הזה דומים, לפי השקפתו של החוקר הוה, כל" 





א)עלליפ בפפרו הנ"ל, דף 178, . 
ב) רייוע נאך בראזיליען, ח'א, רף 144, 


תי 








קרבן הילדים אצל שבטים שונים . המצריים וקרבן הילדים , 7 





שבמי אמריקא יחדו! ,גם שמחה וגם צרה לא תעשינה עליהם רושם חזק) 
לא נראה אוהם משחקים יותר מדיי, ולא על נקלה נשמע את קולם: בדברם , 
הצורך היותר גדול ‏ שהם רודפים. אחריו הוא המוון; הקיבה שלהם שואלת 
להיות מלְאה המיד". ואולם כל החושב שהציד לבדו -- ומה גם בארץ הנודעת 
לשם בבעלי החיים הרבים שלה כארץ ברזיליה -- יכול למלא את הדאגה 
היחידה הזאת --- יחירה משום שהיא היותר. טבעית -- כל החושב. כך אינו: 
אלא טועה ומושגו על דבר ארחות החיים של הקניבלים המפורסמים . האלה 
אינו אלא מושג שוא, מלאכת הציד ופריה תלוים תמיד במקרה, ולא אחת 
ושתים נקרא בספרים שנדודי ציָדים, אשר היו מזויָנים בכלי יו מן המובחרים 
שבאירופא,. מהו במעט ברעב בהיות ימום. רעים גם בארץ זו העשירה בבעלי" 
חיים 
| בין השבטים שהגיעו. לאיזו קולטורא נמנו לפנים גם יושבי פלורידא ;. 
בין עיקרי עבודת הקדש שלהם היה קרבן הבן הבכור נחשב לעיקר גדול א), 
ביחוד נתפתח מעשה הקדש הזה אצל יושבי פערו ומקסיקא . עוד לפני תקופת 
האִינקים היו שבטי גויאימ! מקריבים ‏ פטר כל רחם, גם בתקופת האינקים 
בעלות אינקי חדש על כסא המלוכה במדינת פערו היו מקריבים, לפי המסופר, 
עד אלף ילדים, ‏ וליתר מעשי הקדש היו מקריבים גם כן 5 לזמן קרבנות 
מן הילרים , את דם המַקְרְבים לקחו גם פה ויזרקו ממנו על צלמי האלילים 
ועל מזוזות חבית והמשקוף . וגם במועדי האלהים הקדוש למדונח היו מקריבים 
לו ילדים קטנים, בחלות האינקי ומחלתו היהה אנושה , אז יקח אחר מבניג 
והעלה אותו קרבן ב), 
* ביוצא בזה היו נוהגים יושבי. מקסיקא הראשונים. גם הטולטיקים הרכים 


והנעימים כשהתפללו. לנשמים היו מקריבים חמש או שש נערות קטנות ; ומה 


שהיו נוהגים לקרוע את הלב מהוך הגוף מורה לנו שמקורו של המנהג הוא 
הקניבליות ג), כמו כן היו אלילי האצמָיקים שואלים לעצמם קרבנוה מן הילדים, 
בבדי שישלחו' ברכה בהבואת השדה, ולא עוד אלא שחשבו את הלב של 
הילד , לפי עדותו של קִרְמִים, למבחר הקרבנות . 

יושבי מצרים הראשונים בערו את מנהג קרבן הילדים מקרב הארץ עור 
בתקופה אשר אין וכר לה; סררי חיי חברה שנתפתחו בארץ הזאת עור -. 
קדמונים הולידו את האיסור החמור לבלתי התעמר בילדים בכל אופן שיהיה; 
ואולם וָכר לקרבן הילרים  ,‏ שהיה נהוג בימים הראשונים גם בארץ הזאת, אנחנו 
מוצאים באותו המנהג להקריב את שערות הילדים שמזכיר לנו הירורוט, 
בנוגע להפיניקיים ולקרבן הילדים , שהיה נהוג אצלם בלי כל פדיון ובל 





א) ראיות לזה עיין מילל ער בפפרו הנ"ל, דף 08י. 
ב) שם .+ 
הו ה בספרו הנ"ל/ ה"ד, רף 17. 


2218 האדם וגופו ביחוסו לעבודת הקדש . 


כפר נפש , אנחנו מוצאים אותות לרוב. לכל המעשה הזה בהרבה מקומות בכתבי 
הקדש, ואם נחבר לזה אה אשר יספר לנו 5 ל ו טרך א) בנוגע להפוניים יושבי 
קרתגא, אז קרוב הדבר לאמת שהפניים היו מקריבים לאלהים לכל הפחות 


את כל הבכור אשר נולד להם , וגם מלבד הבכור הקריבו עוד הרבה ; כי אנשי 


קרתנא אשר בנים לא היו להם היו קונים בכסף את בני העניים למען היותם 


'להם לקרבנות , 


הנסיונות שנְסו רבים לטהר את שבטי בני שם, שנאחזו בין הפוניים 
והיו להם לאדונים, ולכבּם אותם. מעון קרבן הילדים, הנסיונות האלה יִכָלו 
מעצמם בננוע בהס רוח בקרת אשר אין 2 משוא פנים. ההשערה שבני 
ישראל בעשותם את התועבה הזאת עשו אותה רק בהיותם עוזבים את הורת 
אלהים ובהיותם מחַקים את מעשי הגוי אשר מסביב, ההשערה הזאת מופרכת 
מאליה לא רק על ידי רברי הנביא שהבאנו למעלה בי אם ביחוד על ידי מושג 
הפדיון בעצמו, שעליו נוסד חלק גדול מקדשי הדת גם בזמן המאוחר בירושלים. 
וגם הדעה שהדברים ,הַעביר באש" אינם נאמרים אלא בדרך מליצה, אין לה על 
מה לסמוך ; אלמלי היו הדברים מליצה בעלמא שלא היתה לעול . לשום 
ארם, לא היו בני ישראל צריכים כלל לאותו החק בנוגע לפדיון . מלבר וה 
מוצאים אנחנו כהובים מפורשים לאין מספר הבאים ומטפחים להשערות האלה 
על פניהן . כפי הנראה ירעו בני ישראל עוד. בימי מיכה המורשתי את הכונה 
העיקרית הצפונה באותו הקרבן, הנביא ישים דברים בפי העם המחולל מפשעיו 
ומִדְכּא מעונותיו לשאל את אלהיו : מה הקרבן אשר יִרְצה בעיניו ? האם עגלים 
בני י שנה או אלפי אילים או רבבות נחלי שמן ? או (האתן בבורי (תחת) 
פשעי, פרי בטני (תחת) חטאת נפשי ?" ב), אמנם עוד בימי היות הכהנים לַכָתה 
בפני עצמה נָפוּ לשנות את החוק ולהחלים שאין חָפץ לאדני בדם השפוך כי 
אם בהֶנְתַן הארם מתנה להיבל הקדש ; ואולם לוּ היתה ההשקפה הזאת , המקבילה 
לתקופת הזמן שאחרי הגלות ה ראשונה , השקפת האומה גם לפנים , אז לא היה 
שום מובן כלל לאותו המבטא בדבר ההעברה באש, ואז לא היחי לאלחי ישראל 
כל צורךי. בלל להשטיע בפי ירמיהו. כי. הוא. לא צוה \ מעוהו . לעשות .ככל 
,המצוה" הזאת, אז לא היה כל צורך כלל לכותב התורה להתאנף ולהתעבר על 
דבר התועבה הזאת ולקרוא : ,כי בל תועבה ארני אשר שָנָא עשו לאלהיהם , 
כי גם את בניהם ואת בנותיהם ישרפו באש לאלהיהם" ג) , אכן צוה אלהים את 


ישראל לתת לו, מלבד בבְּרי הדגן והתירוש (מלאהּ וּדָמַע) ומלבד בכור שורו 


וצאנו, גם את בכור בניו, באמרו : ,בכור בניך תהן לי ד) ; ואולם הכונה שהיו 





א) פלוטארך, על אמונת הרוחות, פרק י"ג, 
3 סוכה ו . 

,.2) הברים. ייב ,= ללא:, 

1') שמות כ"ב, ב"ח. 
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קרבן הילדים אצל בני ישראל , היונים והרומאים וקרבן הילדים . 9 





מוצאים ל פנ ים באותו המושג ,לתת אדם. לאלהים", אותה מבאר לנו החוק 
במקום אחר, לאמר : ,כל חרם אשר יחרים איש לאדני מכל אשר לו מאדם 
ובהמה ומשדה אחוזתו לא ימֶכר ולא יגָאל ; כל חרם קדש קדשים הוא לאדני + 
כל הרם אשר יָחרם מן האדם לא יפָדה -מות יוּמת"א), ועם הכונה 
העיקרית הואת הן מהאימים גם כל הדברים מתוך התקופות המאוחרות עם 
הבמואים ,העביר באש", ,שרְף באש", וכן מתאימים עמהם גם הפפורים על 
אדות אחדים ממלכי ישראל ויהורה אשר ,העבירו את בניהם באש"ב), -- [על 
הכתובים הנזכרים יש להוסיף גם את הכתוב המפורש -- דברים י"ח, '--: 
,לא ימְצא בך מעביר בנו ובתו באש"; וכן יש להוסיף את הובחתו של יחזקאל 
בהוכיחו את ירושלים על דבר אשר הקריבה את קרבנותיה לאלילים ולא לאלהי 
ישראל -- יחזקאל טייז, כ' כ"א --: ,ותקחי את בניך ואת בנותיך אשר ילְדהּ 
לי ותזבחים להם לאכול. . , ותשחטי את בָּנִי ותתנים, בהעביר אותם 
ל הם"; ולהלן -- יחזקאל ב"ג, ל"ז --: ,וגם את בניהן אשר יָלדו לי העבירו 
להם לאָבלה"; וכן קורא ירמיהו -- ז', ל"א -- + ,וְבָנו בטות התפת אשר בגיא 
בן"הנם לשרוף את בניהם ואת בנותיהם באש אשר לא צויתי"; וכן 
יעידר הבתוב -- מ"ב מ"ו, ג''-- על אחז בן יותם מלך ישראל אשר הלך בדרכי 
מלך ישראל ,וגם אה בנו העביר באש", וכן על מנשה מלך ישראל -- שם כ"א, 
ו"--- אשר בנה מזבחות לכל צבא השמים ,והעביר את בנו באש", וכן להפך 
מעיד הכתוב -- שם כ"ג, "-- על יאשיהו אשר ממא את התפת ,לבלתי 
להעביר איש את בנו ואת בתו באש למולך", ועוד הרבה כדומה]. 
| גם ספורי האגדות והמשלים של היונים מלאים רמזים אין מספר המזכירים 
את דבר קרבן הילרים, וביניהם רבים אשר מושגי הקניבליות עוד מבצבצים 
ועולים מהם ג). אכן לא יקשה עוד ממנו להבין מכל אלה כי בתקופת ימי קדם 
היו היונים הראשונים מחזיקים באמת במנהג הקרבן ההוא; וגם אין מן הנטנע 
בלל בי יש יחס וקישור בין כל אלה ובין התחברות שבטי יון הראשונים עם 
שבמי הפוניים. גם דברי ימי האלילים מתוך התקופה החרשה מתחילים בסְפוּר 
מפלה האל הקדמוני רוצח הילדים -- והוא אות על עבודת הקרש הקדמונה 
שהחזיקה בקרבן הילדים, וגם על רבר הפלסגים הראשונים תספר לנו האגדה, 
כי לוּקאון בן פַּלְסְגוּס הקריב לאלהי ציוס שלו ילד קטן אשר נולד, ויתן לו 
מדמו לשתות == וגם, הספור הזה לא בא אלא לתאר את הפלסגים בהור גוי 


-- 


א) ויקרא כ"ז, ב"ט. בנוגע להוראת חרם רואים אנחנו מן החברים שיש למלה ואת 
במקרא שפירושה.: מתנה ע"פ נדר, . והמנהג הזה היה נהוג אצל בנ"י כשם שהיה נהוג אצל 
הדאָניים , כנראה מן האגדות שהזכרנו למעלה , 

ב) עיון " ליפפערם, זעעלענקולט, , דרף 155 ואילך . 

ג) מביא אותם בחוברת -פר ע ל ל ע ר בספרו גריעכישע מיטהאָלאָגיע, ח"ב, דף 884 4 
טוין ב א ב טפ ע ן, מוטטעררעכט, דף 219 ולהלן, דף 999 ולהלן , 








* 550 הארם וגופו ביחופו לעבורתההקדש , 
שהחזיק במנהג קרבן ה הילדים א)., -- בנוגע להרוטאים יודעים אנחנו את מנהגכ 
להמית או להשליך מפניהם את הילרים אשר היו עליהם למשא, והמנהג הזה 


נמשך אצלם ער לאחריה ימי הקופה הקיםרים, ואולי נהגבר אצלם בהקופה 
ההיא שבעהים מבראשונה, אבל אין מניד ואין מודיע לנו בי השהמשו בילרים 
המומתים גם להבליה קרבנוה , ואולם אין שום ספק בדבר בי בבִית 
מקריבים גם הם לפנים קרבנות מן הילרים, כי כן יעיר על קה מנהג הפדיון 
שהיה נהוג אצלם ואשר נכיר קלסהר. פגיו ‏ גם הו האנדות. אמנם קהוב 
הדבר לאמת שעל ידי מה שעזבו אה הקניבליות בזמנים קדוטים מאר, בא 
ומנהג להמית ולהשליך מפניהם את הילדים ומַלא את מקום ‏ קרכּן הילדים . 
המושג הזה , כפי הנראה נתנמנם בלבו של. העם בסהר, כגחלים עומסמות החת 
האָפר, בי על כן עלה פתאם על רעהן של נשים רומיות להשליך מפניהן את 
+ ילדיהן , לסימן אכלות אחרי מותו של מק ב). המעשה הזה, ברור הוא, 
שהוא שריד ממנהג קרבן הילדים . ואולם שריר ממנהג דומה. לוה היה .להם 
להרוטאים הראשונים אהי המנהג הנפלא הנודע כשם "900 עסט, . כל 
- הבכור מן האדם אשר נולר בהקופה שנה אחת זכר ונקבה יחרו, היה קדוש 
לאלהי מַרם -- ל למיתה --, ורק רשות נָּנה לכל אחד להלחם על נפשו 
מחוץ למחנה מעָבר לגבול אגודת המשפחה, אולי יהגבר על המות וְחָיָה . 
באופן כזה היו 7 את הילדים מפניהם לא אחד אחר כי אם בהמון רב, 
< והיה הדבר נראה כאלו נעשה על פי סרר ידוע .וכאלו עשה אוהו הכלל כלו. 
אותו המנהנ הי את הילדים אל מחוץ למחנה ולראות אותם כאלו היו 
קרבנות קדושים לאלהים, היה, כפי הנראה, מנהג מקובל אצל כל האומות 
בזמן ידוע בהיותן עוברות מהקופה האחת לתקופה השנית ; כי על ההשקפה 
הזאת בנויות אגדות רבות ודומות אצל אומות שונוה בדבר ילדים אשר השליכו 
אותם החוצה ויעזבום לנפשם, והאלהים ם קנא להם וירהם עליהם ויעשם לאנשום 
מצויָנים בתוך עמם --- : משה , סרגון, רומולוּס וְרַמוּס , כרש ועוד. .גם האגדות 
האלה בעיקרן אינן באות אלא להורות לנו את הפריון במקום קרבן. 


יש לשער שהרומאים, אחרי. שעזבו את הקניבליות ואת. כל שרידיה : 
ר 


וסימניה, החזיקו במנהג זוה לעזוב את הילר לנפשו ולמסור באופן זה אה. דיג 
לאלהים בעצמו, ויהי להם המנהג. הוה תהת מנהג ‏ קרבן הילדים; עזיבת 

ב צלם כמין קרבן , ותהי לחלק מחלקי. עבודת 
א 


פשם היתה נחשבה 1 אצ 


הקרש שלהם. ואולם אחרי כן, כאשר היהה רומא למקום קיבוץ - עמי 
הארץ וכאשר הקיסרים בעצמם היו אנשים שבאו ויָצאו זה מארץ מולדתו 


ם 
במזרח וזה מקרב גויי הברברים, ובפרט כאשר קרבו ימי אָברן הממלכה כל 
2 


אחר ואחר התחיל לנסות את מזלו ולבקש עזר ותשועה מכל אַל ואל ומכל 





א) פויזאניאס , ס"ח, ב', 
בּ) סועטוניום, קאליגולא ה' ו 








קרבן הילרים שב לתחיה אצל הרומאים . עלילת דם על יהודים ונוצרים . 1 





ירת ודת מסביב, אז שב לתחיה מנהג קרבן הילדים גם ברומא באותה צורה 
שראינו זה עהה אצל עמי המורח. הן אמנם בא אדריינום קיסר והשמיר מקרב 
:הארץ את קרבן הילדים ואת כל קרבן אדם בכלל, ואולם ברור הוא שבמסתרים 
נהה העם אחרי עבודת קדש זו, והערפל אשר היה סביב לה הוסיף עליה 
"לוית סוד מתוק לנפש אשר שפך הוד ומורא על כל המעשה הנעשה, ויחשבו 
את המעשה הזה לסגולה נפלאה כנגד כל צרה גדולה וכל פורענית קשה. 

בצורה זו רואים אנחנו את מנהג קרבן הילדים חוזר לתחיה אצל הרומאים , 
יויש שגם הקיפרים בעצמם מגינים עליו ; ואין להתפלא כלל בראותנו כי דעה 
הקהל לא התנגדה ביתר ‏ עז לתועבה כואת, כי בעיר כרומא, אשר ילדים אין 
:מספר יָרדו בה לשחת יום יום היה גם הרבר הזה לרבר שאינו יוצא מגרר 
ההרגל', כן אנו רואים כי אליוגבל קיפר נתפרסם ביחוד על ירי שחיטה 
הילרים שהיתה חביבה עליו. וכן אנו רואים מחנה גדול של ,מגיים", ורְבּם 
מארץ. המורח, יושבים ברומא ומוצאים את פרנסתם בכבוד לרגלי המנהג 
ישנתחדש אצל הרומאים בשעת חירום זו א), והמגיים האלה נחשבים על פי 
רוב לשוחטי ילדים [אולי. יזכור הקורא פה כי גם ישעיהו -- נ"ז, ה' -- צועק 
כנגד , שוחטי הילדים בנחלים תחת סעיפי הסלעים" לשפוך נסך ולהעלות מנחה, 
= וקורא אותם ,בני עוננה", כלומר, עושי מעשי עוננים ומנחשים] ,. במה שיבוא 
נראה עוד כי בימים הקדמונים היתה כל הכמת הרפואה מיוסרה על עבודת 
'הקדש, מה שטבע הדבר מחייב, אחרי שבתקופת אמונת הרוחות היו מאמינים 
שכל מחלה ומחלה אינה באה אלא בהשפעת איזה רוח רע, ולפיכך צריכים 
'לבפר את פני הרוח על ידי עבודה וקרבן ושב ונחם על הרעה אשר הוא 
עושה, לכן חשבו ביחוד גם את קרבן הילרים לרפואה טובה , והמפשרים בין 
החולה ובין הרוח היו נחשבים לקוסמים הבקיאים בדרכי הרפואה , ואולם מעט 
ימעט עבר ובטל גם המושג הזה כפי שהיה בצורתו העיקרית ולבש. צורה 
חרשה. הקרבן היה מפל והיוצא מן הקרבן -- ה דם -- היה עיקר; ולכן עזבו 
'את מעשה הקרבן לגמרי ובחרו רק את העיקר. הדם היה להם לסם רפואה, 
באותו מובן שבעל הרפואה אצל ההודיים עושה את הסם שלו או שהקוסם 
האפריקאני עושה את הַמִילונְגו (מין משקה לסגולה) שלו, מין רופא קוסם 
יכזה היה בלי ספק גם אותו האיש שבא עור בשנת 1495 והבטיח לרפא את 
האפפיור אינוצנץ השמיני בדם שלשה נערים. הנערים מתו, האפפיור מת גם 
כן, והרופא נמלט ויברח על נפשו ב). 

כן עלינו לבקש בהשקפת ההמון על פודות הקסמים ההם גם את מקור 
שלילת הדם שהעלילו לפנים על היהורים והנוצרים ‏ גם יחר -- ואשר 





א) עד המקורים לוה עיין פ ר ע ל ל ע ר בספרו הנ"ל, רף 767 ; ועיין פ' קאספעל, 
שימבאָליק דעס בלוטעס. ברלין 1889. דף 152 ולהלן, 
ב) ריימאָנט, געשיכטע דער שטאדט ראֶָם ג', א', דף 198. 





- האדם וגופו ביחופו לעבודת"הקדש , 





הצבועים והסכלים מנסים להעליל על היהודים פה ושם גם ער היום הזה 
הדם עושה נפלאות .גדולות, לפי אמונת ההמון ברומא, ועליו פרוש ערפל 
וחתולתו מלאה סודות. בעת ההיא ובין הגוים הרבים הבאים לגור בארץ 
הרומאים, באים גם אנשים סוריים ופיניקיים ויהודים , והרומאים אינם. יודעים 
את דרכי האנשים האלה ואת אמונתם ואת עבודתם הנכריה, ורק יודעים הם 
כי מארץ המזרח באו, היא הארץ אשר שלחה אליהם מגיים וקוסמים לרוב . 
היחשוב איש. לעון להרומאים האלה בי לא התאמצו להעמיק חקר באמונת 
עם זר ולא עמלו להתחקות על שרשי השקפתו על אלהים ואדם? ומה גם כי 
היהודים היו באמת מן הראשונים אשר עסקו ביחוד בחכמת הרפואה, ואולי 
באמת היו ביניהם אנשים אשר נָסו לכסות סור על מעשי הרפואה שלהם למע 
יגדל כבודם בעיני ההמון, ומעשה זה שעשו בקלות דעת הביא עליהם אחחי 


כן שואה גדולה, וכן עלינו לזכור כי בימים הראשונים לא ידעו עור הרומאים. 


להבדיל היטב. בין יהודים ובין יהודיםהנוצרים ובין נוצרים, ובהמשך הרורות. 
כאשר חדלו הרומאים ממעשיהם ורק בלבם עור נשאר זכר המעשים שנעשו,, 
אז לא שָמו אל לב כי הם בעצמם היו המתחילים בפודות: הדם, כי אם באו 
והאשימו אה הנוצרים ואת היהודים גם יחד ויעלילו עליהם את עלילה הדם, 
וברבות הימים נשכח המקור הראשון לגמרי וכל הדבר קבל צורה חדשה, גם 
שגעונו של עם מבקש לו יסוד היסטורי . 

בנוגע להנרמנים מוצאים אנחנו שהחזיקו במנהג קרבן הילרים גם 
עוד בזמנים המאוחרים; לכל הפחות יורעים אנחנו את הדבר הזה בנוגע 
להגרמנים הצפוניים, גם עוד באותה תקופה שהנוצריות כבר התגוששה עם 
אמונות עובדי האלילים רואים אנחנו את הַקון מלך הנורויגים שוחט על המובח 
שנים מבניו, בהפצו למצוא עזר מאלהים במלחמתו אשר נלחם עם הרלר 


בּלַמַנד מלך הדאניים אשר היה לו למס עובד א). ואולם האגדות מתוך התקופות. 


הקדמוניות מספרות לנו מעשים כאלה לרוב, כן יספר לנו כי המלך און הקרוב 
על המזבה תשעה בנים זה אחר זהכ5), גם המנהג לנרור נדר. להרוחותת 
להקדיש ‏ להם ילדים בטרם שנולדו ידוע עוד בקרב העם; ספורו. אגדות. 
שונים אשר הוליר אותם רוח הדמיון של אנשי הדורות התיכונים -ואשר היו 
למקור מעשים מבהילים ונוראים מיוסדים על מקרים אשר קרו ואשר היו, 
הנה כן אנחנו הולכים הלוך וקרב אל המטרה החביבה עלינו יותר, 
להראות להקורא את כל אשר עשה האדם מעט מעט לבעבור. המֶלט. מן 
הרשת אשר נלכדה בה נפשו ואשר אָרַג לה בעצם ידו באין דרך. אחרת 
להליכות מחשבותיו והגיונותיו. עור למעלה הזכרנו כי האָב , אחרי שהגיע 
לידי ממשלה, ראה יהרון לעצמו להותיר את הילדים בחיים ולהציל אותם 





א) סקקו גרמטיקום, ס"י, קפ"ג. 
ב)גרימם, דייטשע מיטראלאָגיע, רף 87, 











פדיון הבן או כפר נפש הילרים . 3 


מכף' עבודה הקדש העומדת בתקפה, ואולם הדבר הזה לא היה תלוי בו לבדו; 
על פי המעשים בכל יום אשר ראה בעיניו ואשר את השתלשלותם לא הבין, 
נתפתחה האמונה בקרב לבו ובקרב כל האדם מסביב , שהאלהים לוקח לו 
בעצמו את הבכור אשר חָשכו ממנו וממיה אותו. מובן מעצמו כי גם האָב 
לא מצא שום ‏ אפשריות לעצור בעד הדבר הזה, ורק אחה נותרה לפניו 
-לעשות : למסור את הדבר ביד המקרה ולחָכּות ולראות את אשר יַעָשה בבכורו 
אם ל א יקריב אותו, וגם נְפַה לתת לאלהים קרבן אחר, אולי יקבל אותו 
להיות לו לפדיון ולבפר נפש תחת הבכור. ועל פי אחרית הדבר ינלה אלהים 
את רצונו : אם נתרבו המקרים שהילדים הנפרים באופן זה נותרו בחיים, אז 
הן הודיע אלהים את רצונו באופן ברור, שהפדיון מצא חן בעיניו וירצהו 
לקחת אותו תחה הבכור, ואולם מובן הדבר מעצמו כי משנתרבהה איזו 
קולטורא  ,‏ וביחוד משנתרבה גידול בעלי החיים, נתרבו גם אותם המקרים 
שהילדים נותרו בחיים יותר ויותר, אחרי שתנאי החיים השתנו יותר לטובה ‏ 
ובכן יוצא לנו כי יש יחם וקישור בין מנהג פדיון. הבכור ובין ההפתחוה 
הקולטורא החמרית.. 
= אך מה יהיה משפט הפריון אשר על האדם לבחור לו בבואו לנסות את 
את רצון האֶלים ? -- עור למעלה ראינו כי שונה משפם הפריון הזה לפי 
המדרגות השונות ממדרגות הקולטורא , הקרבן הראשון אשר מצא הארם בשכלו 
בעָמדו על המדרגה הראשונה היה קרבן הנעשה בשלילה, קרבן ,תענית". על 
ידי מה שהאדם יָשב בתענית ולא אכל ולא שתה, חשב לקנות את לב אלהיו, 
ואולם משנתרבו הימים עלה על דעתו כי העיקר הוא הרם אשר הרוח דורש 
מן הילד ; לפי שעה חשב עוד כי דוקא רם אדם דרוש לו ; ובכן בא הרעיון 
בלבו כי הגדול בשנים יש לו דם יותר מן הילר , ולכן אפשר לו להקריב מרמו 
הוא תחת דם הילר, באופן הזה נמצא כי הפריונות הראשונים היו נעשים על 
ידי תעניה או על ידי הקזת דם, והעטים אשר לא וכו להגיע עד למדרגת 
גידול בעלי חיים -- כגון שבטי אמריקא -- לא הגיעו גם לירי פדיונות אחרים. 
ואולם העמים שהגיעו למדרגת גידול בעלי חיים הרחיבו גם את גבול הפריונות , 
כ נָפו להקריב את דם החיה תחת דם האדם ולתת את החיה כפר הילר. 
הפדיון בצורתו הראשונה נהוג ער היום הוה אצל שבטי אמריקא, וביחוד 
אצל הפראים יושבי אמריקא הדרומית , וכן היה נהוג לפנים אצל יושבי אירופא 
בטרם שהגיעו למדרגת חיי רועים -- מה שיהיה גם כן למופת לנו שיושבי 
אירופא גם הם החזיקו לפנים במנהג קרבן הילדים, והנה יש שנמצא את 
האופן האחד או יש שנמצא אה שני האופנים יחדו של מעשה הפריון : כאשר 
יולד הילד ינְזר האָב לזמן ידוע מן הציר וישבות ולא יָצא השרדה וכן ינְזר מן 
האכילה ולא יאכל מאכלים ידועים או לא יאכל כלל -- כלומר : ישמור ,,שַכֶּה 
ותענית"--- או יש שיבחר את האופן השני, ואז ישים פצעים בבשרו ויוציא 


ליפפערט , תולדוה השלמת האדש. כרך אלישי. 28 











4 האדם וגופו ביחופו לעבודת-הקדש . 


דם בשיעור מרובה, ואת הדם הזה יסיך נסך קרבן להרוח; או יש שיעשה את 
שני המעשים יחד, ישבות וישב בתענית וגם יקיו את הדם מבשרו א).' 

אם ימות ילר אצל אחד מן הפראים באמריקא הדרומית , = אז. יאשימו " 
על פי רוב את אבי הילד שלא שמר את המצוה ההיא בזהירות גמורה. לפי 
עדותו של ק וואנ דט ב) אין הקאריבי רשאי, בהיותו לאָב, לצוד בעלי חיים 
גסים במשך זמן ידוע. אכן רע ממנו גורל הקאריבים יושבי אי מַרטיניק ; האיש 
אשר ילד יולד לו מחויב להתענות עשרה ימים המימים; ומקץ חדש ימים 
יבואו קרוביו ורְעִיו ושרטו שַרְטות בעורו על פני כל הגוף והוציאו ממנו דם; 
ואחרי כן ימעיט באכילה ושתיה עוד ששה חרשים, ואסור לו לאכול דגים ובשר 
צפרים.. אכן נפלא הוא, שרוב הנוסעים והתיירים ראו את המעשים האלה רק 
בהולרת. ה בן הב כור. כמו כן מסָפרים שהאיש שוכב כל היום במחצלת. 
של קנים ואינו עושה דבר, ויחשבו כי זה הוא העיקר, ולא הבינו כי הדבר 
הזה אינו בא אלא משום שהשובת והמתענה אינו מוכשר לשום 65 והעיקר 
הוא השביתה והתענית . 

מנהג פריון הבן או פדיון הילר בכלל 6 זה אנחנו מוצאים אצל 
כל שבטי הקאריבים השונים ואצל שבטי הגואראנים, וכן אנחנו מוצאים אותו 
אצל השבמים אשר בברזיליה הצפונית וברזיליה הדרומית, וכן הגיע המנהג 
ער יושבי פערו מזה וער שבמי הְאַבּיפונִים יושבי פְרְגוּאִי מוה, אצל שבטים 
אחדים רשאי האב לאכול מזון מן הצמחים, ואולם כל אבר מן החי וכל בשר 
שיש בו דם אסורים לו; איך שיהיה רואים אנחנו תמיר שהדם הוא העיקר 
בכל המעשים האלה , משום שהדם שאינו נאכל או הדם הנפחה מן הגוף על 
ידי הקזה יִחָשב לקרבן להרוח תחת דם הילד אשר לא ינֶתן לו. כל עבירה 
שארם. עובר בבחינה זו גוררת אחריה, לפי השקפת השבטים ההם, את מיהתו 
או את מחלתו של הילד. 

מה שאנחנו מוצאים אצל שבטי אמריקא הדרומית במדה נפרצה ‏ מאד--> 
אחרי שרוב השבטים ההם דומים יחד במדרגת הקולטורא שלהם -- אותה 
אנחנו מוצאים בשאר חלקי האדמה -- ששם צורות קולטורא שונות משמשות 
בערבוביא -- במדה מוגבלה ורק במקומות בודרים ולפעמים בשרידי מנהגים 
אשר כמעט לא נביר עוד ‏ את מקורם הראשון. במחוזות איי הודו נמצא 
המנהג ההוא אצל יושבי בורו (בְּאַיִי הַמולוּקים) ואצל הדאיַאקים יושבי היבשה 
במחוזות אי א בּּרְנָיו . אצל הדאיאקים האלה אין האב אוכל בשמונת הימים 


----- ה 


א) משני שבשעה זו דומה הבעל בהרבה דברים להאשה היולדת , לכן באו העתנולוגום 
ויקראו למנהג זה , שנתפשט עד לק שם אשר לא נאה לו כלל, והוא ,,משכּב הלְרה. של 
הבעל". השקפה ברורה ומצוינה על המנהג הזה עם אותות ומופתים רבים נותן לנו דיר 
פ ל אָ ספ בפפרו ,דאס מאָננערקינדבעטט" , לייפציג . ן 

ב) קוואנדט, נאכריכטען פאֶן פורינאם, 1807, רף 955. 
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והראשונים אלא אוהז לבד, שמא הצבה בטנו של היונק. פה אנחנו רואים 
על ידי מה שהאדם מבקש טעם לדבר שיהא מַהקבל על הרעת הוא בא 
לפעמים לידי זרות ותהפוכות , זרות ותהפוכות כאלה מוסיף גם מאַרקו.פולו 
על המנהג הזה שראה אותו אצל אחד מגויי מִיבָּם או מגויי המונמופים בקרן 
מערביה דרומיה שבחינא, ובימינו מצא במחוזות האלה כדומה לזה הנוסע 
לוקהרט החוקר את ארצות חינא. -- באפריקא מצאו כזה רק אצל השחורים 
יושבי גדות הקונגו במחוז הַקְפנְגִים . 
לעומה אלה מוצאים אנחנו אצל יושבי אירופא הראשונים בקרן מערבית 
ודרומיה דברים ומעשים אשר על פיהם נוכל להחליט שנם האנשים האלה 
ידעו עוד את מנהג הפריון לפי צורתו הראשונה.. כן יעיד סָטרבוא) על 
'המנהג הזה בנוגע להאיבערים הקעלטיים ולהקנטבּריים, שאוהם אנחנו חושבים 
ליושבי הישפניה הראשונים; ואולם גם סטרבו אין וורע להגיר. לנו בּלתי. אם 
שאחרי הולדת הילד יעלה .האב על המטה וישכב וישבות מכל מלאכה, והאחרים 
.משמשים אותו; ובאמת גותר המנהג הזה אצל הְדכַּסְקים ובמחוז נוּרָה , וגם 
הקורסים הראשונים, .אשר יספר עליהם דיאודורב) את דבר המנהג הזה 
גם'-בן; אפשר הוא שנחשבים גם הם אל. בני השבטים האלה. -- ואולם כל 
המודיעים האלה -.אינם מכירים את עיקרו של המנהג ואומרים כי. הבעלים 
עושים' את כל הדברים האלה רק לבעבור חַקֶה את מעשי הנשים היולדות , 
ילההחלוה כמוהן וליהנות מן הבטלה; ואפשר הוא שבאמת לא נותר ולא ניכר 
-עוד. בימים ההם מן המנהג ההוא בלתי אם הדברים הטפלים האלה , 
ואולם אוהו ,,חוּק ההתאחדות" שהזכרנוהו פעמים אין מספר נמצא גם 
-במקצוע -זה., .בשעה שהעמים אשר הגיעו למדרגת חיי רועים בחרו להם כמעט 
בלם את החיה ואת הבהמה לפריון נפש, בשעה זו רואים אנחנו אותם לפעמים 
מחזיקים ‏ גם במנהג הראשון+ בעיקרו של דבר רואה החוקר מעשה זה גם 
באותו הספור המסופר לנו על המלך דוד, כאשר חלה הילד אשר ילרה לו 
.אשת אוריה , וַיָצם דוד צום ובא ולן ושכב ארצה" ששת ימים, כי אמר : ,,מי 
"יודע, יחַנָני ה' וחי הילר" ג). 
עד כמה שאלת הפריון העסיקה והטרידה את מחשבות הארם, רואים 
אנחנו לא רק מתוך המנהגים שנולדו, כי אם גם מתוך המון האגדות הרבות 
שנבראו, ונתקיימו עד היום הזה, ואשר על ירי העיקר שבהן , הנשען על איוה 
:מעשה היסטורי, הן באות להוכיח תמיד שהאלהים בעצמו הֶראה על פי מקרה 
פלוני ופלוני שהוא מותר על שלו ורוצה באותו הפריון הנתון לו בתור טלוּאים, 
אם נתבונן היטב למהלך המחשבות של העמים הטבעיים ונבין את השתלשלותן, 


א)פטראבאָ, הוצאה הנ"ל, דף 165 . 
ב) דיאודור הפיצילוגי ס'ת, י'ר, 
-+) שוב "וזב, -ט"ו ; ב'ב., 


56 האדם וגופו ביחופו לעבורת-הקרש , 


נבין את סבת תשוקתם לשמ מוע בפעם בפעם מבראשית ראיות חדשות מאותּ: 


הפוג בכדי שתנוח דעתם,, עך שלפעמים 'נמצא כי יש לו לעם אחר אגדות. 


רבות ושונות במקצוע זה והן דומות כל כו ונראות כאלו הן קליפות שונות " 


לגרעין אחר. 
והנה מנהג הפדיון נמצא אל אצל יושבי מקסיקא הראשונים ,- אשר. 
עבודת הקדש שלהם היתה מיוסרה על שפיכות דמים , ובשעה שבאו. התיורים 


לנלות את הארץ כבר מצאו אה ראשיחו, -- בשעה שהיו מתענגים על' 
המטעמים אשר אכלו מבשר אויביהם שנפלו במלחמה, בשעה זו לא אכלו: 
את בשר החללים מקרב שבטם גם בהיות הרעב גדול וחזק והם היו פעיר: 
הנצוּרה הסגורה מסביב , ואולם מנהג הפדיון שחהחזיקו בו חיה נהוג אצלם. 


עוד בצורתו היותר גסה, כי היו משתמשים עור לתכלית זה בדם אדם,: 


הקורא עוד יזכור את אשר פב לו, בי המצריים הראשונים היו יראים לנפשם:. 
לצאת החוצה בשעה שאחד מן הי בא לכבוד ההג אשר נעשה לו, כ" 


הפוגש את האלהים בחוץ מות יומת . כמו כן יָראו גם המקסיקאנים הר 
מפני האלילה אָם כל חי ָנְמִיאוּטָל | בשעה שבאה לכבוד החג שלה ועברה: 


את משננות בני האדם, או המציאו את התחבולה להגן על נפשם על ידי" 
מח שיתנו להאלילה חל ק א חד מן הנפש . ובכן קמו 9 שרטות. באזניהם: 
ובעפעפיהם , בחוטמם ובלשונם , בזרועותיהם ובברכיהם, ויקבלו את הדם הנול' 





בהוך כלים העשוים מחצלות של סלים, והיו תולים אחרי כן את חדם בתוך"' 


הכלים ההם.על מזוזות רלתי בתיהםהא), יהיה אם עברה האלילה: 
בשלום ולא עשתה כל רעה, או ידעו כי הדם אשר על המזוזה הוא קרבן' 
הפריון אשר פרה אותם. ומקרים כאלה, אם נשנו ונשלשו כמה פעמים, היו: 


אחרי כן כן למעשה אגדה המסופר בסגנון הידוע, אחרי שהמספר אסף את כל ' 


מה שנורע קימעא קימעא רק בדרך הנסיון ומספר כאלו נעשה כל זה בבת: 
אחת בזמן מוגבל וירוע, שוה דרך יהפפורים של הסופרים: הקרמוג נים בבלל' 


בשעה שנהבוונוּ לפתוב לש שמים ולשם תורה . 


עור מנהג שני נתפתח אצל יושבי מקסיקא מעט מעם, הוא המנהני 
לחַקות במיני מזונות את צלמי הקרבנות ולאכול תחת הקרבנות את הצלמים: 
המחוקים. למשל, המֶקֶסיקאנים שהיו ‏ מקריבים בראשונה קרבן אדם, הי 
לוקחים בזמנים המאוחרים מיני זרעונים שונים והיו אופים בהם צלמים בתבנית. 


אדם, ואם אמנם הצלמים האלה לא השביתו עדיין את קרבנות הארם לגמרי, 
ואוּלם לכל הפחות המעיטו את מספר הקרבנות מן האהם, על ידי מה שהצלמים: 
המחוקים נתנו מקום להמון ור ב להשתתף בקרבן אחד, כי היו מחלקים את הצלמים: 
בין בל אנשי העדה, וכל כ מהם היה כאלו אָכל מן הקרבן עצמו, אחרי שהצלמים. 
היו אָפּוּים בדמו של אותו הקרבן ; אדם אחך נשחט, וצלמי הזרעונים העשוים. 


0-7 


א) מיללער בפפרו הנ'ל, דף 499. 
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ואפוים בהבנית ארם ומוּלְשִים בדמו של הנשחט נתחלקו בין בל אנשי הערה א). 
ויש עמים שהלכו בדרך הזה גם משם' והלאה , עד שבאו לידי כך לעשות רק 


:את החיקויים לבר ואת העיקר עזבוי, 5ם. היונים והרומאים ירעו את מיני ,,צלמי 
-הקרבנות הבאים לְמָלא מקום" ב); ונס אצל חנוצרים במדינות אירופא נשתמרו 
.עוד סימני המנהג הזה באותם הרקיקים העשוים בהכנית צלם חיה או צלם 
ארם שהיו אוכלים אוהם במועדים ידועים ממועדי הכנסיה, ואולם החינים 
יהמלומדים בהמצאות הביאו גם את החיקוי הזה ער לשלימות גמורה, ‏ כי עשו 
את הצלמים -- צלמי נִיֶָר' | 


ושבטי הרועים העוסקים בגירול בעלי החיים צָעדו צער גדול לפנים, 


על ירִי מה שהשתמשו לשם פדיון בבעלי החיים המגודלים: האגדה היותר 
יידועה במקצועק זה היא האגדה ברבר אברהם וקרבנן 5) , אלהים בעצמו מצוה 
את אברהם להעלות לו לעולה את בנו בכורו יצחק, ואחרי שעומר זה בנסיון 
ועוקד את בנו על גבי המזבח, תפקחנה עיניו פתאם לרעת את המעשה אשר 
:עליו לעשות , ,וילך אברהם ויקח את האיל ויעלהו לעולה תחת בנו". ובאמת 
אנחנו רואים כי מנהג הפרדיון באופן וה נשתמר אצל האומה גם להבא. 
.גם אמו של ישוע תעלה את בנה לבית האלהים בירושלים לבעבור ,הַקדיש 
:אותו לאלהים", כאשר יספר לנו לוקסי), והביאה את קרבנה, קרבן 
פדיון, שני בני יונה, תחת אשר אשת העשיר אשר תמצא ידה מביאה שָה, 


ועלינו ‏ להבין כי הקרבן הזה, שבעצם וראשונה היה בא רק להיות לפדיון 
תחת הבכור, כמו שכתוב : ,,קרש לי כל בכור, פטר כל רחם בבני ישראל, 
בארם ובבהמה , לי ה וא"), -- הקרבן הזה חרל אחרי כן להיות ‏ נחשב 
ילקרבן פדיון ויהי נחשב לקרבן מִמָאת ; בדמיונו של העם נשתמר עוד המושג 
יהישן שהבכור ,קדוש" לאלהים -- כי אם לא כן לא היתה גם האגדה בוראת 
אה הרעיון הנזכר שהקדישו את ישוע לאלהים -- ולפי זה חשבו גם את 


הקרבן לקרבן פדיון שמביאים אותו בכדי לפרות את הילר משעבודו של אלהיו, 
ואולם בשנעשהה הממלכה לממלכת כהנים ולוים , שנוּ גם את החקים ואת 
ימעמי החקים לפי רוחם של הכחנים והלוים ההם ולא היו אומרים עוד שהקרבן 
ימובא בכדי לפדות את הילד, כּי אם שהאשה מחויבת להביא שה או שתי 
הודים או שני בני יונה לעולה" בכדי שתהיה לה ל חם את ו). 





א)שם, דף 640. 
ב) הערמאנן, גאָטטעסריענסטליכע אלטערטהימער רער העללענען, 27, 116 


<הא רטונ ג, רעליגיאָן רער ראָמער, ח"א, 6 8. 


1) בראשית. 5"ב , 
לוס בי, כ" , ביר 
ה) שמות ו"ג, ב', 
+ ויקרא ייב, ת'. 
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ואותו הענין בעצמו אנחנו מוצאים בצורה אחרת נם באותה האגדה עלי 
דבר קרבן הפסח, וגם פה אנחנו רואים כי ה שה -- ור מן הכבשים או מן 
העזים -- הוא החי אשר בחרו בו לקחת אותו לפדיון . על ידי מה שנספחה האגרה. 
הזאת. על מאורעות הקשורים עם מצרים נעשתה ארץ מצרים למקום המעשה.. 
העה היא עת מועד וחג ; האלהים יורד ועובר בקרב הארץ על:-כל בית ובית. 
לנגוף אה כל הבכור -- כמו שמצאנו. אגדה זו גם אצל עמים אחרים, כפי 
שהזכרנו למעלה, המצריים, שאינם יורעים אה חוק הפדיון ואינם מחזיקים. 
בו, היו באמת בבל רע בליל החרדות ההוא, כי לפי עדותה של האגדה, עברי 
אלהי. ישראל בארץ מצרים בלילה הזה והכה כל. בכור בארץ מצרים מאדם 
וער בהמה, לא היה בכור פטר רחם באדם או בבהמה אשר לא היה בו הנגף 
למשחית ; ואולם את עם סנגולתו הציל על פי אוה פדיון נפש אשר צוה אותם. 
על ירי משה לעשוהו. כל איש מישראל יקח לו שה לבית -- באותו זמן שנתפתח: 
המנהג הזה אשר האגדה נסמכת עליו לא היהה. עוד זכות מונופולין . לבית. 
מקדש אחד הקהוש לבל העם, כי אם כל בַּיתחאָבות היה למקדש בפני עצמו --- 
ועשה את השה לסעורת קהבן ; לפי מנהגם של קדמוני קדמונים לא יאכלו את: 
הבשר נא או מבושל במים או חלק חלק לבדו, בי אם צלי אש.יאכלו אותו וראשו 
על ברעיו ועל קרבו נתהח אחד.; בתור הבלין יאכלו ,מרורים" עם הבשר ובהור 
פרפראות יאכלו רקיקי מצות לחם אשר לא חמץ; כל אשר לא יאָכל , באש 
ישרפו אוהו ; ואולם את. הדם יקחו ונתן כל אחד ממנו על שתי המזוזות ועלי 
המשקוף אשר לביתו, להיות לאות על הבתים, ,וראיהי את הדם ופסחתי עליכם, 
ולא יהיה בכם נגף למשחית בהכותי בארץ מצרים" *). 

אכן אם נעבור בספרי הקדש מן המקום הזה והלאה נמצא גם בם אות: 
נאמן על אותו חוק האחדות אשר הוכרנו לא אחת ושתים. גם בני שם 
המערביים , מכיון שהניעו למררגת מנהג הפדיון מצר האחד -- כי הקריבו מן 
העזים ומן הצאן תחת הארם -- לא עזבו מצר השני את. המנהג הישן, המקובל 
עדיין אצל הרבה אומות עד היום הזה, להיות מקריבים דם גם מגופם. 
ומבשרם עצמם. והנה על עצם הדבר הזה. עוד נרבר ביחוד במקום אחר, משום. 
שהוא בולל ענין אחר גדול ונכבר, הוא ענין הבר ית, אשר בכחו למלא את. 
מקום קורבת הדם, ונעשה על ידי זה לרבר חשוב. ורב ערך ביחופו למוסדות. 
החברה , ואולם מצר האחד נוגע אות הברית הזה גם בהענין אשר לפנינו, ועלי 
כן עלינו להקדיש לו גם פה דברים אחדים.. 

מבע הפדיון מחייב שישהתפו בו שני צרדים כאחד ; מצר האחר נות]: 
האדם משלו כל מה שיתן, ומצר השני ררוש שהאלהים יור על זכותו הראשונה. 
ויקבל את מה שנותנים לו-- ובאותו דבר בעצמו אנחנו רואים מין התפשרות: 


1 כב .| 


א) שמות ''43 
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וכריתת ברית. על ידי הברית הכרותה בין האלהים והארם ‏ סמוך האדם ובטוח 
שקרבנו יִרְצה, ואולם הברית הזאת משפיעה את השפעותיה. גם מצד אחר, 
בי כל הבאים בברית הזאת נחשבים לאגודת חברה אחת , על ידי אות הברית 
השוה אצל כל אחד ואחד מבני האגודה, נעשה חלק אחד מבני האדם לחברה 
בפני עצמה, אמנם נראה כי על פי רוב מקבילה ומתאימה האחדות הזאת גם 
עם אחדות המשפחה, באופן שבני משפחה ידועה הקרובים איש לאחיו קורבת 
דם נעשים לאגודה אחת אשר לה אות ברית אחד , ואולם אותו האות בעצמו 
הוא הוא הנוהן אפשרות לְסַפָּחַ אל האנודה גם את הנכרי אשר לא מבני 
המשפחה , כי על ידי מה שיושם האות ההוא גם בבשרו של הנכרי יהיה נחשב 
גם הוא לאחד מבני האגודה -- והוא דבר שדוקא בתולדות היהודים בעצמם 
ינראה אותו לרוב . 

והנה מכל האוהות הרבים הנהוגים אצל הגוים ואשר נזכירם במה שיבוא, 
עלינו להביא פה את משפט האות שהיה נהוג אצל יושבי מקסיקא הראשונים , 
בבדי. להאיר על הענין שלפנינו. בשעה שיושבי כל אמריקא הדרומית. היו 
נוהגים שהאב היה פוה את הילד על ידי הדם שהוציא מגוף: עצמו -- מגופו 
של האב --, בשעה זו היו יושבי אמריקא הצפונית נוהגים מנהג אחר , מגופו 
של הילר בעצמו היו מוציאים דם בשיעור ידוע, והיו מקריבים את הדם תחת 
הילד שבטים רבים מאמינים עד היום הזה כי אותו הרוח הממונה על הילד 
בא ומקבל את קרבן הדם ושותה: ממנו, והיה הילד נקי מכל חטאתיו.. והנה 
אה מעשה הפריון בצורה זו יָרעו גם יושבי מקסיקא הראשונים, ובשביל משפטו 
של אותו מעשה קוראים לו החוקרים שָם ,מ יל ה". מין קרבן דם כזה הוא גם 
מנהג המילה שהיה נהוג אצל הָאַצְטִיקים, שעל ידו היו מקדישים את ילדיהם 
לאלהי האומה, הן עוד נזכור כי יושבי הארץ הראשונים היו נוהגים למול. לא 
רק את בשר הלשון שבפיהם כי אם גם את בשר הערוה, ואולם האצטיקים לא 
היו מוהלים עוד את בשר הערוה כי אם חלק אחר מחלקי הגוף, ועל פי. רוב 
היו מוהלים את בשר החזה [אגב נעיר, כי גם חכמי התלמור קראו מילה לא 
רק להבנסת ילד בבריתו של אברהם, כי אם להקזת דם בכלל, ואָמרו -- חולין 
קי"א -- + ביומא דעביר מילתא]. קרבן הדם הזה שהיו מקריבים באותה 
שעה שהילד מוקדש להרוה ה עליו , נמצא עד היום הזה גם בין יתר 
מנהגי הַנָגוּא לִיוּת א). ,היו ה דם מאחורי. האון או תחת הלשון והיו 
מקריבים אותו" ב), אכן "פה מקום לנו להעיר את הקורא בי כל הרמזים והפודות 
וכל הטעמים המהקבלים על - שדרשו ושמצאו החכמים בנוגע לאוהו המקום 





ה 


א) בשם זה קוראים את אמונת האלילים הקדמונה שנשתמרה אצל ההודיים במקסיקא 
ב) מ ילל ער, אמעריקאַנישע אוררעליגיאָנען, דף 640 ; ועיין ,,אויסלאנר" לשנת 
%, דךף 806 ע"א.+ 











00 האדם וגופו ביחוסו לעבודת"הקרש , 


שבגוף שבוחרים בו לתכלית מילה, ואשר את תחלהם אנחנו מוצאים עוד אצל 
הירורום, כל אלה מציירים לנו בבחינה ידועה את משפט ההשקפות מתוך 
התקופות המאוחרות , ואולם את משפט הרבר כשהוא לעצמו אינם מבארים לנו 
אפילו במקצת . | 

והנה גם בנוגע לבני ישראל תוכיח לנו האגדה כמאה עדים שבעצם 
וראשונה הנהיגו את מנהג המילה רק לתכלית פריון בתור קרבן דם, באופן 
שעל ידי הברית הכרותה לא היה מ הורג עור את האדם שמנע את 
עצמו מהיות לו לקרבן, אחרי שמעשה הברית היה במקום קרבן, וכמו. כן 
תוכיח לנו האגדה שבתקופוה קדמוניות היתה ההשקפה הזאת -- שנשתכחה 
בהמשך הדורות -- ידועה עוד בקרב האומה, לפי ספור האגדה ילרה צפורה 


המדיָנית בן למשה בשבתו בארץ מדין. מקץ ימים קמה צפורה ותלך בדרך: 


לבוא אל מחנה ישראל ותבוא עד גבול אלהי העברים, היא ובנה עמה . ,ויהי 


בדרך במלון , ויפגשהו (את בן צפורה) ה', ויבקש המיתו, ותקח צפורה > 


צור, ותכרות את ערלת בנה, נַתַנָע לרגליו, ותאמר : כי חתן דמים (קרוב 
קורבת דמים) אתה לי. וירף ממנו, אז אמרה: חתן דמים למולות 
(בשביל המילה נעשה קרוב קורבת דמים)" א), 

אמנם הפדיון הנעשה על ידי מילה והפריון הנעשה על ידי קרבן הפסח, 
שניהם. ילידי תקופות ‏ שונות מתקופות הקולטורא ; ואולם מנהג המילה הוא 
הקודם בזמן. ואין לההפלא על כי מוצאים אנחנו את שניהם יחדו אל אומה 
אחה, כי הדבר הזה מקביל ומתאים עם אותו חוק האחרות הנזכר, שעל פיו 
שני רברים הסותרים זה את זה משמשים לפעמים בערבוביא.. ואולם המנהג 


הקודם בזמן הוא הוא שפח החיוני שלו היה גדול מוה של חברו, ועל כן האריך . 
ן מן 


ימים והיה למנהג כולל יותר מחברו; ולא עוד אלא שהיה לתנאי מוקדם 
לחברו 3 כל מי שאונו מהול אינו רשאי לאכול מִקִרְבַּן הפסח. מנהג הפדיון 
המאוחר בזמן, שהיה אחרי כן לאות זכרון לבר, היה לטפל לגבי מנהג הפריון 
הקדמוני שהוא העיקר . בל מי שלא נכנם בברית / ידי קרבן המילה, אין לו 
חלק בפדיון הנפש הבא על ידי קרבן הפסח, גם כל עבר מקנת כפף יָמול את 
בשרו, ואו יאכל מן הפסח. וגם הקושב והשכיר לא יאבלו בו, עד אם ימולוּ, 
כל ערל לא יאכל בו. ,וכי יגור אהך גר ועשה פסח לה', המל לד' בל אקה; 
ואז יקרב לעשוהו", ואז יהיה הגר הזה באיש מבני הברית ,והיה כאזרח הארץ" , 
ואז ,תורה אחת יהיה לאזרח ולגר" ב) , 

ואולם מלבד מיני הפריונות האמורים , אנחנו מוצאים אצל בני ישראל 


עור מיני פריון אחרים. בשעה שהפריון הראשון , הנעשה על ידי אות ברית : 


- : ו ---- 


א) שמות ד', כיד וגו', 
בּ\ שם ו"בּ,. פיר ‏ וגר'., מ"ח טיש 
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.החתום בבשר, נמצא לא אך אצל בני ישראל כי אם אצל עמים רבים וביחוד 
אצל ‏ עמי אפריקא, ובשעה שהפריון השני, הנעשה: על ירי קרבן . בעל חי 
המים, נמצא גם אצל כל גויי הרועים שבאזיה ואירופא, בשעה זו אַנחנו 
ימוצאים מין פדיון ‏ שלישי אצל בני ישראל שהוא נברל ומיוחד רק להם 
לבדם , והוא שהשפיע ביחוד על העם הזה להבדיל וליחד אותו מכל עמי הארץ 
בסגולותיו המיוחרות . הפריון השלישי הוה הוא כל הדם, אשר יקדיש כל 
איש מישראל לאלהים , כל איש מישראל לא יאכל דם, בי קדוש כל הדם 
ילאלהים . דבר דומה לזה היה נמצא גם אצל המצריים, כפי שישער הירודום. 
גם פה וגם"שם היה האדם נותן לאלהים את כל נפש חיה ואת כל נשמה 
שהאביד ,: להיות לפדיון נפש ע צטו; ואולם : ההשקפה הפיסיולוגית היתה 
נבדלת אצל שתי האומות האלה: המצריים חשבו: שהנפש יושבת בתוך הראש, 
ובני ישראל חשבו שהיא יושבת בתוך הדם, ולכן אנחנו רואים כי לא אכלו 
בני ישראל: את הדם, בי כל: הדם קדוש לאלהים להיות. לפריון תחת חיי 
האדם, והמצריים לא היו אוכלים את הראש , וגם בזה דומים בני ישראל אל 
המצריים, בי בהמשך הרורות נשתכח גם אצל שניהם הטעם הראשון והעיקרי 
'שחיה להם במנהג זה ולא ידעו עוד את מקורו . 

והנה. המנהג הזה אצל בני ישראל הוא: שהבדיל אוהם ביחור מכל נויי 
[הארץ, בי לא נתן אותם לאכול. יחד. עם איש שאינו מבני בריתם, ער שהיו 
נחשבים על ידי זה לשונאי ארם, על. ידי מה שכל בשר מן החי היה אצלם 
למין: קרבן בבחינה ידועה, נתפתחה אצלם הרת בהמשך הימים עד לאותה 
:מדרגה להיות אוסרת עליהם בעלי חיים שונים; החקים בנוגע לאותם המינים 
המותָּרים באבילה נגמרו באותו זמן שבני ישראל הצמיינו על ידי מין הפדיון 
השלישי  .‏ ובעל האגרה בא ועל פי דרכו מצא את מקור המנהג הזה במעשה 
המבול , לאמר : אלהים ,השחית" את כל הארם מקרב הארץ וישאר אך נח 
ואשר אתו ; ואולם תנאי אחד התנה אלהים עם נח ועם זרעו: ,כל רמש אשר 
הוא חי, לכם יהיה לאָכלה ! בורק עשב -נתתי לכם אתחכל, אך בשר בנפשו 
-- דמו-- לא תאכלו",,, ,והקימותי את בריתי אַתּכם: ולא יכֶּרת כל 
בשר עוד ממי המכול" א). ומה שמסופר לנו בזה בדרך פפור , אותו אנחנו 
'מוצאים אחרי כן בדרך ,חוק": ,ואיש איש מבית ישראל ומן הגֶר הגֶר בתוכם 
אשר יאכל כלחדם, ונתתי פָּני בנפש האוכלת את הרם והכרתי אוהה מקרב 
עָמה; בי נפש הבשר בדם היא, ואני נתתיו לכ ם (בפר פריון נפשכם) על 
המובח לכפר על נפשוהיכם ; כי הדם הוא, בנפש יכַפר (יפרה את כל נפש)'. 
ואחרי ‏ כן עור יופיף: ,על כן אמרתי לבני ישראל : כל נפש מכם לא תאכל 
ידם, והנָר הנָר בתוככם לא יאכל דם, ואיש איש מבני ישראל ומן הגר הגר 





א) בראשית ט', ג' וגו , י"א. 





00 האדם וגופו ביחופו לעבודת-הקדש . 


בתוכם אשר יצוד ציד חיה או עוף אשר יאָכל וגו' כי נפש כל בשר דמו בנפשו 
הוא , ואמר לבני ישראל: דם כל בשר לא האכלו, כי נפש כל בשר דמו היא, 
בל אוכליו יכָּרה* א). 
ואולם /ב עיק רו של דכר נמצא איפור אכילה. כזה לא אך אצל;בנר 
ישראל ואצל המצריים כי אם אצל נוים ושבטים רבים, וגם השבטים העומרים 
במדרגה התחהונה ממדרגות הקולטורא יש להם מנהג כגון זה. הדבר הזה. 
בעיקרו הוא אותו הדבר שנודע אצל כל שבטי אפריקא המערבית בשם. 
וקויקסיל פי (איסור), ובשמות אחרים ורבים נמצא אותו במדה מרובה. 
מאד. גם אצל ההודיים באמריקא ואצל שבמי אוסטרליה , בכלל נהאה כיי 
האיפור הזה בעצם וראשונה הוא אותו הַוָּתוּר שאדם מוַתַר על ענינים בודרים 
באלפי צורות שונות, והוָתוּר הזה הוא מין קרבן. ועיקר הדבר כך הוא: האדם. 
שבאה עליו פורענית או שיודע על פי הנסיון שספנה . קרובה. לבוא , הולך". 
ומבקש לו איזה אלהים וכורת עמו ברית כזאת : האלהים יהיה לו למגן ומחפה. 
מפני הצרה, והוא יאסור על נפשו בשביל זה איזה ענין או איזה מאכל. אי 
איוה הענוג לבל ימי חייו, לרבר כזה קוראים במחוזות האמורות ,,קויקסילְס".. 
האחד יאמר: קונם עלי עוף זה, והשני יאמר: קונם עלי דג זה, והשלישי : 
קונם עלי בשר חיה זו או פרי זה וכדומה, כל ברית כרותה בין אדם ואלהים. 
אינה נעשיה אלא על יסוד איסור כזה, ואולם כשעולה איזה עם עד למדרגה. 
ידועה ממדרגות ההתפתחות , אז נמצא על פי רוב ,,איסור" קבוע ומוגבל לבלי 
האומה ; אצל שבטי אפריקא המערבית בוחר לו כל אחד אה האלהים אשרי 
יחפוץ, וכל אלהים יש לו קויקסילס מיוחרת ; אצל שבטי ההודיים באמריקא: 
בוחר לו כל אחד איזה רוח אשר אין לו שַם ואשר איש לא ירעהו, ורק שראה: 
אותו בחלום הלילה, ואת הדבר אשר יאָפר יבחר לו לפי רצונו בעצמו, -- 
כן גם פריון הרם אשר אצל בני ישראל נחשב בעיקרו. על מנהגי עבודת. 
הקדש האלה. 
והאחרון ממיני הפדיון שהיו נהוגים אצל בני ישראל הוא הנודע ביותר + 
מפלגת הכהנים שהיתה רודפת כל ימיה אחרי מונופולין בקרב האומה, הגיעה. 
סוף סוף עד לאותה מדרגה שבקשה, להיות הם. לבדם ,קדושים" לאלהים,. 
באופן שיהיו נראים כאלו הביא העם אותם בתור קרבנות לאלהים לפדות על: 
ידי וה את יתר העם. על פי הורתם, כפי שהיא מוּבאת בספר במדבר ב),. 
נשתכח לגמרי מלב העם לרגלי נסיונוה קשים וטלטולים רבים מושג קדושת. 
הבכורים, כפי שהיא נהוגה עוד אצל כל העמים הטבעיים ; המלים ,לי הוא" 
אינן מובנות עוד במובנן הקדמוני , שהבכור שייך לאלהים בתור קרבן, כי אם: 


א) ויקרא י"ז, ‏ י? וגו' , 
ב) במדבר ג', ל'ט וגו', 
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במובן חדש, שהשייבים לאלהים שייבים לו בתור עובדים הבאים ,,לעבוד את. 
עבודת אהל מועד", והעובדים האלה אינם הבכורים כי אם בני שבם אחד, 
הוא שבט הלוי, שקבלו על עצמם את כל עבודת הבכורים. כאשר פקדו את 
הלוים האלה עלה מספרם ער 99,000, וכן פקדו אה הבכורים ויהי מספרם 
8%, ויהי מספר העודפים 3ז9, ואד לקחו הלוים מאת העודפים חמשה שקל 
לאיש, ויהי כסף הפדיון 1,465 שקל כסף --- ונמצא כי היה הבסף לקרבן פריון 
לפדות את האדם מיד האלהים , 

כדומה לזה נמצא בארץ הודו אה האריים הרועים בתור שומרי. מנהגי 
הפדיונות ; וגם יכולים אנחנו להכיר עוד את התפתחותט ואת השתלשלותם לפי 
בל מדרגה ומדרגה אשר עברו עליהן. מעם מעט, כפי שיוביח לנו לאססעןא), 
היה קרבן הארם לרמיון שוא ; כי החת לובוח נפש אדם לאלהים, היו קונים 
ראש אדם במחיר יהוע והיו מקריבים אותו לאלהים, ואת הרְאשים היו מביאים 
מקרב שבטי השכנים אשר מסב'ב . ואולם ברבות הימים הלכו יושבי הודו עור 
צעד אחר לפנים, כי עשו להם צלמי והב בתבנית אדם, ויהיו הצלמים האלה: 
להם לקרבנות לפריון נפש; ואחרי כן עשו להם רקיקי מצות להיות לפריון 
נפש, ובלי ספק קדמו להם גם א מעשי מאפה עשוים תבנית אדם מן 
הבצק, ואל המנהגים והחקים האלה נלוו כּפעם בפעם .גם אגדות שונות, 
אגדות שבאו להוניח כי תשלומים כאלה מותָרים ואגדות שבאו לספר איך 
האֶלים בעצמם הצילו לפעמים בני אדם שונים שהיו נכונים למות מות קרבנות ב). 
ויש גם אגדות הבאות ללמד אותנו שהאריים המושלים היו מחזיקים במנהגי 
הפדיון. זה מאז, והם קמו לגאול גם את יתר השבטים ממנהג קרבן הארם. 
בכה הבניע מלך הַפְּנְדוִים את הֶעָנֶק, אשר היו מקריבים לו יום יום נפש אדם 
אחת להיות לו למאכל בין יתר המאכלים אשר הובילו לו לסעורתו ג), ואולם 
כאשר עלו הכהנים. לגדולה ‏ וידם היתה על העליונה, אז הוסר גם קרבן 
הבהמה,. במדרה שבא העם לידי ההשקפה שדברי הכהן אשר הוא מרָבר 
בעשותו את הקרבן הם העיקר, במדה זו חדלה. בעיניו חשיבותו של הקרבן 
עצמו ותפלתו של הכהן היתה ל: עיקר -- והבבהמנים נצחו את האחרים במקצוע 
זה אמנם לאיש המביא את הקרבן לא היה כל הברל אם כך ואם כך, כי 
תחה הקרבן היה עליו .להביא ,דַקֶשינָא" --- מחיר קרבן  ,---‏ ואולם על ידי 
המעשה הזה בעצמו יָררה חשיבותו . של הקרבן יותר ויותר ער שהיה לבסוף 
רק לסימן ולובר בעלמא.. הכהן היה לוקח את הפרה לעצמו והיה מקריב תחתיה 
את השומשם, והיה אומר לפלוני בן פלוני המביא את הקרבן לאמר : ,,הגרעינים 


א) לא פם ע ן אינדישע ונלטערטהומפקונדע , ח"א, דף 985, 
ב) שם, שם, דף 986. 
ג)שם, שם, דף 818, בשם המְהאבּהַארְטָא, 
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היו לפרה, השומשם היה לע גל אשר לה ; ממנה, שאין לה אחחיה, הוא 
(המה) חי בעולמו של יָמָא. ואלה יהיו לך פלוני בן פלוני. לפָרוה נותנות חֶלבּ 
אשר מהן תחלוב את כל חפֶצִיך" א) , ואולם מובן מעצמו כי האגדה באה ויחפה 
את כל התמורה הזאת במנהגי הפריון לאנשים פרטים ולסבות פרטיות . ככה 
תִסָפר לנו האגדה כי אחר המלכים ושמו מַאמְִינְפְטַא היה הראשון אשר הקרי 
אבקות זהב ורקיקי פלת וחֶלב תחת הבהמה החיה , ואחריו בא מִגְהוּאהָוּא: מלך 
הַהסְמִירִים וועש צלמי סלת וחמאה בהבנית ראשי בהמות להיות לוּ: לקרבן; 
,לבעבור חָמל. על היי: הבהמה" ב)', 

אכן ראוי הדבר לשום אליו לב כי כל התמורה הזאת במנהגי הפדיון לא 
נגעה בראשונה באותו מקצוע של קרבן הארם אשר שם היתה האשה 
-יוררה אחרי בעלה אלי קבר, בשעה שהמנהג קרבן. האדם. בכלל 
היה כבר לתועבה ולורא בכל גבולות ארץ הודו, בשעה זו היו מקברים. עור 
את האשה יחד עם בעלה, -- כפי הנראה נתפהחו באופן האמור מנהני הפריון 
מדרגה אחרי מדרגה גם בתחומי הקולטורא אשר בקרן מזרחית צפונית שבאזיה. 


החינים, ‏ שראשית דברי ימיהם מגיעה עד לאלף השלישי, מחליטים שהם לא. 


השתמשו בקרבנות ארם מאז, ואולם בנוגע למנהג קכורת האשה עם בעלה 
יחדו או למנהג קבורת עבדים וקרובים יחד עם המת, יש עוד לטוען למעון 
כנגדם . יודעים אנחנו על פי הספרות של החינים בעצמם ג) כי לכל הפחות 
במדינת תּסִין ובמשפחת המלכים שיצאה משם במאה השלישית לפני ספירת 
הנוצרים היו מחזיקים במנהג הזה בכל תקפו, כשם שהחזיקו בו בכל תחומי 
שבטי המונגולים,. ואולם החינים מחליטים כי בכלות משפחת המלכים ההיא 
בְּלה עמה גם ‏ המנהג ההוא , ובאמה , בראותנו כי חחינים הבינו לעשות אה 


יבל מעשי עבודת הקרש רק לסימ נים ולוכרונות בעלמא כאין עוד כמוהם, יש " 


להניח שגם את המנהג ההוא עזבו בהקדם היותר אפשרי . 

בנוגע להיונים רואים ומכירים אנחנו את המלחמות ואת הקרבות 
בין מנהגי הפריון ‏ מתוך אגדות האלילים שלהם; ורק שהאנדות ‏ האלה" אין 
להן אותו כח ההלכה שאגרות בני ישראל ‏ מצטיינות בו, אה האגדה בדבר 
אל קרונום כבר הזכרנו למעלה בררך העכרה. בני הדורות המאוחרים אינם 
יודעים את קרונום אלא בתור אליל שקשורים בו איזו זכרונות מתוך התקופה 
שלפני ההיסטורית ; חלק ונחלה בעבודת הקרש אין לו מהם; ולכן באה האגדה 
ואמרה כי הוא ועוד רבים ואחרים כמוהו יָרדו לתהומות הַטַרְטָרום, הוא הַשָאוּל, 





א) אטהארווא-וועדא , י"ח, ד', ל"ב; לודוויג, רת-וערע ג', 490. 

ב) אפס ען בפפרו 0 חיב';. רף 900-. 

ג) רוב העתקת ,הקינה על אחִי המלך מו אשר נקברו עם המלך במותו" כפי שנעתקה 
מתיך ספר שי-קינג ונדפסה בסה"ע ,גלאָבוס" לשנת 1878, דף,61. 





-: 
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בלומר,' האלילים החדשים אשר לבני הדורות החדשים נצחו אותו. ובכלותו- 
כְלָה עמו גם מנהג קרבן הילדים, כי אכל קרונוס את כל הילדים אשר לו ולא. 
נותר מהם בלתי אם אחד. בנוגע ליתר האגדות במקצוע זה רואים אנחנו 
כי דומים הם בעיקרם לאותה האגדה המקובלת אצל בני ישראל. פעם אנחנו 
שומעים כי הַילְנַא, ופעם כי וַלְרְיָא לְפֶרְקָא מאלילות. איטליה היתה מונחת. 
על גבי המזבה לשחוט איתה קרבן לאלחים, והנה וה בא נשר -- תחת המלאך 
הנזכר. בכהבי חקדש -- ויקח את המאכלת. ויניח אותה על צוארי פרה רכה 
ותמימה א), ויותר מאלה נודעה האגדה אִיפִינְְיָה אשר אמרו להעלות אותה. 
קרבן לאֶרְטימִים, והאלילה בעצמה גאלה אותה ממות ותבחר לה קרבן אחר. 
החתיה . 

ואולם כשם שהחזיקו היונים במנהג החדש הזה, להקריב בהמה החת. 
אדם , כן החזיקו עוד, כפי הנראה, גם במנהג הקדמוני להקריב מעט הם מרם 
האדם, המשל עלינו לופור את בחורי שָפַרְטַא שהגישו אותם עד לפני המזבח. 
אשר. לאל ילה אַרְטִימִים אַרִתְּיָּא והיה מַכִּים אותם עד זוב דם. בעיקרו דומה 
המעשה הזה למעשה המילה הנהוג אצל ילדי הָאצְטִיקִים ואצל ילדי בני ישראל: 
להיות לאות ברית בינם ובין האלהים . 

ועור חלק גדול מן האגדות יש לו יחס וקישור עם העבודה ועם זכרונות 
העבודה שהיו עובדים את בַּכְּכוּם ואת רְיּנִיסום . בהתחברות שניהם יחדו 
יתחדשו הוכרונות מתוך התקופה הקדמונה ומתוך התקופה החדשה. בַּכְּכוּס, . 
אשר בו קשורים זכרונות ראשית נטיעת הגפן עם זברונות קרבן הילדים. לשם 
אכילה, עומד לפנינו בצורה זו בתור דמיון אשר יָצרו אותו הפוניים, שברשותם 
עמדה ארץ יון לפני התקופה ההיסטורית , החגים הקדושים לבככוס ולדיוניסוס 


= = מזכירים %נו מצד האחר את תקופת קרבנות הדם, ומצר השני את תקופת. 


מנהג הפדיון; פעם יגבר היסוד האחד ופעם היסוד השני; ואולם בכללם 
יהיו החגים האלה בעינינו לחגי כפרה לכַפר על פי איזה פדיון תחת הרם. 
השפוך. ביום החג הקדוש לאליל דיוניסוס היו נשים ארקדיות באות והיו 
פורות את נפשן על ירי מה שהקיזו דם מבשרן ב) . בנוגע ליושבי עיר פוטניא. 
נשתמרה בדבר הפריון אגודה בנופח זה ג): בהיכלו של דיוניפום אשר בעיר 
ההיא עָבר רוח עועים באחד הימים על העם בהיותם חוגגים ומתהוללים ויהי 
את נפשם פתאם להמית אה הבהן העומר לפניהם. או יְצא הקצף על כל 
וושבי העיר ותהי בם מהומה ומגפה גדולה, ותהי העצה אשר יָעַץ אותם 
אלהי דָלְפִּי להקריב נפש אחר הבחורים קרבן על המזבח לבעבור שפַךף את. 





א פלוטארך, פאר' ל'ה, 
ב)פויואניאס הי כ"ג, א'. 
ג) שם ם', ח', ב' ולהלן. 








.366 האדם וגופו ביחוסו לעבודת-הקרש . 


החָמה . ויהי העם מקריבים מאז והלאה בכל שנה ושנה את אחד הבחורים 
קרבן לאלהים ביום. היות החג; ואולם האלהים בעצמו צוה אותם אחרי כן 
'לתת לו בפר. פריון נפש ולהקריב לו עו תחת הנעה; | ועל כן יקְרָא :לאלהים זה 
דיוניסוס אִיגובּולוס, לאמר: הורג עזים . 

בעיר אורכומנוס מכירים אנחנו על פי האגרה את - סימני עבודת הרם 
ירק עוד בקרב ‏ משפחה אחה, היא משפחת האיאוליים. מעשה בשלש אחיות 
שעבר עליהן רוח עועים בהיותן חוגנות ומתהוללות, ויהי עם נפשן פהאם 
להשליך גורל בנפש ילריהן פרי בטנן, ואת הילר אשר מצא אוהו הגורל 
גזרו לגזרים, האגדה הואת, שבעיקרה אינה באה אלא ללמהנו שהמשפחה 
הזאת היתה לה עבודת קדש של קניבליות, מוצאת את דוגמתה גם במנהג 
אחר שהיה נהוג שם: ביום חג ידוע. היה הכהן אשר לריוניפום משתער על 
הנשים הנאספות ומעופף את ברק חרבו על פניהן , ורשות היתה. לו להמית 
אשה זו שפגע בה ולא נמלטה בעוד מועד -- והוא מין קרבן דמים, ככל מה 
שאנחנו מוצאים. אותו עדיין אצל אחדים מיושבי איי פוליניזיה, והוא קרוב 
לאותו המנהג המפורסם של המאלאיים שקוראים לו ,מיתה בידי המתחפשים" 
(והאשכנזים יקראו לו ,מוקקרעננען') . והנה בימיו של פלוטרךא) 7 
יבאמת מקרה, שנפלה אשה אחת מנשי המשפחה ההיא בחרב הכהן, ו 
יהכהן המכה אותה צואילוס.. ואולם העם בחר לו מקרה. זה לתואנה ה 
'מקרב המשפחה את הכהונה הבאה בירושה, והיו בוחרים להם כפעם בפעם 
'לרצונם את האיש אשר יהיה להם לכהן לשרת לפני אלהיהם, ומוכן מעצמו 
יכי את מנהג הקרבן ההוא במלו, וגם אמרו כי אלהים בעצמו היה עמם 
בעצה אחת בעשותם את כל אלה, כי. צואילוס חלה ועל העיר באו כל מיני 
-צרות ופורעניות , ובאמת יש להניח כי באופן זה -- לרגלי מקרים בודרים -- 
נתפתחו מעט מעם. כל מיני הפדיון שהיו אחרי כן לחקים לכל: העם, כי 
השקפותיהם של הרבים נצחו את השקפותיהם של המעטים עד שלבסוף נָבַר 
<החדש לגמרי על הישן. 

וגם הרומאים חְבּרו את האגדות שלהם ברבר הפדיון לאנשים שונים 
וירועים, אכן נפלא הדבר שאחת האגדות הזכיר לנו את ברוטום בתור ‏ האיש 
יאשר נאל אה העם. מעבודת הדמים בהמקוממו ביר חזקה לְמַרקוינְיוּס הרע 

המגן על המנהג ההוא -- ואולי לא באה האגדה אלא ללמרנו כי כשם שעבורת 

יהקדש בסוריא וביון הצמיינה בקרבנוה רמים שלה כפי שקבלה מן הפיניקיים, 
'כך הצטיינה עבורת הקדש באיטליה הקדמונה בשפיכות דמים ‏ כפי שקבלה 
ביחוד מן הֶעָטרוסקים : לפי האגרה היתה ה מַנְיָה אַם כל המות . 
(הנשמות) דורשת לנפשה קרבנות מקרב הנערים, ויושבי רומא נתנו לה את 
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הקרבנות האלה כפעם בפעם, עד שקם ברוטום ותקן להקריב תחתיהם בחג 
הקדוש לְמְנִיָה ראשי צמחי פרגין וכרישין ולתלות צלמי אדם -- 08510886 -- 
על מזוזות הבתים א). בעיקרו של דבר דומה מנחג הפריון. הזה לאותו שנזכר 
בכהבי הקדש, כי מזוזות הבית נבחרות להיות למחפה ולמגן מפני הרוחות 
יהרעות . ואולם יש להם להרומאים עוד אגדה אחת שאינה יודעת עוד את 
מַנִיה ואת זכותה על הילדים, ורק רוחות רעות -- טשופ -- באות לפי דבריה 
ויונקות בלילה את דם הילדים בשעה שהם ישנים . ואולם קְרְנָה, שהיא מלאך 
ומגין הממונה על הילרים, מצאה תחבולה להציל את הילדים ; כי לקחה חזיר 
רך מיער ותוציא את מעיו מקרבו ותהן להרוחות הרעות ; וכך היא אומרת : 
,יהי נא החזיר הרך תחת הנער הרך, לב תחת לב, מָעִים תחת מָעִים, נשמה 
-תחה נשמה"ב); ופסוקי התפלה הקצרה הזאת מוכיחים לנו את כוָנת הפריון 
באופן היותר ברור, להראותנו כי אין קרבן החיה בא אלא למלא מקום קרבן 
האדם . 

בנוגע לגרמניה אנחנו מוצאים שקרבן ה ילד ים הופר ובא קרבן פריון 
תחתיו, עור בטרם באו האשכנזים הראשונים לשבה בארץ הזאת; ואולם. קרבן 
-הארם בכלל לא הוסר עוד נם אחרי כן. וחנה בנוגע לביטול קרבן הילדים 
אנחנו מוצאים אצלם בשרירי מנהגים שונים סימנים לרוב המעידים על זה. 
הן עוד יזכור הקורא את אשר הבאנו למעלה כי .עור ברורותינו מצאו חוקרים 
ותיָרים רבים את המנהג במרינת סיאם לקבור או לקבוע אדם חי בתוך החומה 
בין הלבנים, בכדי שרוחו יהיה אחרי כן לשומר ולמנין על החומה . כיוצא 
בוה עשה המלך מִהַאהמונְנקוּט משתה גדול, ויבחר לה שלשה אנשים להיות 
לו לקרבנות לשום אוהם בחומה, ויזהיר אותם על המעשה אשר עליהם לעשות 
אחרי צאת נשמתם מקרבם, ויעיר בהם ,לשמור את השער באמונה ולהודיע 
בכל עת אשר סכנה קרובה לבוא" ג), ואולם הוכחנו למעלה כי המגהג הזה 
היה נודע גם להגרמנים וכי עשו אותו גם הם ; וכן הוכחנו על פי שרידי 
יסימני המנהג, שעל פי רוב היו לוקחים לצורך זה ילדים קטנים -- ואולם ברבות 
הימים אנחנו מוצאים שתחת הילדים היו לוקחים בעלי חיים שונים לקבוע אותם 
בתוך החומה. לפי המסורה של יושבי דאניה היו לוקחים שה בבנותם בית 
יתפלה, ובבנותם חצר מות היו לוקחים סוס לקבוע אותו בתוך החומה; ואם 
נראו אחרי כן פני ההיות האלה בחזון בחלום הלילה, אז ירע כל העם כי צרה 
קרובה לכוא, ובכן שמרו החיות האלה את משמרהם באמונה, ככל אשר 
שמרו אותה נשמות בני הארם במדינת סיאם. וכן עשו גם בבנותם בית לשבת 


מר רב י גם. ס"אי, ₪', ייייד. 
ב)אָווידיוס, פאסטי ס"ו, ק"א ולהלן. 
ג) עיין בעריבט דער פרייפישען עקספעדיציאֶן נאך אָסטאזיען חייד , דף 888 : 






האדם וגופו ביחוסו לעבודתההקרש, : | 





שו ו 


בו, בי פעמים הרבה נמצאו בתוך חומות הבנינים ‏ העתיקים שרידי עצמות 
תרנגולות ועצמות בעלי חיים אחרים אשר נקברו חיים בתוך. החומה לתכלית 
האמורה בשנים קדמוניות, תחת מפהן הדלת אשר לְרְפֶת. היו יכ בלב 4 ְ 
להיות למנין על הבהמה אשר בתוך הרפת א), | 
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א) גרימם, ריישע מיטהאָלאָגיע, דף 956 וווילך, 








דמיונות עבודת הַקִרְש לְפִי תקוני סדְרי הַחְבְרָה . 


פרק ראשון . 


דמיונות עבודת הקדש לפי הקוני סדרי החברה , תשמישי הדם בכלל. חובת נקמת 
הדם , מנהג ,כריתת הראש", שפיכות דמים לפימן ,אבלות" . האָבל הורג 
נפש, החברה,. הקפת פאת הראש ופאת הזקן לסימן אבלות , שרט לנפש. 
זריקת אפר על הראש . מכות אגרוף על החזה . האדם הטבעי והאדם המתוקן. 
האבר והסוחר . < התחכרות הדם , קורבת משפחתה בדרך מלאכותי .| הדרך 
המלאכותי אצל שבטים שונים . דם הברית אצל עמים מתוקנים . שרידי מנהג 
זה אצל היונים. אצל הרומאים, בגי ישראל ודם הברית ,. דעת הרמב'ם , 
הגרמנים וברית הדם . שרידי מנהגים עתיקים . 


הדמיונות שעליהם נוסדות האמונות והרתות של העמים אינם נחשבים 
לסוג בפני עצמו, כשם שהם יוצאים מתוך אותן ההשקפות המקובלות אצל 
העם על מהוה ההשתלשלות הפיסיולוגית של האדם, כך הם חוזרים ונכנסים 
לכל מקצוע ומקצוע שבחיים ומשפיעים עליהם את השפעתם ; דברי הימים 
הראשונים של מין האדם יהיו לפנינו כספר החתום, כל עוד שלא נרע את 
הצורות הראשונות של האמונות . הנה נגענו, למשל, במאמר שלפני זה באחד 
הענינים, אשר אמנם פעל את פעולתו ביחודר בשדה עבודת הקדש, ואולם 
גם במקצועות אחרים נראה פעלו היטב, עד כי מן הנמנע הוא להעלים עין 
ממנו . הענין הזה הוא ענין תשמישי הד ם עם - תוצאותיהם וכל סעיפיהם 
המסתעפים מהם. במאמר שלפני זה ראינו את תשמישי הדם רק בתור מיני 
פדיונות הבאים תחת חיי נפש אדם; אכן יש להם מלבד אלה גם נחלה 
מיוחדת בשדה עבודת הקדש , וסעיפיהם -- מן המקום אשר שם התחילו 
בראשיתם ומגיעים עד למרומי הקולטורא . ואולם ההשקפה הפיסיולוגית ההיא 
עם כל תולדותיה וצאצאיה תמצא לא רק בשרה עבודת הקדש לבדה, כי אם 
היתה גם בחיי החברה לאמצעי לקשור על פיו בדרך מלאכותי קשר של איזו 
אנודה תחת הקשר הטבעי האחד והמיוחד שהיה נהוג:עד כה, כפי שרמזנו 
על הרבר הזה זה במה פעמים ; ההשקפה הזאת היא שהביאה את בני האדם 





0 . | דמיונות עבודת הקדש לפי תקוני סדרי החברה , 





לירי כך, לתת לאיזו אגודה אחרות של דם גם בררך מלאכותי ,. אבל יען בי 
לרגלי מושני עבודת הקדש ודמיונות האמונה הראשונים היינו מוכרחים לראות 
את כל אגודה של חברה גם בתור אגודה של רת , לכן גם מזה והלאה נמצא 
שיסודות האמונה משמשים בערבוביא עם יסודות החברה. ועל כן אפוא יהיה 
עלינו לפי וה לשום לב בראשונה על קרבן הדם כשהיא 0 בפי 
שנתקבל אצל עמים שונים וכפי הסעיפים הרבים שיצאו ממנו והיו לשרידי 
מנהגים קדמונים , ואחרי כן יהיה עלינו להתבונן גם אל ברית הדם 
בצורותיה השונות , כפי שבראו אותן בני האדם בכדי להוליד בדרך מלאכותי 
קורבה של דם בין חברי איזו חברה, ‏ ואחרי כן יהיה עלינו לחקור בדרך הזה 
גם את ברית האמונה הכרותה גם היא באופן זה להיות לאות ברית 
לאנשים אשר אמונה אחה להם, 
הצורך הנובע ממקור עבודת הקרש, לבלכל את נשמת המה דוקא בדם אדם , 

בכדי. שתוכל לבוא: למנוחתה , הצורך הזה הוליר . ראשית לו את נקמת 
הדם, ואחרי כן הוליד את המנהג שנמצא אותו גם עהה באותו המעשה 
הנהוג עד היום 2 אצל שבטים רבים ומפורסם בשם ,מיהה בירי המתחפשים" 

ו ,בריתת הראש", ובשלישית הוליר את הק זת ה רם שאדם מקיז דם מתוך 
גופו בעצמו באופנים שונים. 

נשמתו של הנהרג שואפת נקמה ושואלת דוקא את דמו של הרוצח 

ואינה באה למנוחה כל עור שלא תנהן לה האותה זו, ואולם הטעם, שדוקא 
קרובי הנרצח הקרובים אליו קורבת דם מחויבים למלא אותה התאוה של 
הנשמה , הוא טעם פשוט המונח בהשקפה פיסיולוגית , כשם שוכרו של הנרצח 
מתקיים ביחוד בהוקף ועוז רק בקרב המשפחה ש ל ו, כך פועל הזכר הזה גם 


פה בכח מיוחד להרגיז ולהחרידר את האנשים ההם ממנוחתם, ועל פי תקפו, 


ועזו של אותו הזכרון מוצאת המשפחה סבה לעצמה לחשוב את כל צרה וכל 
פורענית ובל מדוה וכל מחלה הבאים עליה באלו היה להם יחם וקישור עם 
אותו הזכרון, ואולם כל הפורעניות האלה מכיון שבאו, נחשבות הן בעיני 
קרובי המשפחה כאלו לא באו אלא לחרש בלבם את הזכרון שלא נעשה עור 


להמת משפטו , שלא בקשו עוד ממנו ,,כפרה", שלא ,נִבַּפָר" עור הרם השפוך,: 


ובכן תהיינ | למע וררות תמידיות לעורר אותם למעשים האלה, לזרז אותם 
ל,נקמת הדם" . ואחרי כי כל חברה, בתור בעלת הזכרון ההוא., היתה נחשבת 


בעצם וראשונה לחברה רק משום שנתחברה -- לפי השקפתו של העם -- על. 
ידי אחדות של דם, לכן חל ,החוב" של נקמה הדם, הנולר מהוך אותה: 


היראה מפני הפורעניות, על קרובי הדם, והחוב הזה בעצמו הוא שהגריל את 
ערכה ואת חשיבותה של אגודת הדם במרה טרובה גם ביחוסה למעשים בכל 
יום, ואולם על ידי מה שהחוב הזה הוסיף מצד האחד חיזוק חדש להאגורה 
הטבעית המאוגדת על פי אחדות הרם , על ידי זה הגדיל מצר השני את הפרץ 


אשר בין אגודה זו ובין שאר האגודוה מסביב. החוב. הגורא של נקמת הדם. 





חובת נקמת הדם . מנהג ,כריתות הראש". שפיכת דמים לסימן אבלות : 1 


ה 


הוא שהוליד את החיובים השונים שחיבים בני אגורה אחת לכל אחד מחבריה, 
בכדי להגן עליו בכל עת. ואולם החוב הזה אינו חל אלא על בני האגודה 
ואינו יוצא ועובר מתוך המשפחה האחת אל השנית ; ואדרבא, החוב הזה היא 
שהבדיל והגביל ביחוד את הגבולים שבין משפחה אחת לחברתה . 

אצל שבטים שסדרי חייהם לא נהפההו כי אם מעם, כמו שבמי 
ההודיים באמריקא, מוצאים אנחנו כל אותם החזיונות עוד במררגתם הראשונה , 
,רגש הנקמה אשר לרוחו של הנרצח נורא' מאר, כי שואף הרוח לד מו של 
נהרוצח ומעורר ומזרז את קרוביו לעשות בו נקמה, רוחו של הנרצח 
הוא הכועם והזועף , ולא ה רוח הגד ול אשר יעבדו אותו כל בני השבט, 
כי הרוח הגדול לא ישים. לב כלל' למדותיהם ולדרכיהם המופריים של בני 
האדם . ולכן ירָאים הם (בני שבט הדקוטיָים) את רוחות המתים ‏ יותר מאשר 
ייראו אה הרוח הגדול"א). והנה ההשקפה הנסה הזאת עלולה מאר להתפתחות, 
ואנחנו נמצא אותה בצורה שנתפתחה גם באותו הפרק ששם תשתלשל 
המשפחה ותחיה , למרינה, באופן שהמרינה מקבלת על עצמה כל אותם 
החיובים שחל בראשונה על המשפחה לבדה, להגן על הבלל בלו על פי 
משפטים קבועים וסדרים ידועים, על ירי מה שתפקיע אה חובה ההגנה 
מרשותה של אחדות הדם ותמסור אותה להכלל , שבואת תהיה לאבן פנה ' 
לאנודה יותר גדולה ויותר רחבה מאשר היתה לפנים המשפחה, 

ואולם ההתפתחוה לא תָרְאֶה לעינינו בבת אחת בי אם קימעא קימעא, 
מדרגה אחרי מדרגה . כן אנחנו רואים , למשל, אצל היונים המאוחרים, שלא 
רוהו של הנרצח היה נחשב עור להס. למפיץ יראה ופחר בין החיים, כי אם 
איזה אלהים ; איזה צָיום נוקם או איזו עָרִינִים נוקמת או איזה אליל אחד | 
היה להם לאלהי נקמות , ואחרי כן אנחנו מוצאים אצלם עוד פסיעה אהת 
לפנים : לא אך בקרב משפחתו של המת נשתמר זכרון הרצח, כי אם גם בלבו 
של הרוצח ובלב בני משפחתו, בי משנתפתח מושג האשמה נתפתח המושג 
שהאשמה רודפת אהרי הרוצח ואחרי קרוביו להציק להם ולענותם. תמיד ; 
ערינים אלילת הנקמה רודפת אחרי הרוצח ושומרת את עקביו ולא תחדל ממנו. 
ואולם נפלא הוא לראות כי בשעה שהשקפות חרשות עולות ובאות תכופות זו 
אחר זו, בשעה זו עומדים עוד המנהגים הישנים בתקפם ואינם זוים ממקומם-- 
ואת החזיון הזה נראה היטב במקצוע זה, למרות כל ההשקפות החדשות של 
היונים , רואים אנחנו עור אצלם את המנהג הישן, ,,לטהר" את החוטא לא אך 
על ידי קרכנות כי אם גם על ידי מה שזרקו עליו מים מהורים והרבו עליו 
קמרת, כי האמינו עוד שעל ירי המעשים האלה ירחיקו ממנו את הרוח המציק 





א) מילל ער בפפרו הנ"ל, רף 78; בשם פקולקראַפט בפפרו על ההודיים, 
ח'ב, דף 195. 
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לו . -- וכן אנחנו רואים כי גם את הנכרי אשר לא מעמם חשבו היונים לגרדף: 


אשר צִיום ינקום את נקמה 
ואולם גם המת, 2 נפל ביר רוצח, שאל לנפשו דם אדם בעוד 


שעמדו בני אדם במדרגת הקניבליות , ולא חדל. מוה גם אחרי. שחדלו בני. 
אדם להיות קניבליים. היוצא מזה הוא שהאדם הטבעי כאשר ימות עליו מת. 
לא יאמין במנוחת נשמתו עד שלא ישפוך למענו דם אדם. והנה איש בי 


נרצח, אז ידעו לבקש את דמו מיד הרוצח או מיד הקרובים אליו , אבל איש 


כי מת מיתה טבעית ויד אדם לא היתה בו, מיד מי יבקשו את דמו? 0 


אותו מיד אחד השבטים מקרב השכנים, יהיה מי שיהיה, וביחוד אנחנו מוצאים 


עד היום הזה את המנהג המפורסם ההוא אצל שבטי המאלאיים. כי ימות. 
מקרבם איש, וקמו קרוביו וגואליו והתחבאו באחד המחבואים על פני השרה,. 
וכל העובר על פניהם במקרה והתנפלו עליו בצריה והרגו אותו , וכרתו את: 
ראשו מעליו, בי חושבים הם שהגשמה יושבת בקרב הראש, והביאו. אותו- 
מתנה להמת , כי לא יוכל המת לבוא למנוחתו עד אם תצלח ,,כריתת הראש"י 
הזאת ביד קרוביו וגואליו . או יש שאהחד הקרובים מתפרץ מן הבית החוצה. 
כאיש אשר השתגע פהאם ובידו חרב שלופה , והוא זועף ופוער ברחובות העירי 
להמית את כל אשר ימצא, ורק בעמל רב הצליחו ממשלות אירופא לבער: 


את ,,מנהגי 4 אלה מקרב הארץ אשר באיי הודו, 


והנה בשעה ששרידי מנהג זה מעידים לנו כי לפנים החזיקו. בו בבל: 
מחוזות איי ים הדרומי, בכל מקום שלא נתנו את משפט הבבורה לסעודות: 
קניבליות בעצמן, בשעה זו אנחנו רואים כי שבטים אחדים משבטי אי פוליח: 
ניזויה בחרו תחתיו מנהג אחר אשר צורתו לא נוראה עוד כל כך  .‏ כחמשה: 
הדשים אחרי מות המת יקומו האבלים במחוזות מאהיטי ויצאו לרחוב העיר: 


ועברו המונים המונים בחוצותּ יום אחר יום,: יום אחר יום -- והחוקרים 


והתירים אומרים עליהם כי הם ,עושים הקפות". בראש הגדודים האלה עובר: 
איש ועל פניו מסוה ובידו מָטה ארוך ורחב אשר תקועות בו שנִיָם מִשָנִי: 


כלב המים, וכל הרואה את המחנה מרחוק ינוס ויטלט. על נפשו ן והאיש 
אשר לא י 6% , וּפַגְעו בעל המסוה ב עליו במטהו והביא ב את 


שניו ועשה בו שפטים נוראים א), --- ואולם מהוך מה שספרנו למעלה ברבר: 
צואילום הן ראו קוראינו כי שרידי מנהג דומה לזה נמצאו אפילו אצל היונים.. 


הנה כן מצאו עוד מקור אחר לדם ביה שעשו פצעים איש איש בעצ 


ובכשרו, ותכליתו של המעשה הזה ---כפי שהיתה בעצם כ 
עוד היטב , יושבי מאהיטי כשמת, עליהם מת , היה האָבל שורט את עור ראשו- 
בשן כלב המים והיה מקבל את הדם השומף במטלית של בד והיה מניח: 


א) האקסאואָרט (בהעתקה אשכנזית), וזעערייוען, ה"ב, דף 998. 
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אותה הממלית אצל גופו של המה א). כרומה לוה עשו גם יושבי יוקאטאן ב), 
לשם עבוחה אשר עבדו את אלהים, היו רוצעים במרצע את אוניהם ואת 
שבמם והיו מקבלים את הדם ב ואחרי כן היו סוחטים את הספוג לתוך 
קשות הנסך העומדות לפני צלמי אלהיהם. רק על פי המנהג הקדמוני הזה 
ה את הכונה האמתית הצפונה בתוך המליצה החרשה, שהיו מוציאים דם 
בשר עצמם ,,לכבוד אלהים" או ,,למען המת" או ,לכפרת עון". האצטיקים 
היו נוהנים לורוק דם בימי חגי אליליהם על גבי המזבחות, ואת הדם השיגו 
באופנים האמורים או על ידי מה ששרטו שרטות בבשר החזה ובבשר הכמן, 
ומנהג השרטת נתפשט ממחוזות מקסיקא ועד גדות האורינוקו וער מחוזות 
ערו ועד נרנדה החדשה ג). וביחוד היו מוציאים דם מן הילרים באופן 
האמור., במחוזות נְיִקְרְנְווא היו זורקים דם כזה: על הדגן המטרקי והיו חולקים 
את הדגן בין העם והיו אוכלים אותו לשם מצוה -- באופן זה נתחברה לקרבן 
ו הזה גם' סעודת קרבן. מחלקי הגוף השונים שהיו בוחרים אוהם 
להוציא מהם דם, היו בוחרים על פי רוב גם את האונים ואת הערוה, 
חוין ממה שבחרו את החזה ואה הלחייםד), גם האינקים יושבי פערו ירעו 
לחַבּר באופן בזה את סעודת הקרבן עם הקרכן , והיו נוטלים בימי חגי אליליהם 
נערים רכים והיו מקיזים מהם דם ואת הרם היו זורקים אל תוך הלחם אשר 
אָפּו, והיו מאמינים כי לחם הדם הזה, בהיותו נראה לעין, שומר את האדם 
מפני המזיקים והשדים;; על כן היו משפשפים בו את בשרם , ובעל הבית היה 
משפשף בו את מזוזות ביתו ה), ואולם יש שנראה התפתחות במקצוע זה גם 
באופן זה.: הדם יוקח מן הגוף, ורק לא יעשו בו דבר ; הצורה הואת היא 
הצורה שנתפשטה מאר בקרב הארץ ; ,האבלות" באופן זה היא שנתקבלה 
ביחור אצל יושבי פילאנדיה החדשה וההיברידים החרשים ואיי האַחוה ואיי 
החברה "ואיי המרקיזים זעוד באיים אחרים ושונים. ולא רק תיכף אחרי מות 
אחד מהם, כי אם גם בעלות זכרון בל מת על לבם במשך זמן האכלות יקומו 
הקרובים ולקחו קליפות של קונכי או בלים אחרים העשוים לדבר והתגרדו 
בהם והתגודרו.בהם ושרטו שרטים בראשם ובפניהם ובלבם ובזרועותיהם , ער 
כי ישטוף הדם מעל בשרם.. ויש. שלא ידעו עוד יושבי האיים האלה את הטעם 
הנכון למעשיהם אלה,, ורק ירעו בי עושים הם ככה ,בשביל אבלות", ואולי 
'עמדו במדרגה זו גם ה סק ית ים בעשותם את מעשיהם : במות עליהם המלך 
היו כורתים ,,מעם מן האזן והקיפו את פאת ראשם ופאת זקנם ונתנו שרט בבשר 


א) שם שם, דף 141, 

ב) פפעגםער בשם בא נקראָ8 ש, סציולוגיא, ה"א, רף 819, 
גט ווייטץ בספרו הנ"ל, ח"ד, דף 865 ואילך , 

דו מיללער בספרו הנ"ל,הף 479. 

ה) שם, דף 891. 
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זרועותיהם והתגודרו במצהם ובחוטמם ותקעו חצים בתוך ירם השמאלית" א),. 
כדומה לזה עשו גם ההונים אחרי מוה אטילא : ,,הקיפו את פאה ראשם, :כפי 
המנהג בקרב עמם, ונתנו שרטים גדולים ועמוקים בבשר פניהם המכוערים" ב),. 
ואולם כל הרואה ער כמה דומים המנהנים האלה גם פה וגם שם ורוצה 
להקיש מזה על קורבתם של העמים ההם, הוא יבוא לידי כך -- באשר נוכיח 
עוד. במה שיבוא -- להוסיף על שבטי המונגילים והסקיתים האלה גם את 
היונים והרומאים, כן ראה די לאט בשנות המאה השבע עשרה מנהני 
אבלות כאלה גם אצל הפרסים בקברם את אחר המתים . - 
והנה כשם שבמחוזות אחדים -- ביחור | במדינות ‏ פוליניזיה ‏ ואפריקה. 
ואמריקה התיכונה -- נתפתח. מנהג. חיסור הדם מעט מעט עד שהיה למנחנ. 
מילה", כך נתפתח במקומות אחרים עד שהיה למנהג לחתוך מן האזן או 
לרצוע אותה וכך נתפתח -במקומות אחרים עד שהיה למנהג להטיל. מום 
באצבעות הידים ולחתוך מהן אברים בוררים. סימנים למנהג זה שנזכר פה 
באחרונה אנחנו מוצאים במרינת פאראגואי ובמדינת קליפורניא ואצל ההוטינטוטים 


באפריקא ואצל יושבי איי מונגא ובאוסטרליה, יושבי מונגא היו מקצצים אבר.- 
ן | 








אחד מאברי האצבע להיות לקרבן בחלות איש את מחלתו , והיו מאמינים כי: 


המעשה הזה הוא סגולה לרפואה ג). 

ובאמת. נמצא. כי מלבד המיתה היהה גם המחלה לסָבה לקרבנות, 
לכפר בם את פני הרוחות לבעבור יַרַפאו איש מחליו , וכבר הזכרנו למעלה כי 
חכמת הרפואה בעורה בילרותה היתה שוכבת במטתה של עבודת הקדש - 
ולכן קרוב הדבר לאמת כי גם אותה הקות הדם, שהיו משתמשים בה בימי. 
קדם לתכלית רפואה בכל מקום ומקום, לא הגיעו בני ארם אליה אלא מהוך 
עבורה הקרש  ,‏ אם כי הוסיפו אחרי כן על הנסיון הגם והראשון גם טעמים 
אחרים ‏ המתקבלים ‏ על הדעת. לכל הפחות נותן אנכי יתרון להשקפה זו 


מהשקפתו של פלינייום ד), האומר כי ההמצאה הואת באה לנו לרגלי סום: 


היאור; וגם אם לא יטעני זכרוני, מנהג היה בדורות התיכונים בבתי ההקדש להקיז 
דם ולהרביב קרני דכוסילתא לעניי העם חנם אין כסף ביום ,חג הוכרת הנשמוה" 
(בשני לחדש נובמבר) --- והוא אות על התחברות. הרפואה עם עבודת הקדש.. 

בנוגע לבני ישראל מוצאים אנחנו כי נאפר להם בפירוש ,,שרט לנפש", 
ההת אשר הפיניקיים היו עושים עוד את כל התועבוה ,ההן והיו יודעים עוד 
את כונהן ‏ ביריעה ברורה וגמורה  ,‏ נביאי הבעל בשהיו עושים את: עבורת 
הקדש היו קוראים בקול גדול ,ויתגודרו כמשפטם בחרבות וברמחים, עד שפך 


6 ה יכ גרר טסיה ליאו 

ב) יאָרדאנעם, ,הולדות הגוטים", פרק מ"ט . 
0 האקפאוארט בפפרו הנ"ל, ה"ד, דף 299, 
ד) פליניופ, (תולדות הטבע" ח', מ'. 
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דם עליהם"א), ואולם בני ישראל לא היו רשאים להקריב את דמם ואת שער 


ראשם וזקנם לכבודו של המת; במות המת; ,לא הקיפו פאת ראשכם ולא 
תשחית את פאת זקנך ושרט לנפש (כלומר: למה) לא תתנו בבשרכם וכתבת 
קעקע לא תתנו בכם" ב). [ובמקום אחר---ויקרא כ"א , ה'--כתוב : ,לא יקרחו קרחה 
בראשם ופאת זקנם לא ינלחו ובבשרם לא ישרטו שרטת" ; ועוד במקום אחר -- 
דברים י"ד , א'-- נאמר: ,לא תהגודרו ולא השימו קרחה. בין עיניכם ל מ ת"). 

ובנוגע להיונים כבר הוכחנו למעלה כי יָדעו גם הם את הקות הדם 
בתור קרבן, ואולם בעבורת הקדש בעצמה אי אפשר לנו למצוא עוד את כל 
הסימנים הרבים המעידים עליה ככל שנמצא בשרידי המנהגים בקרב ההמון , 
על מקצת מהם יעיד לנו ספורו של קְגַיָקא על דבר המנהג הנפלא אשר לאחדים 
מיושבי ארגולים ג), מה עשו האנשים הנפלאים האלה בְּבֶרור הברד ? ,,האם 
לקחו להם בגדים ואדרות שער להתפסות בהם? לא, ורק הקריבו קרבן שה או 
הרנגולת או -- הלא דבר זה עלה להם בלא מחיר ובלא כסף --רקרו את 
אצבעותיהם עד ווב הדם".--וגם ההרומאים יָדעו את המנהגים האלה 
והתחברותם עם קבורת המת,. סֶרְוִיוּד) מספר לנו את דבר קבורת אחד 
המתים, והנה קמו האבלים והתגודדו ,עד זוב הדם" והנשים המקוננות עשו 
כדבר הזה לבשרן בין שדיהן . 

ביחוד נראה כי העמים הטבעיים מתאמצים לתת אותות דם בבשרם 


באופן שלא יחדלו עוד לנצח, אחרי שכָּל המעשים האלה בעיקרם אינם נעשים 


אלא לתת שוחד לרוחות המתים, לכן כשעושים את האותות בבשרם עושים 
הם אותם באופן שיהיו נראים ובולטים, והיה בשוב הרוח לעשות איזו רעה 
להם וראה את האות ושב ונחם על מעשהו הרע אשר הוא אומר לעשות . בכדי 


להרחיב את הפצע ולהגדיל את שפתו ובכדי לשום בו צלקת אשר העמור 
לנצח, היו נוטלים על פי רוב אפר והיו זורקים על הפצע; אפשר הוא שבראשונה 


היו עושים כן רק בכדי לעצור את הדם, ואולם באחרונה ראו כי על ידי זה 
נעשתה הצלקת בולטת ונראית היטב; על ידי מה שמרחו את האפר על פי 
הפצע קבלה שפת הפצע מראה בולט ונראה , ויש גם שלוקחים אפר ושמן 
יחדו ה) . ואולם היודע את דרך השתלשלות המנהגים בכלל, לא יתפלא בראותו 
כי מעם מעט יהיה לפעמים הטפל לעיקר, וכן לא יתפלא גם בזה בראותו כי 
בהמשך הרורות לא שָמוּ עור לב בלל על הפצע, והעיקר היה האֶפר, את האפר 
היו זורקים על ראשם ,לסימן אבלות", ולא רק האפר, בי גם העפר היה לסימן 


<)ימ"א י"ח, כ"ח , 

ב) ויקרא י"ט , כ"ז וגו', 

5 םע כ עק א , , הקירות. על הטבע" ז", ו', , 

ה) לובאק בספוו הנ"ל, דף 50 ולהלן; טילור, מבוא לתורת האנהרופולוגיא 
דף 983. 
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אבלות . ככה אנחנו רואים את לְאֶרְטָס המתאבל זורק עפר על קדקר ראשו א). 


ועוד חזיון דומה לוה אנחנו רואים : בראשונה , כשחפצו בני האדם המבעיים 
להגריל את פי הפצע אשר עשו להם בשפתם או בחוטמם או באזניהם , היו 
מביאים אל תוכו יתד או חח או טבעת או כל דבר אשר יהיה , ואולם ברבות 
הימים אנחנו רואים כי המפל היה לעיקר, והעיקר כפי שהיה בעצם וראשונה 
חדל לגמרי; היתרות והחחים והטבעות היו לבני האדס הטבעיים למיני 
תכשיטים אשר יתקשטו בהם בחלקי הגוף ההם, ואולם אין עוד ווכר כי בעצם 
וראשונה נעשו החיתוכים ההם רק בשביל להקיז את הדם. 

ועור מראות אחרים ונפלאים אנחנו רואים בהשתלשלות המנהגים בהמשך 
הדורות .. מעט מעט תחדל מלאכה השריטה בעור , ותחתיה מתחילים להכות על 
העור בבלי אבן או בבלי ברזל קהה, ואחרי כן מתחילים להבות על העור באגרוף 
לבד, היזכור עוד איש כיום הזה בשעה שהוא קורא ,על חטא" ומפה באגרופו 
על חזהו בי יש למעשהו זה איזה יחס וקישור עם מעשה השרימה. וכדומה ? 
המצריים הקדמונים בשעה שהיו באים להקריב. קרבן היו מתענים , ואחרי כן 
כשהעלו את החלק האחד מן הקרבן על המוקד ,היו מִכּים כלם באגרוף על לבם", 
הירודום, המספר לנו את הדבר הזה, ראה בלי ספק את המעשים האלה 
במו עיניו ודע להבדיל ביניהם , כן ראה במצרים גם אנשים קריים , = שהיו 
בלי ספק שכירי צבא אצל המצריים, והם כשהיו מקריבים יחד עם המצריים 
היו המצריים מָכִּים באגרופם על לבם והם היו מעבירים סב ינים על מצחם, 
ובכן אנחנו רואים כי המצריים בהקריבם את העולה היו מכוונים לשם שלשה 
דברים שבקרבן : לשם וָתוּר שהיו מותרים על המאכלים והיו מתענים; לשם 
וָבר, שהיו זוכרים את הקזת. הדם והיו עושים כרוגמתה , ולשם קרבן, שהיו 
מקריבים על המזבח והיו מעלים את העולה על המוקד, והנה את שלש 


הצורות האלה אנחנו מוצאים בד בבד גם אצל הקתולים שבימינו: הבה[ . 
המקריב את הקרבן והאיש הנוטל בו את חלקו מתענים בראשונה , ובשעה: 


שמגיע מעשה הקרבן עד לגרם המעלה שלו מָפים כלם באגרופם על לבם, 
בכדי ,להתורות על החטא". : 

אכן מוצאים אנחנו מקצת מן המנהגים האלה אצל המצריים גם במות 
עליהם מת. מיד כשמת המת היו קרוביו וגואליו מורחים טיט חמר על קדקדם 
ועל פניהם והיו פותחים את שפות כהנותיהם ומנַלים את לוח לבם , ובעברם 
את רחובות העיר היו מכים באגרופם על לבםב). על פי בל הרברים האלה 
יש להכיר כי גם המצריים הקדמונים בכל השכלתם,: היו מחזיקים בראשית 
ימי קדם בקניבליות , ורק בשביל שנתפתחו אצלם סדרי החברה בתקופות 
קדמוניות ביותר עזבו גם את התועבה הזאת במוקדם האפשרי, 


דד ישן ו הנתשי 


א) אודיסיאה כ"ר, שט"ו . 
5+ הירודוס כב מא םיב סש פיה. 
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ונם הרורים, הארוקים ‏ בנושנות מכל שבטי יון, היו מחזיקים במנהג 
ההוא: כשמת מלך השפרטים התקבצו האזרחים והגרים והעברים והיו מַכִּים 
באגרופם , בחמת רוח גדולה על מצחם" , לפי המנהג הנהוג גם אצל ,,הברברים 
שבאזיה" א), 

אכן הנה בא מועד לנו לפנות מזה ולשום עין על פה אהר אשר פֶרח ועלה 
מתוך הדמיונות ומתוך ההשקפות הראשונים שהיו לו לאדם על החיים ועל 
הנשמה . בני הדורות הראשונים הצטיינו בזה שהיו בוטחים ומאמינים אמונה 
לאהמוגבלת בכל רמיונותיהם ומושגיהם הדלים והמעטים.. האנשים האלה לא 
עלה כלל על לבם שאפשר היא לאיזה ענין בעולם להיות שונה ונברל במהותו מן 
המושג "שיש .לו לאדם ממנו . גודל האמונה ההיא וחוסר כל בקירת וחקירה 
והעדר כל רצון והכרח להטיל ספק באיזה דבר , הם הם שהולידו אצל האדם 
הטבעי אותה המהירות שאנחנו מוצאים אצלו בהוציאו את דיוקיו ההגיוניים 
מהוך דמיונותיו ואותח ההפקרות שבָּה הוא עושה את מעשיו תיכף ומיד. 
מעשי בני האדם בכלל נעשים עד היום הזה בשני אופנים. אם שאדם גומר 
בלבו לעשות איזה מעשה, אחרי שהעביר לפניו בקרב רוחו את כל 
התולרות ואת תולדות התולרות עם כל הרכבותיהן האפשריות והידועות ואחרי 
שנוכח לרעת, כי התולדות ההן מובות ועולות לתבלית המבוקש --, ואם 
שאדם עושה את מעשיו לא אחרי שהעביר לפני רוחו את השתלשלות המסובבות 
כי אם אחרי שגמר בלבו בהפזון איזה גמר על ידי איוה דמיון שהיה בקרב 
לבו, האופן הראשון הוא האופן שעל פיו עושה את מעשיו כל סוחר יודע 
ומבין, ‏ וחכמי התקונים מתאמצים בימינו להביא גם את עובד האדמה לידי 
כך לעשותה את מעשיו באופן כזה דוקא ; ואולם ירענו היטב כי עוד לפני 
מאה שנה היו במעט כל האכרים עושים את מעשיהם על פי האופן השני, כי 
על פי ,,בללים" שההנחלו להם מרור דור היו אומרים : יום פלוני מסוגל לחטוב 
עצים ויום פלוני להביא דומן ויום פלוני לרחוץ את הילדים מצואתם, ויש 
שנראה אדם אחר מחזיק בשני האופנים יחדו; למשל, סוחר יוצא לררך אחרי 
שיקול רעת הרבה וחשבונות שונים , ובכל ואת הוא בוחר לו-- על פי איזה 
דמיון שבלבו -- יום פלוני ליציאתו ואמר שיום זה דוקא יביא לו ברכה והצלחה , 
ואולם בנוגע לסוחר רואים אנחנו אנשים כאלה הולכים ומתמעטים , משום 
שאי אפשר לעסקים הנעשים בשיקול הדעה לדור בכפיפה אחת עם עסקים 
הנעשים על פי דמיונות ; במדרה שהאדם מתגבר לעשות את מעשיו בתבונה 
ובדעה מיושבת , במדה זו יתמעמו המעשים הנעשים על פי דמיונות שבלב -- 
אם כי רואים אנחנו מלחמות בנפש האדם גם במקצוע זה , ואולם לא כן האדם 
הטבעי; הארם הטבעי אין ביכלתו על פי רוב לראוה את כל השלשלת הארוכה 
של ההולדות והמסובבות, והנראות לו מרחוק אינן נראות לו בבהירות זו 


ללקל << ייה . 


כ טר השפ" , 5ח . 
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שתוכלנה להיות למעוררות להמעשה שהוא עושה. אבל הדמיונות המעטים: 
שיש לו בקרב לבו הם הממריצים והדוחקים אותו בכחה של נטיה מבעית | > 
לעשות את המעשה לפי הדיוק הנמהר היוצא מתוכם , כי רק באותו הדיוק. 
הוא רואה בבטחה ובאמונה שלמה את התולדות הבאות, ואין לך אדם טבעי > 


שיקום פעם לבקר ולראות אם באמת היו התולדות לבסוף כפי שציירו אותן 
לפניו הרמיונות לכתחלה. האדם הטבעי עם דמיונותיו שבלבו הוא בבחינה. 
מכונה שהסיקוה בגחלים. למצוא את הגשר העובר מן המעשה האחר להשני,. 
להמציא נסיונות ‏ יותר ויותר שיהיו ליסוד מוסר לכל רעה מיושבה  ,‏ לבחון: 
את המקובל ולברר אותו לפי מהותו העיקרית ולפסול בשעה הצורך את המגונה. 
שבו -- אלה הם המעשים שמלחמת. הקולטורא הגדולה עושה לעינינו על פני- 
הארמה , | 
ראינו איך האדם הטבעי, בתור תולדה מחויבת היוצאת מתוך נסיונותיו: 
המוגבלים , באו לידי ההשקפה הפיסיולוגית שעל ידי דם הארם שהוא שותה: 
נבנסת לתובו נשמתו של האדם הזה. והדבר הזה היה ברור בעיניו כל כך, ער: 
שראה חובה לעצמו להיות נקרא גם בשמו של האדם ההוא, ‏ משום שהיה: 
חושב כי הוא בעצמו אינו אלא ההמשך של חיי חברו המת ההוא. כמו כ 
נזכור שבעצם וראשונה היהה כל אגורה וכל חברה נוסדת הק על ההנחה של" 
אחדות הדם. והדבר הזה היה ברור בעיני הארם הטבעי כל כך, עד שפלי 
הנמצא מעבר לגבול אחרות הרם הזאת לא היה נחשב כלל בעיניו לבריה; אי- 
אפשר היה כלל להרחיב את חוג איזה שבט גם ער מעבר לגבול הצר שהגביל: 
לו הטבע על ידי קורבת המשפחה של אחדות הרם , אכן לרגלי שני הדמיונות: 
האלה נעשה בהמשך הימים תיקון נפלא במקצוע זה, והתיקון הזה היה פסיעה: 
גרולה לפנים. אם באמת כל קורבה אינה באה אלא מתוך אחדות הדם, אז 
הלא אפשר הוא להוליד קורבה כזאת בררך מלאכותית , על ירי מה שנעשהה 
גם את אחדות הדם על פי אופן מלאבותי , אחדות הדם אפשר הוא לעשותה- 
על ידי התאחדות הדם או על ידי התערבותו שיהיה מתערב עם דם: 
אחר. אדם מוציא דם מן הפצע אשר עשה בבשרו ומכנים אל תוך הפצע הזה 
את דמו של חברו בשעה שחברו עושה גם כן כִּך, -- הרי זו התערבות של: 
דם, כי נוזל עתה דם שוה בשני הגופים יחדו , והדרך הזה הוא הפשום והטבער 
ביותר שהיו בוחרים להם בני האדם בעשותם את המעשה הזה ; ואולם הדרך. 
השני הוא הררך שהגיעו אליו בני האדם על פי הקניבליות + על ירי מה: 
ששנים שותים את הדם חליפות מהאחדים שניהם ההאחדות דם ונשמה .. 
המנהג הזה נתפשט ביותר, ואולם מה שקרה את משתה הרם בעצמו קרה גם' 
אותו, בהמשך הדורות התחילו בני האדם לערבב את הדם עם יתר מיני 
המשקאות שהיו נהוגים בארץ , ואחרי כן לא ערבבו ממנו בלתי אם מעט מאר,. 
ולבסוף נותרו עוד רק אוהם המשקאות לבדם שהיו משהמשים בהם בתור נכר 
וסימן לדם הברית. 





התחברות הדם . קורבת "משפחה בדרך מלאכותי . 9 





על פי משלים אחדים שנביא בזה יראה הקורא את אופן המעשה ויבין 
לרעת עד כמה נתפשט המנהג בימינו על פני כל הארץ. באפריקא נתפשטה, 
בפי הנראה , ,,אחות הרם" אצל כל שבטי השחורים , ויש לנו אותות המעידים 
לנו: בי מחזיקים בה גם יושבי המזרח וגם יושבי המערב וגם יושבי המרינות. 
התיכונות; ואולם אופן המעשה הוא על פי רוכ האופן הנעשה על פי 
קניבליות , אם כי גם האופן השני אינו מן הנמנע . הוואניאמוויזים והווארשידשים 
במזרח נוהגים לעשות חיתוך בתוך הצלעוה אשר בצר השמאלי או מתחת 
לבָּרך ומקבלים את הרם על פניי עלה של צמח,, וכל אחר משפשף בדמו של 
חברו את מקום הפצע שלוא) . ואולם לא רחוק מן המחוזות האלה, וכבר 
אנחנו מוצאים את המנהג השני. הוואצארימים והוואציגוּרים והוואסאגורים. 
נוהנים, לפי עדותו של אותו העָד, שתרוצים באחנת רם יושבים על הארץ, 
זה לעומת וה , ושורטים זה את זה בסכינים או ברמחים בעור אשר על פני 
הבטן מתחת , והדם היוצא משם יושם על גבי נתח' בשר צלוי -- על פי. הרוב 
ישימו אותו על נתח הלב אשר יברתו מקרב בעלי-חיים קטנים -- וכן יאכלו 
יחדו אה הדם עם הבשר. כרומה לזה עושים , לפי. עדותו ‏ של פקיד הצבא 
שֶמוּרְמָם, גם יושבי המחוז אשר ממערב נחל טַנְנְנִיקָא. ספ לַא, ראש גרור 
המחוז ההוא, בחר לו את שטורמם להיות לו לאחיחרם , ויקחו האנשים 
רומח ויפגעו בו את שניהם ‏ על החזה עד זוב דם, ואת הדם שָמוּ על גבי 
בְבָד של תרנגולת הצלוי באש, ויאכילו את שניהם יחדו ; ואיש עמד עליהם 
מדי אָכַלם ויתפלל לפניהם תפלה ארוכה מלאה ברכות וקללות גם יחד , לברך 
- אותם על האחוָה ועל. הברית אשר ישמרו איש לרעהו ולקלל אותם על כל 
מעל. ועל כל בגד אשר יבגדו איש באחיו . במחוזות האלה קשה מאד לאיש 
נכרי לקנות את לב אחד מבני השבט לבמוח בו ולהאמין לו, אם לא יכרות 
עמו בראשונה ברית דם באופן האמור ; ולהפך נמצא בי אחרי שנכרתה ברית 
כזאת יאמינו האנשים לאיש נכרי אמונה לא-מוגבלת, כן היה הפקיד הִנִסְנֶת 
לאחידדם לנשיאי גדודים רבים אשר במחוזות הַקונְגו העליון, וּסְמֶנְלִי גם הוא 
היה לאחידדם להנשיא מִירַמְבו, במחוזות קַמִירוּן כשהיו השבמים נלחמים זה 
בזה ואחרי כן אמרו לעשות שלום איש עם אחיו, אז יצָאו המלכים ויכרתו 
ברית אַחִים יחדו, והברית הזאת היתה לברית שלום בין השבטים. וזה 
המעשה. אשר עשו: ,כל אחד מן המלכים שתה את דם רעהו, | כי בא בעל- 
הרפואות ויוציא דם מתוך זרועו העליונה של כל אחד מהם, וימהל את הדם 
במים ויהן להם וישתו" ב) .<-ובצורה ‏ יותר נסה ויותר פשוטה אנחנו מוצאים 
את המנהג הזה אצל יושבי נחלההאילות ;: אחרי שנעשה החיתוך בפרק הזרוע 
העליונה ‏ מוצץ כל אחד בשפתיו את הדם מהוך רועו של חברו, ואולם 





א) אנדרעע, בורטון, ספיקם עקספעדיציאָן , דף 94 ורף 988, 
ב) טְהאֶרמְאֶה לען במבה"ע קאֶלאָניאָלצייטינג לשנת 1884, רף 418. 
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המושלמנים היושבים במחוזות ההם נותנים היתרון למנהג הקדמוני מן המנהג 
לת עביר את הרם מגוף לגוף באורח ישר, כי תועבה להם לשתות דם . לעומת 
אלה מנהג הוא אצל שבט הסנרים , בפי שיעיד עליהם הייגלין, לטפמף 
את הדם על גבי עלה של צמח ולשתות משם את הדם בלי כל הערובות 
אחרה א). 
הפפוּאים היושבים בגיניאה החדשה יודעים גם הם את המנהג הזה, 
והם עושים אותו בשעה שהם באים לחזק אזו ברית אשר. כרתו איש עם 
אחיו; שותים הם את הדם אחרי שמהלו אותו במים מן הים ב). ויש שבטים 
שבהחליפם אה דמם איש עם אחיו הם מחליפים יחדו גם את ש מותיהם, 
ויש שמנהנ חילוף השם יוָתר גם אחרי שמנהג חילוף הדם כבר חרל לגמרי, 
חזיון כזה אנחנו רואים אצל יושבי איש החברה ואיי ההיברירים החדשים ובקרב 


אחדים משבטי האירוקיזים אשר באמריקא הצפונית ; חילוף דם לא נראה עוד . 


אצלם, ורק חילוף השם שהיה לפנים רק בטפל לגבי העיקר היה אצלם 
בעצמו ליק 

וגסם השבטים שהגיעו לירי איזו מדרגה של קולטורא וגם העמים שהגיעו 
"עד למדרגה העליונה, כל אלה ירעו את מנהג ברית הדם. הסקיתים היו 
כורתים ברית כזאת ממש באותו אופן שכורתים אותה כיום הזה שבטי אפריקא , 
הצררים היו מקיזים דם מבשרם במרצע או בשבין והיו נותנים את הדם לתוך 


כוס יין , ואחרי כן היו מובלים חרְבות וחצים ועוד כלי נשק אחרים בתוך. 


הכום והיו משמיעים אֶלות ושבועות רבות והיו שותים את הרם ) . וגם דבָר 
כלי הנשק הנטכלים האלה יבואר לנו במקום אחר, על ידי מה שישים 
לוקיאנוםד) דברים בפי אחד הסקיתים להגיד לנו כי בארצו יברהו שני אנשים 
ברית אהבה אשר לא תופר בואת שהם נותנים פצע איש איש בבשר אצבעו, 
ואת הדם הנוזל הם מקבלים אל תוך כלי אשר טבלו בו את חרבותיהם , ולקקו 
את הרם מעל פני החרב.ת. אכן ה לגּרים עמדו עוד במדרגה יותר עתיקה , 
כי הם בכרתם ברית איש עם אחיו היו נותנים פצע איש איש בבשר זרועו 
והיו מלקקים את הרט איש מתוך. הפצע אשר לרעהו. וכנראה | מדברי 
הירודוט ח) היו עושים כן לא רק הלודים לבר, כי אם עור המון עמים רבים 
מעמי אזיה. ט ציטום ו) מכנים לתוך ההמון הזה גם את הארמינים , כי על 
ומושליהם. הוא אומר שהיו כורתים ברית קדש על ירי מה ששתו דם אשר 


- 
ה החדה חן החדהה החד ידדה ה הח ן. 


א) עיי' פה"ע ,,גלאָבוס" לשנת 1879 ס"א, דף 139 ולהלן, 
ב) שם, דף 916, 

3) הירודום ד', ע'. 

ד) 100808 ,ועגצס' פרק ל'ו, 

ה) הורורום 'אי, ע'"ר; 

1) 108[מת24 "ב , מ'ן. 
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דם הברית אצל עמים מתוקנים, שרידי מנהג זה אצל היונים . אצל הרומאים. | [38 


== 





הוציאו אותו מתוך בהונות הירים. כדומה לוה עשו גם האיבָרנים א) ; ומתוך 
התקופות. המאוחרות יודעים אנחנו כדבר הזה גם בנוגע להממרים והמריארים . 
לכל הפחות ברור הוא בעינינו שפלוני ,,הנוטריין בּילֶם' ב) לא כו כלל.-להברום 
אחרים בספרו לנו. בי נסיכי המריארים נשבעו למושלם אלאנום להיות נאמנים 
לו עד עולמי עולמים, = ולחוק את הברית והשבועה ,עשו כבמעשה הגוים, 
וישפכו מן הדם אשר בגידי בשרם אל תוך הכלי אשר לפניהם". 

אכן ראו היונים את המנהג הזה אשר להסקיתים וליושבי אזיה ויהי 
בעיניהם כמו זֶר, ‏ ואולם היו ימים אשר גם הם בעצמם החזיקו בו. ריאודורג) 
יספר לנו על דבר אחד היונים ושמו אפולודור, אשר קשר קשר על אחת 
הערים ,. הוא וְרְעִיו עמו, , ויָשם את דמו אל תוך היין, וישת ממנו הוא ורעיו 
לאות ‏ ברית ושבועה" . ואין כל ספק ברבה בי גם גבורי הומירום ידעו את 
המנהג ההוא ויעשו אותו, ורק שאצלם פבר הגיע המנהג למדרגה זו שהיה 
רק. לסומן ולזכר בעלמא., ולכן לא נמצא עוד אצלם תערובת דם , ורק היין 
לבדו הוא. המזכיר לנו את המנהג בעיקרו. כאשר כרתו הַמְרוייָם וְהָאַחִיאִים 
ברית יחדו, אז ,מהלו יחרו את היין בתוך הכַּד' ד), ואחרי כי לסעורת קרבן 
לא היו נוטלים יין אשר היה מהול בכל משקה אשר יהיה, ‏ לכן ברור הוא כי 
הכוָנה פה רק ליין אשר. הביאו שני הצדדים למפוך. אותו יחדו  ,‏ והרי הוא 
כאלו נמצא בו עור הדם המובא משני הצרדים. -- וגם את הרומאים אנחנו 
רואים עוד. במדרגה זו, האגרה מספרת לנו אה דבר הקשר אשר קשרו על 
בּרוּטוּס ועל קולטינוּס, וכי הקושרים נשבעו באֶלות ובשבועות חמורות, ודם 
ארם. היה להם לנסך לשתות ממנוה). והנה אין כל נפקאדמניה לנו בזה אם 
קמִילִינָא , בהשביעו את העם בשבועת האֶלה, נתן להם באמת יין מהול בדם 
לשתות ממנו; רק די לנו לשמוע, לפי שמספר לנו ס לו ו שבך 
היה מקובל אצל העם, אמנם רואים אנחנו משם גם כן, שבימים ההם לא 
היה העם יודע עוד ידיעה ברורה את אופן המעשה הנעשה. בשעה שסלוסטיום 
יזביר לנו גוף אדם סהם שהשתמשו בו לצורך הוצאת הדם מבשרו, בשעה זו 
יספר לנו דיו הְפָיוּסי) שהקושרים זבחו להם את אחד הנערים ויאכלו 
את בשרו, כפי הנראה נתחלף לבני הדורות המאוחרים מנהג דם הבריה עם 
מנהנ קרבן הגלדים אשר נשכח בבר בעת ההיא לגמרי . 

והנה ברור הוא בעינינו שגם לבני ישראל לא היה מנהג דם הברית זר 





א)גרימם בשם גיראלדוס, רעכטסאלטערטהימער , דף 1958 ואילך, 
ב) 8 סח 0130 .הוְצֶת0ם פרק י"ג ; ק אסס על בספרו הנ"ל, דף ז8, 
00 ריאצררר ד", צ"א, 

ד) איליאדה ג', רס"ט , 

ה פ לוטארך, .סוסטק .ופ פרק ד'. 

0 פאללופטיום, ,,קשר קטילינא" , כ"ב 

0 ריוקאפפיום א', ל", 
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לגמרי , אם כי חכהנים כותבי דברי הימים של העם הזה ההאמצו לשום עליו 
חתולת ערפל . הן עוד למעלה א) הזכרנו אותו המנהג הנמצא אצל עמים רבים 
שהחתן והבלה נותנים פצעים בבשרם והחתן נוגע .ברמו בהכלה והכלה נוגעת 
ברמה בהחתן; והנה אם נאמין לעדותו של פוילום קאםפעלם, אז 
נמצא כי ,עוָד בימינו מנהג הוא אצל היהודים במרינת שלזיה שהחהן והכלה 
דוקרים ביום חתונתם כמחט או באיזמל את בשר אצבעוהיהם ומערבבים את 
דמם יחדו", ואולם בעיקרו של דבר אנחנו מוצאים רמזים לדם הברית גם בנוגע 
לימי התקופות הקדמוניות  .‏ על ברית האהבה הכרותה בין יהונתן ובין דוד 
אומר הכתוב : ,ונפ ש יהונהן נק שרה בנפ ש דור" ג); ואנחנו הלא יודעים 
בי בכללו של דבר גם ברית הדם אינה באה אלא לקשור נפש פלוני עם נפש 
פלוני, | בי כך היו אנשי ההמון מאמינים שעל ירי ערבוב הרם נתקשרו שתי 
נפשות יחרו, ועוד במקום אחרד) מזכיר דוד ליהונהן את דבר הברית וקורא 
לו בריה ה', באמהו+ ,כי בבריה. ה' הבאת את-עברך עמך?; תם הרבה 
הזה ברור למעיין היטב , כי הוא אינו אלא צורה שונה מעט מן הצורה הרגילה, 
והיא בלי ספק הצורה 0 בה בני ישראל . - הצורה: הזאת מגה היה 


ברית בין שני צדרים, ומשום שהדם היה דם קר 0% , לכן נמצא שגם 


אלהים השתתף באותה הברית והברית היתה ברית משולשת . על ידי הקרבן 
נומל 0 את הלקו מן הדם, וכן נומלים שני: כורתי הברית את חלקם , 
ושל יי עשתה "הברית 0 אך יו שניהם כי אם בין שלשהם , באופן 
אלמי הוא --- את נקמת הברית אם תוּפר ואם תחָלל, באופן זה יוצא 
הדבר מידי פשוטו ונעשה מסוכסך קצה, ואולם יש שנעשה מסוכסך עוד יותר 


| על ידי וה שכורתי הברית הם אנשים שנאפרה להם אכילת דם בכלל -- כמו 
שחיה הדבר באמת בנוגע לבני ישראל . ככה אנחנו מוצאים, לפי עדותו - 


קסינופוןה), שהיונים בשעה שבאו לכרות ברית אחוָה עם אנשי מלחמה 
מקרב עם נכרי | וְבחו זבחי קרבנות אחדים ואת כלי הנשק טבלו בהוך הדם. 
כדומה לזה עשו, לפי ספורו של אָסבְילום, גם ,השָבעה" לפני שערי נא 
אָמון ; קבלו את דם הקרבנות אל הוך שָלֶט של מגן ואת יד ימינם אשר נשאו 
בהָשָבעם טבלו בהוך הדם,. והצורה הזאת של ברית הדם היא הצורה אשר 
היתה מקובלת גם אצל בני ישראל , גם משה בבואו לכרות ברית בין העם ובין 
אלהיו שולח את נערי בני ישראל והעלו עולות וזְבחו ;צבהים, ומשה לוקח את 
חצי הדם ויָשם באננות ואת חצי הרם זורק על המזבח ; חצי הדם' אשר ורק" 





= 


א) במאמרנו ע"ר מנהגי החתונה . 
ב) קאפסעל בפפרו הנ"ל, דף 54. 
ג) ש"א י"ח, א 

ד) שם. בִ'. ח'; 

ה) קסיגופון, אנכזוס ב', ב', 
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על המזבח הוא החלק אשר לאלהים , ואולם החצי השני אשר שֶם באגנות 


הוא החלק אשר לעם; ,ויקח משה אתההדם ויזרק עלההעם, ויאמר: הנה 


<דםדהברית אשר כרת ה' עמָכם על כלההדברים האלה" א), 


באותו מעשה אנחנו רואים שאחד מדמיונות העם מתחכר. אל דמיון 


.אחר קודם לו שכבר הזכרנוהו למעלה: כל סעורה מפעודות הקרבנות לכשעצמה 


אינה אלא מין השתתפות או מין כריתת ברית בין מקריבי הקרבן ובין האלהים , 


הן אמנם. עיקרו של הקרבן היה בעצם וראשונה אבילת הדם בעצמו , ובפרט 


אם היה הקרבן קרבן פחיון וכפר נפש, ורק עליו נסמך אותו. הדמיון בדבר 
הברות שבין המקריב ובין האלהים, ואולם מעט מעט נהרחבו גבולות אותו - 


הדמיון ‏ והי חושבים כרבר הוה על כל פעודה וסעודה הבאה לשם קרבן , 


כאשר יבוא פאול. להזהיר את הקורינתים מהשתתף בסעודות קרבנות השדים,: 


הוא אומר: ,לא אחפץ כי. תהיו חבָרִים ‏ לשָדים". הדמיון הזה, שעל. ידי 


השתתפות אדם באיזה קרבן הוא נעשה ,חָבר" באותה פעם לאלהים או לשרים , 
הוא דמיון המונח ומותנה בעצם מושג הקרבן לכשעצמו ; ואולם לרגלי. יהר 
הדמיונות שנלוו אל דמיון וה נתפתחה ההשקפה, שההשתתפות הזאת אינה 
השתתפות לפעם אחה בי אם ברית כרותה לאורך ימים. אל הרעה הנכונה 
והברורה ‏ הזאת חוזר ובא גם הרמב"ם, בדברו על הצאב"ה--הם כת 
היודעים הנקראים ,תלמירי יוחנן" או ,מנדָיאים" אשר על גדות פּרֶת התחתון-- 
וזו לשונו: ,ודע, כי הדם היה טמא מאד בעיני הצאב"ה, ועם כל זה היו 


אוכלים אותו, מפני שהיו חושבים שהוא מזון השדרים , וכשאכל. אותו מי 


שאכלו בבר ה שת תף עם השדים , ויבואוהו ויודיעוהו העתירות  ,‏ כמו שידמו 


ההמון ממעשי השרים, והיו שם אנשים שהיה קשה בעיניהם אכילת החם, כי 


-הוא: דבר שימאסהו טבע האדם, והיו שוחטים בהמה ומקבלים דמה בכלי או 


בחפירה ואוכלים בשר השחיטה ההיא סביב דמה, והיו מרמין במעשה ההוא 
שהשרים יאכלו הדם אשר הוא מזונם והם יאכלו הבשר , ובזה תהיה ה אה ב ה 
והאחוה והרעות להם, בעבור שאכלו כלם על שלחן אחד ובמושב 


-אחד" ב) , 


כמו כן החזיקו הגרמנים הראשונים במנהג אחְוַת הרם בד בבר באותו 
האופן שאנחנו מוצאים אותו ער היום הוה אצל שבטי אפריקא . באחר הספורים 
המובאים בקובץ ישן, שהיה בדורות התיכונים ספר מקרא לכל העם ונודע 
בשם ,מעשי הרומאים" ג), מוצאים אנחנו אותו המעשה לכל פרטיו ודקדוקיו. 
אחד האבירים בא לחברו ומציע לפניו לכרות עמו ברית אשר ההיה לתועלת 


לשניהם > ךר הא אומדיד ,כל אחד ממנו יקיז לו דם מהוך זרוע ידו הימנית ; 


א) שמות כ'"דר, ח', 
ב) מוי"נ חייג, פרק מ"ו ; עיי' ק איפם ע ל בספפרו הנ"ל , דף 85 ואילך , 
2 מזטע8תהות0ג[ 040818 פרק ס"ז. 
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ואחרי כן אשתה אני את דמך ואתה תשתה את דמי, לבלתי יעזוב איש את. 


אחיו לא בשעה הטובה ולא בשעת הרעה, וכל מציאה שתהיה. לאחד ממנו 
יחלוק עם השני", וכן עשו . והנה הברית הזאת היא אותה הברית. הנעשית 
בדרך מלאכותי של קורבה דם, והיא שמזכירות אותה האגדות הקדמוניות של 
הצפוניים ‏ בשם ,ברית אחוֶה", אם כי נוספו על מעשה ,תערובת הדם" עוד 
מעשים אחרים ושונים לכסות בערפל את העיקר א). בעין הכלית מיוחדה של 
בריה כזאת היתה גם חובת נקמת הרם שהיתה חלה על כל אחד משני הרעים 
בהיות האחד נהרג ביר רוצח -- והיא תולרה מחויבת היוצאת מתוך התאחדות 


הדם. וביחוד היו נוהגים כך בתקופת הוְיקנְנָים (שודדי הים) הצפוניים, משום. 


שאז היו מתחברים אנשים גָרים בני משפחות שונות והיו משתתפים לתכלית 
אחת , ועל כן היו צריכים לאותה הברית שיהיו מאמינים איש לאחיו, והיא 
אמונה אשר הארם הטבעי אינו מוצא אותה אלא במי שקרוב אליו קורבת דם, 
ובמקום שאין קורבת דם טבעית הוא עושה לו קורבת דם מלאכותית, ובאמת 
אנחנו רואים מתוך אגדות אין מספר שהמדות אשר הצטיינו בהן האנשים ההם 
ברברים שבינם ובין חבָרם היו מדות תרומיות ונפלאות , והאחוֶה היתה לפעמים 
אחוָה אשר מים לא ישמפוה ולבות אש לא יאכלוה ורק המות יפריד בין האחד 
ובין רעהו, וגם אין כל ספק ברבר שהאחוְה הזאת היא שהועילה הרבה לעשותת 
את הויקינגים לעדה גדולה ונוראה אשר הפיצה זוָעות ופחדים על כל סביבה . 
עד נטף דמם האחוון שמרו את השבועה אשר נשבעו לאמר: ,,גורל אחך 
לְאֶהִי הברית כ לם!"ב), | 

= גם האלילים הנזכרים בספרי הֶעָדָהּ כורתים ברית כזאת איש עם אחיו 
ואולי בא הכהוב לרַמז לנו בזה שבאופן זה התקרבו גם נשיאי השבטים הנכרים 


איש לרעהו להיות למשפחה אחת . לוקי אליל האבדון מזכיר אל אוּרִין אליל 


השמים את הברית אשר כרתו בימים מקדם, לאמר: 

.הַהִזכּור עוד , אודין, 

ִּי בִּימִי קדמות עולם 

מְהַלְנוּ שָנִינּ הַדּםז 

ְַשְבַּעַתֶלִי: כָּלמִשָקה 
לא ינע פִּי עד נְצַח, 

אִם לא ל שָנִינוּ יַתְַוּי0 

ואולם גם סופר רברי הימים פקסו נרמטיקוּם ד). יודע בר בימי., רמ 





א) גרימם, רעכטסאלטערטהימער, דף 199 ולהלן. 

ב) טהאָרגרים פרודעס וגם וויגלונרס זאגע , 

3 וימ רא קק, עדדא, אָגיסדרעקקא ט', 

רברי ימי דאניה , ח"א, רף 19, הוצאת סטעפאנוס, 
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היו כורתים בגרמניה ברית ואחוָה באופן הזה (₪6%600 00 פוזפטעס) = ברית דם), 
על הרבר הזה מעידים ‏ לנו שרידי מנהגים רבים עד היום הזה, כבר הזכרנו 
בי בעיקרו של דבר אין כל נפקאהמניה באיזה אופן עשו את הדם על ידי 
הערובת איזה משקה קל לשתיה  ,‏ וכי בכל מקום ומקום היו מערבבים את 
הדם עם אותו המשקה הנהוג באותה המדינה --- במצרים העתיקה לקחו להכלית 
זו את השכר ובמדינות הצפוניים את מ הדבש ובמדינות הדרום את היון --, 
ער שהגיעו לידי כך לבטל את הדם לגמרי ולהסתפק באותו המשקה שהוסיפו, 
שהוא היה אחרי כן כעין ,סימן לדבר" תחת הדם . במפלגות התחתונות בקרב 
המון העם באשבנז נותרה עוד, כפי שנראה מתוך משפטה של גְבִיטי מינדן)), 
צורה עתיקה מצורות המנהג ההוא שתזכיר לנו את מנהג טבילת כלי ה 


בכדי ללקק אותם , ואולם לא השמתשו עוד לצורך זה בדם, כי אם בשַכר 


לא מהול, בשעה שאמרו איזו אנשים לכרות ברית אחים איש עם אחיו, היו 
שופכים מעם שכר על פני השלחן , ואחד מהם היה מִדָבּר באזניהם את דברי 
האָלה והברית ויתר החברים היו טובלים את אצבעותיהם: באותו המשקה בטרם 
שנשאו את ידם לשבועה.. וגם המליצה השגורה בפי האשכנזים עד היום הזה , 
לאמר : ,בְּרִירֶרשפט טַרינ קן" (שתה על מגה להיות אַחים יחד),. להורות על 
כריתת. בּרית. בין שנ - הורה אוהנו את עיקרו של המעשה כפי שהיה. 
נעשה בעצם וראשונה . 

כמו כן נמצא דמיון בין מנהג הגרמנים הקדמונים שנקרא ,,משתה שבועת 
האהבה". (-- ,מִינֶע טרינקן' --) ובין אותו המנהג שוכרנו למעלה לסעוד 
סעודת. הברית. בהשתתפוה = האלהים.. 


פרק שני , 


שאלת הדם במדרגת ממשלת האב . קורבת מלאבותית במשפחות האָבות ; 
המילה, כתבי הקדש יוכיחו. אות ברית קדש וזמן העשותו, אותות שונים . 
גר שמתנייר. מנהג ברית קדש אצל שבטים שונים. שבטי האינקים ואות 
הברית. האון הנרצעת . אות בוית והערביאים, אותות ברית שונים אצל 
בני ישראל .. העבדים ואזנם הנרצעת . אלהי הנכר והנזמים . כתבת קעקע אצל 
שבטים שונים; אות הברית והאומה, האותות ביחופסם לקיום החברה. האותות 
אצל הברהמנים. אוה הברית אצל הפרסים ; קדושת הרצועה אצל הפרפים . 
היהודים והפרסים , תפלין וציצית . 


האגדות הצפוניות נותנות לנו ציורים נאמנים להכיר על פיהם את העהך 
הרב ואת החשיבות הגדולה שנהנו בני האדם לפנים לקורבת הדם הטבעית, 





2 פאריזיוס, אלטמארק , ה"א, דה 79. 
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וכמעט | עור יותר לאחדות הדם המלאבותית , בשעה שבאו להָעָשות אגורה 
אהת ולהיות שותפים במעשי חמם הרורשים מהם להיות מופקרים ועומדים 
במקום הסכנה , טעם החזיון הזה, אשר בעינינו כמו זר , מונח באותה ההשקפה 
שהיו בני האדם הראשונים, ‏ לרגלי דרי החברה שלהם, משקיפים על כל 
נכרי אשר לא מקרב השבט, ואם גם יש שלרגלי ברית שלום הברוהה בין 
שני שבטים חדלה ‏ השנאה להנכרי להיות שנאה כבושה כבראשונה . ואולם 
כפי הנראה לא הגיע האדם הטבעי מעולם לידי כך. להאמין להנכרי באותה 
מדרגה שהאמין לקרובי הדם שלו, שהרי האמונה בקרובי הרם אשר למשפחה 
מבעית היתה לו כאלו נולדה עמו בהוָלדו, והיא היתה כעין תנאי מוקדם לאוהם 
המעשים המשותפים המלאים סכנה והפקרות אשר היו למשלח יר להגברים . 

| והנה אגורת הדם שהיתה אוגדה לפנים את כל הגברים אשר בקרב 


משפחה אחת נהרפה לגמרי מיד כשהתחילה תקופת זכות האבוה עם נשואיה . 


החוץ התלוים בה הן אמנם כל הילדים אשר בקרב משפחה אחת ביחר עם 
אמותיהם נחשבו עתה ל ר שות ו של האב, ואולם מפאת הרם היו לנכרים 
איש לאחיו וגם לאביהם בעצמו, על ירי מה שאמותיהם שבאו מן החוץ היו 
שונות ונכריות כל זמן שלא נתפתחה ההשקפה הפיסיולוגית החרשה לקבוע 
את הקורבה על ידי המוליד תחת הקורבה על ידי אחרות הדם . אכן ההשקפה 
החרשה הזאת לא נתפתחה עור גם ער היום הזה אצל שבטמי אוסטרליה ואצל 
רבים משבטי אמריקא ואפריקא ואצל אחדים משבמי אזיה, ובכן הפר להמשפחה 


החרשה אוהו החבל העיקרי שבני האדם חשבוהו עד כה ליפוד. כל התחברות > 


בין אדם לחברו ולמקור כל במחון ואמונה בין אדם לחברו ולתנאי מוקדם לכל 
נקמת רם שחִיָב אדם לנקום את נקמת דם חברו. 

אז נולרה מתוך ההכרח אותה קורבת הדם בדרך מלאכותי הבאה למלא 
את קורבת הדם הטבעית , ויען כי ההכרח היה גדול ומורגש, לכן נתפתחה 
התחבולה החרשה באיזו צורה , שתהיה. על פני כל כדור האדמה, החברה 
שנהפתחה על יסידות זכות האב הן היתה בעצמה חברה מלאכותית , ולכן רק 
בדרך מלאבותי מצאו בני האדם לתת יסוד לרגליה ‏ לבעבור הָקים את כל 
הסררים הנכונים אשר היו עד כה לתועלת ולברכה לכל משפחות האריץ. 

והנה צורת בריה הדם באופן שהוכרנו למעלה. הספיקה לבני. האדם 
לצרכים שונים בחיים :+ למעשה אגודות הנעשות לתכלית ידועה, לכריתת ברית 
שלום שנשיאי השבטים כורהים איש עם אחיו וכדומה, ‏ גם פוחרים מושלמנים 
משתמשים באפריקא בצורה האמורה, בכדי שלא יהיו מוכרחים לעבור בתור 
נכרים את המקומות אשר לשבמים שונים, ואולם בכדי להכנים את כל ילידי 
אחת המשפחות או אחד השבטים בברית קורבת הדם של אותה המשפחה או 
אותו השבט, משהמשים בצורה אחרת ; על פי רוב משתמשים . לתכלית. זו 
בקו בן הדם של הילר , הוא קרבן הפדיון שעשו אותו להיות לו לבפר נפש, 


על ידי מה שמיחסים לקרבן זה הנעשה באופן. הנזכר את כל הכת ואת כל 
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-התולדות. המיוחפים לברית. הכרותה על פי קרבן, הנער, שעל ידי קרבן דמו 
פרה את חייו, נעשה על ידי המעשה הזה בעצמו חְבָר גם לאלהים , כי קבל 
.אלהים את דמו ונכנס עמו על ידי זה בברית דם , ואחרי שגם יתר בני השבט 
קרובים לאלהים קורבת רם כואת, לכן נמצא כי נעשה הנער קרוב קורבת דם 
גם לכל אנשי השבט. באופן זה ימלא קרבן הדם הזה את מקום קורבת הדם 
הטבעית, שאפשר היה לה-להתקיים רק בתקופת וכות האם, וקרבן הדם הזה 
יהיה מעתה לברית אחזָה בין כל אלה שעשו אוהו גם הם באופן הדומה ; 
ולכן האות הנשאר בבשר אחרי הקרבן יהיָה לאות לכל השבט, וכל איש אשר 
אין לו אות כזה יחשב לנכרי אשר איננו מאותו השבט. והנה ההמצאה 
הואת -- אם אפשר לומר כן -=, עם כל ההתחכמות הנמצא בה , היתה למקור 
הועלת וברכה לכל הארץ במדה שאין לשער , כי היא שנתנה אפשריות להרחיב 
= את גבולות האגודות גם מעבר לגבולות המשפחה הצרים ועם כל זה נתנה 
להאגודות ההן את ההתחברות ואת האמונה ‏ איש באחיו ואת החיובים איש 
לאחיו ואת כל מה שנמצא בראשונה רק בקרב המשפחה המיוסדה על מוסדות 
זכות האם, ואולם כמו כן רואים אנחנו מכל אלה ער כמה לא היתה כל 
צרקה לרורות הקדמונים ליחם אָב אחד במובן שלנו לאיזה עֶם, ואפילו 
-בנוגע. לבני ישראל , המטעימים ביחודר את אחדות מקורם , יודעים אנחנו על 
.פי בהבי הקדש בעצמם עד כמה היו נכונים, | בכל- עת שראו תועלת. ברבר , 
להכנים בבריהם .גם את הנברי אשר לא מקרב השבט וגם את כל עבר מקנת 
כסף ואפילו .את הנר הנֶר בתוכם;. ורק כשהתחילו. להיות ‏ לממלכת כהנים 
.התחילו לעזוב מעט מעט את השיטה הזאת, שהיא האחת והיחידה העושה 
את בל פגת לנגל --גרול, והְבּ;. 

מעשה ברית כזאת בין אלהים ובין העם. ישימו כהבי הקדש. לפנינו 
באותו המעשה ‏ המסופר על אברהם , אֶל שדי יִרְאה אל אברהם. למען הקים 
עמו ברית., ‏ ודבר אליו לאמר: ,והקימותי את ב ריתי ביני ובינך, ובין זרעך 
.אחריך לדורותם. לבריה. עולם, - להיות לך לא ל הים ולזרעך אחריך",.. 
קזאת בריתי אשר תשמרו ביני -ובִינִיבם ובין. זרעך אחריך : : המול לכם כל- 
זכר . ונמלהם את בשר ערלתכם::: והיה הגה ברית. ביני וביניכם" א) . ואולם 
אברהם ימול לא רק את עצמו, כי אם גם ,,את כל ילירי ביתו. ואת :בל מקנת 
כספו" ב).. והברכה הבאה לרגלי הברית. הזאת. היא , שאברהם יהיה. לאב המון 
גוים ואלהים יהיה לאלהי הברית לכל הגוים. ההם, וגם יתר. המאורעות 
מקבילים ומתאימים. עם המאורעות המצוים. לרגלי ברית כזאת אצל העמים 
הטבעיים.: הנכנס בברית. יקרא בשם חדש -- אברם יקרא אברהם -- וברית 
הדם החרשה הבטל את הברית שקדמה לה, באופן שהקורבה החרשה המחה 


% בראשית ריד -ח., 5 
שש שם, ביג 


08| דמיונות עבודת הקרש לפי הקוני סדרי החברה . 











את כל קורבה ההולכת לפניה, ‏ כי על כן יצוה אלהים את אברהם בטרם 
הכניפו אותו בברית לאמר : לד לך מארצך וממולרתך ומבית אביךא), 
והברית לא תבוא לידי גמר אלא אם כן עוב אברהם גם את לוט קרובו ,,ויפרדו: 
איש מעל אַחיו" ב), 

והנה לפי ההשקפה אשר ישקיפו בני ארם על מעשה הברית הזה, אם: 
שיחשבוהו למין קרבן המובא לפדות אה חיי הילר ; ואם שיחשבוהו למין מעשה 
הנעשה להכנים את הנער באגודתם של הגברים, כן יהיה גם המוער אשר 
יקבעו לְהַעָשותו , אם סמוך לומן הלידה ואם באותו פרק שהילד יוצא מתוך 
הילדות ונכנסם לתוך הבחרות -- והוא פרק אשר יגיעו אליו הילדים במדינות. 
האקלים החם בזמן מוקרם מאד. בנוגע לאופן הראשון יהיו לנו בני ישראל' 
למופת, שהם קבעו את מעשה הברית ממוך ללידה , ואולם האופן השני 
נתפשט יותר . הילד כל זמן שאינו יכול לעמוד ברשות עצמו , הרי הוא עומד- : 
ברשות אמו ונראה כאלו מסור לה לעולם ואין להגברים כל חלק בו, ואולם 
משיגיע לאותו פרק שהוא יכול להשתתף בעסקיהם של הגברים, מיר עושים. 
לו את מעשה הברית ומכניסים אותו על ידיי זה באגודתם של הגברים . ולכן 
לא נתפלא בלל בראותנו שקוראים למעשה זה בקצת מקומות ,הלידה השניה" ; 
הלידה הראשונה, ‏ העיקרית , נותנת את הילד לשבמה של האם, והלידה. 
השניה, המלאכותית | מוסרת אותו לאגודרה הגכרים, לשבטם או לחברת. 
המדינה. הילד יהיה כנולד מחדש, ועל פי רוב יקראו לו גם שם חדש, 
ואחרי כי במדינות הדרום חל זמנה של כניסת הילר לימיי הבחרות בעצם הזמן : 
שחל גם מועד כניפתו לגבורת אנשים, לכן טעו רבים לחשוב שאותה עבודת. 
הקדש אינה נעשית אלא לשם חג של הכניפה לגבורת אנשים ; ואולם באמת,. 
הדבר הזה אינו אלא מקרה והיחס אינו אלא יחם חיצוני: , 

במחוזות אחדים באפריקא נמצא ער היום הזה שבמעט כל שבט ושבם,. 
אם רק היה למדינה במקצת, מחוּבר להיות לשבט רק על ידי ברית קדש 
כזאת . אכן דבר אחד במקצוע זה לא הוברר עדיין לפרי; ברור הוא שרבים. 
מן האותות על פני העור , כפי שהם נמצאים אצל רוב שבטי אפריקא, אינם 
אלא אותות. ברית כואת, ברית קדש של אחת המשפחות הנופדות על 
מוסדות זכוה האב או של אחד השבטים שנהפתח והיה לשבט באופן הזה, 
ואולם ברור הוא גם כן שלא כ ל האותות האלה הם אותות ברית השבםט. 
ואדרבא , יש לנו סימנים שונים המעידים לנו שהשבטים האלה יש להם עוד: 
אותות מתוך הקופה יותר עתיקה , והם אותות לשבם האם, חוץ מן האותות 
מתוך התקופה המאוחרת , שהם אותות למשפחת האב, -- והדבר הזה מקביל" 


א) שם "ב, א'. 
ב) שם % | י'א, -- על אדות זה, שהמילה המחה את כל קורבה שקדמה לה עיו?י 
וויכער, רעאללעקסיקאָן ח"א, דף 985, 
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אות ברית קדש וזמן .העשותו . אותות שונים . 9 


| ומתאים עם אותו החזיון שאנחנו רואים, כי נמצאים עמים רבים אשר אצלם 


מונים את הקוחבה על פי האם, אם כי בנוגע ליתר הדברים מהנהגת המשפחה 


"על פי ממשלת הגברים, וכן אין אנחנו יודעים  ,‏ גם בנוגע לשבטי אפריקא, 
ילהחלים אם האותות אשר על פניהם הם אותות לציין בהם את שבם האם, 
ואם אוהות הכּאים לציין את ברית הקדש של הגברים ; ולא עוד אלא שהיורע 


ירע בלי ספק שהאוהות אשר על גופם הם אותות משני המינים יחדו. 
והנה מנהג ברית הקדש בצורתו העיקרית, אשר עליו אנחנו דנים בזה, 


נהוג עד היום הזה אצל כל שבטי אפריקא המערבית. לפי עדותו של 


באסטיאן משתמשים השחורים שם גם הם באותם הביטואים השגורים גם 
בפי יושבי ארצות הקולטורא בבואם לרבר בענין הזה ; אומרים הם, שכל 
אחד מוכרח ל מ וה בראשונה בטרם שיהיה לאיש, והבהן הוא האיש אשר על 
פיו יִעַשה כרבר הזה , הכהן הוא המוציא את הנער מרשות האָם וממית אותו 
ומקבר אותו בתוך היער, למען החיותו אחרי כן, ואו יהיה כנולד שנית 
הנכנס לתוך קורבת הדם אשר לאלהי ה אָבות, 

ואולם במדה , שהמרינות" באפריקא אינן מאריבות ימים על פי רוב , 
במרה זו גם ברית הקדש רפויה עדיין אצל רוב השבטים בארצות ההן . כח 


האב אינו נדול כל כך שיוכל לכבוש את כל מתי בריתו באותו האופן שכבשו 
יאותם שבטי הרועים בארצות הצפון  ;‏ הבחור יוצא לפעמים מהוך רשותו של 
האב ומבקש לו שבם לרצונו , אשר יאמר להתיחש אליו. ככה אנחנו מוצאים , 
למשל , אצל שבטי הביילוּנדים וביתר המחוזות בקרן הררומית א) בתי כהונה 


לתכלית זו, אשר יבואו אליהם אנשי מלחמה צעירים .לימים מכל עבר ופנה, 


ושם יכניפו אותם בברית קדש חדשה, והיו כלם לגוי חרש , כלומר, למשפחה 


אחת אשר כל אחרד ממנה קרוב לרעהו קורבת דם חרשה , נשיא השבט האומר 


ילקבץ גדודי אנשי מלחמה גם מקרב בני הנכר בונה לו בית כזה, אשר יקראו 
לו בלשונם ,קוִימֶבּא", ושם יתקבצו כל אנשי המלחמה מקרב הצעירים 


והכניפו אותם שם בבריה החדשה על פי חקים ידועים, ובלמרם את החקים 
ילמדו באותה שעה גם את דרכי השבט החדש במלחמותיו, לעשות את כל 
החקים האלה, ובמרינות הנוטות יותר צפונה נוהגים להוסיף על כל אלה גם 


:את ,ה מי לה", שהבאים אל הקוַימְבּא נמולים, והיא הברית החרשה אשר הם 
כורתים עם אלהי אבות השבט החדש -- והדבר הזה יהיה לנו לאות כי במקומות 
האלה יודעים האבות לחַבּר אתה בנים החדשים לשבטם בעבותות יותר חזקים , 
וחנה מלבד קרבן הדם הזה, שהוא החוק העיקרי אשר על הבחורים לעשותו 


יבבואם להסתפח בחברת הגברים, עליהם לעשות ולשמור עוד חקים אחרים, 
בגון נזירות והענית ושביתה ועוד דברים אחרים כאלה, שבעיקרם יכולים אנחנו 


ילבלול אותם כשם ,סיגופים", וכן עלינו להבין את עיקר הכונה הצפונה באוהם 


יהרברים אשר שמע באםטיאן מפיהם באמרם לו, כי בהיותם נכנסים לתו 





א) ב אפטיאן, דיששע עספפעריציאָן, ה'ב רף 17, 





100 דמיונות עבודת הקדש לפי תקוני סררי החברה , 


הקוימבא הם נעשים כמתים, וקוברים אוהם , ובהקיצם לחיים הרשים אינם\ 
יודעים דבר מכל אשר היה לפנים , ואינם זוכרים את אבותיהם ואת משפחתם 
ואינם זוכרים אפילו את שמם, ולכן קרא להם שֶם חרש, כל הדברים האלה' 
מורים על הדמיונות שיש להם בלבם על מעשה הברית ההוא. והנה מעשה. 
הברית לכשעצמו נעשה באפריקא המערביה , וגם במחוזות אחרים, כמו למשל' 
אצל הַבָּסוּמִים, | על ידי ,מילה", ‏ ואצל ‏ יושבי מִוּמִבָּא על ידי חיתוך בבשה' 
הכָּהָף ואצל יושבי יתר המחוזות באופנים דומים לאלה . ויש בת קוִיטְבָּא אשר 
הנכנסים בם מחויבים ללמוד גם מלאכות שונות שאין מגלים אותן אלא לבני: 
בריה, וכן עליהם ללמוד גם מחולות ידועים וגם לשון רמזים המובנת רק להם לבדם, 

במדינת אוסטרליה ופולינָיזיה ואיי ים ההודי מוצאים אנחנו גם כן את: 
שרידי המנהג ההוא, ויש שמוצאים אנחנו אותו אצל שבמים בודרים ויש שנתפשט 
מאד אצל המון. שבטים רבים מסביב . וגם באוסטרליה נלוו על מנהג המילה: 
או על מנהג החיתוך ביתר חלקי הגוף גם מנהג הנזירות והפרישות ,. וביחוד: 
פורשים את עצמם מן הציד ואינם צרים חיות ידועות במשך זמן ידוע 

וכן נתפשט המנהג על פני כל ארצות אמריקא, . ולפי מדרגות סדרי 
החברה השונים כן שונה גם צורתו. יש שאדם פרטי יוצא ומבקש לרצונו: 
איזה אלהים מקרב הרוחות , וכורתּ עמו ברית -- ברית יחיד שאין לו להצבור 
כל עסק עָמה --- בכדי שהאלהים הזה יהיה לו לתועלה ולברכה, ויש שעדה 
כְלה פונה לה אל ,הרוח הגדול" אשר לשבט אחד וכורהה. עמו את הברית , 
אכן נכון הדבר מאד שליציאת הנער מרשות של אמו וכניסתו לחברת הגברים. . 
קוראים ,נתינה רשות לצבוא צבא", כי באמת היציאה לצבוא צבא. 
הוא הפימן אשר למשלח ירם של הגברים. והנה מנהג הוא באמריקא. בהרבה" 
מקומות , שהנער בבוא לקבל רשות ,,לצבוא צבא" עושים לו פצעים בבשרו א) . 
במהוזות וירגיניה היו מחזיקים במנהג הזה והיו יודעים עוד ברור את כוָנתו.. 
כשגדלו הנערים היו מביאים אותם לפני הרוח הגדול אוקי ,,להקדישם לו, והיו 
מקיוים להם דם מהוך הפצע אשר עשו להם בצדם השמאלי על פני החזה, 
והיו אומרים שהרוח הגדול ,,אוכל" את הדם ההוא והוא מוצץ לפעמים את הדם'י 
מתוך הפצע עד שימות הנער" ב), וכן היו שבטי הקאריבים המפורסמים לאנשי 
מלחמה נזהרים מאד במנהגי ,,החינוך" הזה . וגם שבטי אמריקא התיכונה שעלו' 
למדרגת קולטורא ידועה היו מחזיקים במנחגים האלה , ועל כן לא יפלא בעינינו 
לשמוע שהָאַצְמִיקִים, אחרי שעשו חיהוכים בבשר החזה או ביתר חלקי הנוף- 
של נעריהם -- וגם נערותיהם -- היו אומרים , ,שהקדישו אותם על ידי זה 
לאלהיהם הגדול , הוא הוּאַצִילִיפּבְמָלִי" ג) , 





א מ ול ל/ע:ר,,. בספרו. הנ"ל ,ד 
ב) שם, דף 149 בשם ו 
6 שם, דף 479. 


.29 


, דה 949, ובוימנארם ען ה"א, דךף 4139 











שבטי האינקים ואות הברית : האזן הנרצעת . 1 


בין המנהגים הרבים במקצוע זה עלינו לההבונן ביחוד אל המנהג שהחזיקו 
בו האינקים.: הילדים שנולדו בביתו של האינקי לא היו נחשבים כלל לבני 
הבית כל עוד שלא נכרהה הברית לפי המנהג , אחרי התענית ואחרי הסיגופים 
הרגילים היו מנסים בראשונה את הנערים אם מוכשרים הם לצבוא צבא ; ואחרי 
בן רצע המלך ב םרצע את אוניו של אותו הנער הנמצא. מוכשר. מני 
אז נראו :נזמים באני פקידי הצבא המצוינים אשר בבתי האינקים להיות 
להם לתכשיט ולהצטיינות א).. וכן גם העמים אשר הכניעו אותם האינקים היו 
כורתים עם אלהיהם ברית קרש כואת בצורה שונה מעט מן הצורה האמורה , 
ורק שעל ידי מה שנהגו לקרוא שֶם חדש להנער המובא בברית אנחנו מכירים 
שרמיונותיהם והשקפותיהם רומים לאותם הדמיונות וההשקפות של שבטי אפריקא , 
| ימים אחדים אחרי הוּלְדֶת הילד היו מוכלים אותו באופן הידוע במים -- בכדי 
להגן עליו על ידי זה מן המזיקים והרוחות הרעות שהמים מבריחים אותם -- 
והיו קוראים לו את השם הראשון. הטבילה הזאת היא הקדושה הנתונה לו 
מצד האם, וגם השם ההוא אינו אלא שם אשר יקראו לילד בגבולות ממשלת 
האם . ואולם כשגרל הנער ונעשה ראוי לצאת לצבא, היו מנלחים את שערות 
ראשו ונוטלים ‏ את צפרניו, | בכדי ,להקריבם קרבן להרוחות המגינים", והיו 
קוראים לו שם שני, והוא השם אשר בו נודע בחוץ ובקהל הגברים. גם ההודיים 
במדינות פערו בימינו ובדורותינו מחזיקים עוד באותו מנהג לגזוז קְוָצַת: שער 
מראש הילד ביום הַקֶרא לו שַם ב). והאזנים הן חלק הגוף אשר משם ילקח 
קרבן הדם גם עוד אצל עמים אחרים ; בשר האזנים נוח להיות גָמול בלי כל 
סכנה בבשר הערלה ובשר השפה. כן היו גם העמים הקדמונים אשר על 
גדות הָאורִינוקו מָלִים אה האזנים , והכוטוקוּדים שברורותינו מצטיינים על ידי 
זה שהם מרכיבים צורות. שונות ורבות; רוצעים במרצע את השפה התחתונה 
ואה האזנים ומגלחים את שער ראשם סביב , ואחרי בן מכניסים יתדות עץ 
רחבות אל הוך הנקכים שבשפתם ובאזניהם, בכדי שלא יתאחו. צרי הנקב , 
והמעשה הזה אינו מועיל להגדיל את יָפִיֶם ככל שיועיל להגדיל את הזרות 
שבמראיהם, ‏ שזה תכלית כל הפצםם . והנה ע שוועג ע ישים לפנינו את 
הדברים אשר סָפר לו אחד השחורים השבוים על אדות ,מלך. הבוטוקורים", 
שראה אותו השחור מדי הכניסו את אחד הנערים בברית קדש ברוב הרר, ואולם 
בצדק בא הפָרִינץ לבית נייוויעד והכחיש את הפפור הזה מעיקרו, 
משום שהבוטוקודים אין להם כלל מלך . ובכל זאת הוכיח אותו השחור שיש 
לו מושג: נכון: מכל המעשה הנעשה  ,‏ ורק שהלביש אותו את הצורה הרגילה 
בארץ מולרתו. בשעה שבל אחד מן הבוטוקודים יש לו רשות למשוח בצבעים 
את פניו ואת עור בשרו כבל העולה על רוחו וככל אשר יגיד לו טעמו, בשעה 
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זו יש להם הוים מיוחרים הקבועים לכל אנשי השבט יחדו , והם הוים המיוחדים 
רק לאותו השבט לבדו, באופן שנכיר ברגע על פי ההוים ההם את הַבּוטוקוּי 
מכל יתר שבטי השכנים אשר מפביב , כן עלינו להבדיל גם אצל ההודי הצפוני 
בין אות הברית אשר לו ובין יתר האותיות אשר רשות לכל אדם לההוות 
בצבעים על פני עורו ועל: פנוו ככל הישר בעיניו', 

המנהג. הכפול -- בבניסתו של הילד לחיים ובהיותו ראוי לצבא -- עם 
קריאת השם הכפולה מהאים ומקביל כל כך עם עיקרו של הרבר., עד שעלינו 
להחליט שהיא הצורה היותר. עתיקה הקודמת לכל יתר הצורות ,. כצורה הזאת 
אנחנו מכירים עוד כעין התפשרות בין זכות האב ובין זכות האִם; האב מותר 
על קניָנו בראשית הימים ולוקח אותו לתוך רשותו רק אחרי זמן ידוע . ואולם 
באותם המקומות ‏ ששם תתחיל ממשלה הגברים מיד כשהתחילו החיים -- 
למשל, כמו. שנראה בנוגע למנהג המילה אצל בני ישראל בהור ברית קדש 
בינם ובין אלהים (ואין כל נפקאדמניה אם מילה מן הערלה או מן האזן או 
מנהג דומה לה) -- שם נמצא כי זכות האב לוקהת לתוך רשותה את הילד 
היבף ומיד, כי הצורה החדשה השמידה את הצורה הקורמת לגמרי או בלעה 
אותה. ונבלעה. באבריה, כמו שאנחנו רואים בנוגע להערביאים, 

על פי התורה מחויָבים המושלמנים לקיים מצות מילה מיר אחרי הלירה, 
כמו היהודים, ולמול את בניהם ביום השביעי להולרפ ; ואולם הערביאים 
היושבים באפריקא הצפונית והטורקים בחרו להם ומן מאוחר, והם מָלים את 
בניהם למן השנה השמינית ועד היותם בני שתים עשרה שנה, ואולם גם פה,: 
אצל המושלמים בכלל , אנחנו רואים שהרבה מנהגים אשר נתפהחו זה אחר 
זה או זה עם זה ביחד, נעשו אחרי כן-- אם לרגלי התפהחות פדרי החברה 
ואם לרגלי תאות האדם הטבעית לנסות את כל דבר ודבר הבא ליָרו -- למנהג 
אחד. המושלמני בחר לו במקצוע זה, חוץ מן התפלות וקריאת השם, שתי 
צורות מן הקדוּשה הראשונה ושלש מן הקדוּשה השניה, וכלן קרובות בזמן אשה 
לרעותה. בקדושה הראשונה אנחנו רואים אוהה ,,הטבילה" הידועה, בכדי 
להבריח את המזיקים ואת הרוחות ההעות, ואחרי כן את הזריקה במים, 
ובקדוּשה השניה אנחנו מוצאים את מנהג המילה העיקרי, ‏ ואחרי כן את 
המנהג .לרצוע את תנוך האון, ובשלישית את המנהג לנלח את שער הראש. 
על הרברים האלה יכולים אנחנו להוסיף גם מיני צרקות שונים , כגון מתנות 
לאביונים ופעודה לעניים , שהם שרידי מנהג הקרבן וספעודת הקהבן א), : 

והנה כל הצורות הללו , שבהן מצטיינים חפידי הערביאים , אנחנו מוצאים 
גם אצל בני ישראל, ויש שנמצא אוהן בהור צורוה קדמוניות אשר הצורות 
החדשות א המצָות מפי הכהנים לא גרשו אותן מהפתפח בנחלת החקים,, או 


- 





א) 5 אֶן מאלט צאן, וששענשילרערונגען איים זיראַראביען , בסה'ע ,גלאָכוס* 
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אותות ברית שונים אצל בני ישראל , העבדים ואזנם הנרצעת , אלהי הנכר והנזמים. 393 


- זש שעל ידי חומר האיסור האופר אותן אנחנו מבירים עד כמה חחזיק בהן 


העם לפנים ועד כמה היו הביבות עליו. בין האחרונות האלה אנחנו. מונים , 


למשל, את השרטת בבשר ואת גילוח הראש לשם עבודת הקדש, שהיו מקובלים 


בלי שום ספק אצל האומה, | עד שבאה ההורה ואסרה, גם מנהג הטבילה, 


כפי הנראה, לא נשתכח עוד לגמרי מיושבי סוריא וארץ ישראל , כי: אלמלא 


כן ‏ לא היה יוחנן המובל מוצא הלמידים מקשיבים לקולו בהללו אליהם את 


נפלאות ‏ המבילה, ‏ כי פוף סוף עלינו לזכור שהטובלים הראשונים ‏ אשר לדַת 
יהחרשה יצָאו מקרב הארץ הואת . אכן המ ילה היתה לצורה קבועה של הברית 
-הכרותה. בין העם ובין אלהי העם, עד שגם העבר הנכרי הקנוי בכסףי היה 
מוכרח להמול את בשר ערלתו, ואולם לעומתה אנחנו מוצאים את הצורה 


הפאה להפינ ‏ את נבולה, היא צורת האזן הנר צעת, נתונה לחרפה בעיני 
חעם על ירי מה שהשתמשו בה רק בנוגע לעבדים לבר, אבל על' ידי הרבר 
הוה בעצמו, שהשתמשו בה רק בנוגע לעבדים, חזרה הצורה הזאת לקדמותה 


'כפי שהיתה בעצם וראשונה . הן נזכור עוד את המנהג אצל האשכנזים הראשונים , 


שלא רק את האשה החדשה כי אם גם את העבר החדש היו מוליכים ,,בהקפהי 
עד לפני אלילי הבית והיו ‏ מוסרים אותם להם, וכן נזכור שהאשכנזים 
הראשונים היו חושבים שאלהיהם יושבים גם אצל הכירים וגם אצל מזוזות 


הדלת . וחנה גם העבר העברי, כפי הנראה, מוּנש לאלהי הבית באופן הזה, 


ומקריבים לו באופן הזה את קרבן הדם שלו על ידי מה שרוצעים את אזנו 
אל מזוזות הבית , בשעה שהוא רוצה להוָתר עד עולם בבית הזה, וגם אי אפשר 
הוא שבא המנהג הזה לבני ישראל מן ,הגוים" , כי עלינו לזכור שהשתמשו 


בו הק בנונע לעבר עברי, תחת אשר העכר הנכרי היה עבד עולם אשר 


= חפשה לא נתנה לו עד עולם , ,,ואם אָמר יאמר העבד (העברי) : אחָבתי את= 


:אדוני , את אשתי ואת בָּנִי , לא אצא חפשי, והגישו אדוניו אל האלהים, 


והגישו אל הדלת או אל המזווה , ורצע אדוניו את אזנו במרצע ; ועבָדו 
לעולם" א). אכן ברור הוא שהנוסח הזה הוא נוסח קדמוני, תחת אשר הנוסח 
החדש המובא במקום אחר ב) יניח לגמרי את יחופו של המעשה הזה לעבודת 
הקדש ולא יזכיר כלל את אלהי חבית ויתן להמנהג בעצמו פנים אחרות להיות 
נראה כאלו חיבור העבד אל מזוזות הבית אינו אלא לסימן ולוכר בעלמא על 
דבר אשר לא חפץ לצאה לחפשי, ,ולקחת את המרצע ונתת באזנו וברלת --- 
והיה לך. עבר עולפי , 

וגם יפה , כפי הנראה, היו משתמשים לפנים ב נזמים, בכדי להרחיב 


את אות הברית בתנוך האזן , ער שהנזמים בעצמם היו אחרי כן לאות בריה 


קדש + ואולם בתקופות המאורחרות , כשהנזמים נראו רק עוד באזני הנשים , 





א) שמות ב"א, ה?, ו', 
ל רפריףם מ'ן, יי'ד, 
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לא נחשבו עור, כפי הנראה, לאותות קדש ויהיו לתכשיטים בעלמא. אבל בימי 


האבות ידעו עוד הוטב את הנזמים בהור אות בריה קדש , וגם ירעו כי הברית.. 
המצוינה על ידי הנזמים שבאוניהם אינה אותה הברית שבינם ובין ה כאשה: 


יקום יעקב. לבנות מזבח לאלהיו, והוא בטרם צאתו למלחמות גדולות לרשת לו 
ארץ לנחלה קורא ,אל ביתו ואל כל אשר עמו" לכרות ברית עם ה', - ככל 
המעשים אשר יעשו גם נשיאי שבטי אפריקא בהיות מקרה כזה, אז ישאל מהם. 
בראשונה להסיר מקרבם את כל האותות אשר יש להם איזה יחס עם אלהים. 
זרים , ובני ביתו וכל האנשים אשר עמו שומעים לו, יויתנו"אל יעקב את כל 


אלהי הנכר אשר בידם ואת הנומים אשר באוניהם, ויטמוך 





אותם יעקב תחת האלה אשר עם שכם"א) -- [וגם בימי. מעשה העגל אנחנו. 


מוצאים עוד חזיון דומה לזה -- שמוה ל"ב , ב'--ג' --: ,ויאמר אליהם אהרן:. 


פֶרקו נזמי הוהב אשר באוני נשיכם בנ יכם ובנותיכם והביאו. אלי, ויהפרקו 
בלד העם את נזמי הוהב אשר באזניהם", ומן ,,הקרשים האלה נעשה אוהו 


העגל שנאמר עליו: ,אלה אלהיך, ישראל !"], ואולם כהני הבנסיה הנוצרית. 


שהכריזו על עבודת הקדושים , משום שראו בזה תחבולה נגד סכנת: הכפירה 


באחדות האל, לא מצאו עוד לנחוץ. לעצור בער אותות הזכרון ההם, ולכן: 


אנחנו רואים בדורות התיכונים וגם אחרי בן את אות ברית הקדש העהיקה:. 


קם לתחיה חדשה ולובשת צורה הרשה, מנהג היה בקרב ההמון עד. ימי 
דורותינו, כשבאו על אדם מחלות ומדוים ידועים , ,,להקדיש" אה עצמו לאחה 


הקדושים ולשום נזם באזנו לאות הברית הכרותה בינו ובין הקדוש ההוא.. והנה: 
כל הברת פועלים וכל עדת בעלי מלאכות וכל. קיבוץ וכל ועד , כפי. שהיו: 


נוהגים בימי הרורות התיכונים, ‏ לא היו בעצם וראשונה בלתי אם חיקוי מלאכותי 


של אגודת משפחה, וכל מה שנמצא באגודת משפחה נמצא גם בהם, וכשם; 
שכָּל משפחה בחרה לה את אלהיה אשר אותו עבדה, כך בחרו להם גם כל' 


ועד וכל קיבוץ וכל חברת פועלים איזה ,,פמרון" אשר היה קדוש להם; חברו 
ע | 1 | , . 


החברה היו חהוגגים את הג הפמטרון שלהם ביום ידוע מדי שנה בשנה והיר: 


מסָפרים את מעשיו ואת עלילותיו והיו מכיאים חויונות מקרב ימי חייו על 


הבמה -- ובזאת נבין את סוד הנזם שהיו נוהנים לכל חָבָר ביום שנכנס בבריתת 


של החברה ונרע בשביל מה נהגו חברים כאלה -- לכל הפחות בנוגע. לחברות 
אחָדות -- לשום נזמים באוניהם ביום חג הפטרון שלהם. 

ואולם בכל האותות האמורים למעלה לא הסתפקו בני ישראל , ויוסיפו 
עליהם. גם אות ברית. חיצוני, | כאשר. נבאר.. עוד. .במה . שיבוא.. ---בנוגע 


להמצריים יודעים אנחנו שהיו מחזיקים בשני אותות הברית, באות המילה. 
ובאות גילוח השער , וכן מוצאים אנחנו שהיו נותנים כבור להללי מלחמה גם- 


. == 


א) בראש' ל'ה, ד', 
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ה וו ב --ה-- אתל הדרח הדלקהה וקה םה תל ודי ל ו 


מקרב הנכרים בהיותם מוצאים אצלם את האותות האלה א). ועוד אות אחר 
אנחנו \ מוצאים אצל. עמים שונים , = וברור הוא שהוא מהוך תקופה מאוחרת , 
האות הזה אינו נעשה אלא באמצעים שהביאה התפהחות הקולטורא ‏ לבני 
הארם, ועל ידי זאת אין להכיר עוד במעט את מקור המנהג בעיקרו, בי היו 
נוהגים ‏ לכהוב בתָוים או באותיות את שַם אלהי הברית על פני העור באופן 
אשר לא ימחה עוד עד עולם , הל ובי ים, שהיו עוברים ביחד. עם המצריים. 


את האלילה נָּ אשר בְּצעָן , היו נוהגים לחרות את אותיות שֶם האלילה הזאת. 


= בעור:" בשרם ב)', << וכן עשו. מלבי מצרים, כפי הנראה, גם לשבויי המלחמה 


אשר הקדישו אותם לעבדים לאלהיהם עד עולם , שהיו חורתים בבשרם את שם 
האֶל אשר לו נּן העבד. כן מצאו החוקרים כתבת מצבה עתיקה, אשר שם 
ידבר רעמסס הרביעי באזני האלהים פְּמַהּ לאמר: ,הנה אנכי חוּרָת בחותם 
בוער את שמך בּכְשֶר כל בני הנכר אשר על פני האדמה, והיו לך עד העולם ; 
כי אתה בראת אותם" ג)  .‏ ואולם מעשה קעקע זה היה נהוג לא רק בעבדים 
כי אם גם בבני חורין , כי כן מורה לנו דבר האיסור הנזכר בתורת משה ד), 


שה 
- וגם בחזיונו של יוחנן נזכר בפירוש האות הזה בתור אות ברית קדש אשר כח 


לו להגן מפני המלאכים הבאים להשחית את הארץ ולנגוף את האדם -- הכל 
לפי הצורה היותר עתיקה  .‏ כי הנה מלאך ‏ עולה ממזרח שמש ובידו ,חוּהָם 
אֶל חי", והוא מצַוה את ארבעת המלאבים המשחיתים לאפוף את ידיהם ולבלתי 
השחות, ,עד כי חממנו את עבדי אלהינו עלדמצחותיהם"ה). וגם החזיון הזת 
מורה לנו: איך הצורה החיצונה של איזה מנהג תעמוד לארך ימים, ורק הכוָנה 
הפנימית תחלוף ותאבר . 

כדומה לוה אנחנו יכולים לראות אצל אותם העמים אשר בהיותם יושבים 
במדינות הנוטות יותר ‏ צפונה. והיו מוכרחים על ודי זה לעשות להס בגדים 
להגן על בשרם, באו הבגדים ונטלו מאותות. העור את הבליתם העיקרית , 
שהרי לא: נראו עוד ‏ מחוץ , ואז נאלצו דמיונות עבודת הקדש לותר משלהם 
ולשנות את צורת המנהג. לפי. הבגדים,. ונעשה הדבר כאלו הבגדים היו לעיקר 
מעצם וראשונה והאות היה רק טפל . סימנים רבים מוכיחים לנו שהשבטים 
השחורים אשר היו לפנים בארץ וכן המאלאיים. וכן שבטי אפריקא עשו את 
אותות הברית שלהם על ידי חיתוכים בעור הבשר, תחת אשר שבטי המכניעים 
מבני האריים לבושי הבגדים היו: נוטים. להעביר את -האות מעל הבשר ולה 
לו מקום על פני הבגד.. ואולם יש שהשיטות השונות היו משמשות בערבוביא , 
ונם האריים ראו את עצמם לפעמים מוכרחום לקבל מן השבטים שהבגיעו את 





א) ברוג ש, געשיפטע עגופטענס , רף 874 ואילך. 
ב) שם, דף 969, 

ג) שם, דף 940. 

דּ) ויקרא ו"ט , כ"ח. 

ה) חזיון ז', ב', 
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מעשה האות על פני העור דוקא,. אם בא הדבר לידי כך שברית הקדש 
נתפשטה מחוץ לגבולוה משפחת האבוה והלאה, אז מובן מעצמו כי עלולה 
היתה לקבל צורות שונות ורבות, ובאמת נתפשטה על פי רוב גם מחוץ לגבול 
המשפחה --- כי דבר זה מונח בטבעו של התיקון החדש הזה שהתקינו אותו 
בעצם וראשונה בכרי להרחיב את גבולות החברה , והיא אחת מפגולותיו הראשיות 
המיוחרות לו. אכן אם אחרי שנתפשטה והיתה לנחלה לחברה גדולה יכולה 
היתה להקביל ולהתאים המיד עם כל הקיבוץ ה מד יני של איזה עם, באופן 
שכל האומה הנחשבת לאותה חברה תהיה מצוינת על פי אותה ברית הקדש 
האחת והמיוחדה לכלם -- זאת' היא שאלה אחרת אשר פתרוניה תלוים עוד 
גם בסבות אחרות. בנוגע להיהודים יודעים אנחנו שברית הקדש שלהם 
מקבילה ומתאימה עם קיבוץ המרינה שלהם באופן שאין למעלה ממנו ; ואולם 


הדבר הזה הוא ‏ יפרי: יההיפטוריא יהמיוחדה שלהם, והוא יסוד רוח הלאום : 


המיוחד שלהם גם להבא. בארץ הודו הגדולה והרחבה אנחנו רואים המון 
מיני ברית קדש שונים, ומשפטיהם וגורלם נוטים פעם לצר האחד ופעם לצה 
השני , 

אם ברית הקדש הקביל ותתאים לפי ערך עם קיבוץ החברה שבמדינה, 
אז אומרים אנחנו על אותות הברית הזאת שהם אותות הברית של השב ט; 
ואם לא הגיעה לידי הַקְבֶּלֶה והתאָמה כזו, אז רגילים אנחנו להחליט שמעולם 
לא היתה שם דת יחידה ואנחנו קוראים לבעלי האותות ההם ,כ ת ות". ואולם 


ההבדל הזה אינו נוגע לענין שאנחנו דנים עליו פה . בארץ הודו, נורע אות: 


הברית בשם טיקא, ל א שם ע ן א) אומר על שבמי הַבְּהִילִים היושבים במחוזות 
הרי וְנִדְהיָא לאמר : ,בשיגיע א משבטי הָרְרשָפוּמִים למלוכה בארץ הזאת , 
יעשו לו אות על מצחו בדם אשר יוציאו מבהן רגלו או מבהן ידו של 
אחר הבהילים, והיה לאות ליושבי הארץ שהם מקבלים עליהם עול מלכות 
של הנכרי הזה" , והכונה הצפונה במעשה הזה הלא נלויה לכל מבין : על ודי 
דם הבהילי נעשה הררשפוטי הנכרי מן האריים לקרוב קורבתחדם להבהילים, 
לבעבור יובל למשול בם; ואולם ברור הדבר שכבר חסרה פה טבעת אחת מן 

השלשלת , והמנהג אינו עוד אלא שרידר מעט מן המנהג שהיה לפנים ; בלי 
ספק היו עושים לפנים חיתוך גם במצחו של המושל הנכרי, בכדי להכניס 
מן הדם אל הוך הפצע. 0 המעשה/ הזה , = משום שהיה לעול,: חדל 
מאליו, ולכן אין לנו להתפלא בלל בראותנו כי הדם גם הוא. היה מעט מעט 
רק לסימן בקלמג; כן עושים גם שבטי המִנִים את אות הטיקא. שלהם בבשר 
המלך הנכרי אשר הם ממליבים עליהם, בכדי להכניפו בבריתם במרם שיקבלו 
עליהם את עול מלכותו ב), ועוד יותר נתפשט מנהג אותוה הברית בקהב 





א) לאספען בספרו הנ"ל, ה"א, דף 487. 
ב) שם, שם, דף 489, 
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-שמשטה הח רהה 


הכתות , | ככה יש לפת היוגְינִים בכלל ,,אות קדש" מיוחד, ‏ ויש בהם מפלגה: 
את אוניהם ב מרצע נתנו בהן נ זמ ים". וכן מוצאים אנחנו אצל כתות. 
שונות בין האותות המושָמים על המצה גם אות ה אפר הנעשה על המצת. 
החיהוך חדל מאליו והתחבושת נוהרה -- והוא הדרך הידוע אשר עליו אנחנוי 
מוצאים את המנהגים בהיותם לשרידי. מנהגים א) . 

גם הברהמנים אשר במחוז פוּבאטי מותחים או מתחו חוט של אפר על 
מצחם באלכסון, ,והבנינים" אשר שם היו עושים להם בהרת ארומה ושני קוים. 
מוצהבים על גבי החוטם ובהרת מוצהבת על תנוך כל אזן ואזן ב) ; ובכן אנחנו 
רואים כי פה כבר בא הצבע למלא את מקום השרטת על גבי העור ,. ואולם. 
עם כל הצורות השונות אנחנו מוצאים שגם בעיני ההודים האריים גדול היה 


מאח דבר הכנסת הילד בבריה קדושה מיוחדה, עד שבנוגע לוה נמצא חוק, 


מיוחד בין חקות מאנוג), הן אמנם על פי החוק הזה נועד הילד בהולדו: 
להיות נכנם להוך אחת משלש המפלגות העליונות -- מפלגת הברהמנים, 
מפלגת הקסטריִים ומפלגת הוַּסִיאִייִם -- ואולם מאליו אינו | נכנס, כל מי שלא 
הבניס את בנו לתוך אחת מן המפלגות האמורות על ידי אות הברית החיצוני ,, 
שוב אינו יכול להכניסו עוד, והילד עם כל זכיותיו המיוחרות. יחָשב למפלגת. 
הוּרְטִיאִים המובדלה והמוחרמה , בנוגע למהותה של ההכנסה ההיא מוצאים. 
אנחנו גם פה אותם הדמיונות וההשקפות שמצאנום אצל שבטי אפריקא, הברית. 
נחשבת בעין ,ל ירה שניה", ואלה אשר נכנסו לתוך אחת משלוש המפלגות 
העליונות על ידי הלירה ו גם על ידי הברית, נקראים בשם ,,דְוִיגִים", כלומר, 
,הנולדים פעמים"--וכן יכולים היינו לקרוא להם ,הנולדים שנית" ; כי: 
סוף סוף כונה אחת לדבר הזה ולאותו הדבר הנזכר בספר הברית החדשה; 
לאמר: ,אם לא יוָלר איש ממקור חדש, לא יוכל לראות את מלכות. 
האלהים", .. ,,אם לא יוָלד איש מן המ ים ומן הרוח חקדוש וגו" ד) , 

,בָפַּתִיל הברהמנים" אנחנו מוצאים בפעם הראשונה. אות חיצוני לברית: 
הקדש, אשר כסה על מקורו הראשון ויחי למין בגדר, אפשר הוא שמנהג. 
הנזמים, ‏ אשר היה בראשונה מנהג קדש ואחרי כן היה לתכשיט, הביא את; 
בני האדם לידי כך לעשות את הקדש לחול ולהשתמש באות. ברית לתכליה., 
מלבוש . 

במקומוה ששם שפכה רת בודהא את ממשלתה, רואים אנחנו כי כשם: 
שהחת ‏ הזאת השמידה את כל קרבן דם בכלל, כך השמידה גם את. כל אות. 


א) שם, ה"ב, דף 6ל6. 

ב) א םב עקק, ריזע נאֶך אַסטאינדיען . ראָסטאַקק 1765, דף 4450 
ג) מאנו י", ב'--ב'ג. ל א ספ ע ן בספרו הג"ל , ח"א, דף 4971 

ד) יותנ/ם?, ‏ 8", הי, 
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דם הנעשה בעור או בבשר ותשם תחתיו את קרבן ה ש ע ר- אשר אין: בו 
דם. ובזאת נבדלו אנשי סיאם מן המצריים הקרמונים, שהם אין להם מנהג 
מילה. נוסף. על קרבן השער., ורק קרבן השער לבדו הוא הקרבן אשר על פיו 
יכניסו את הילד בברית הקדושה , בהיות הילד בן עשתי עשרה ועד חיותו 
בן חמש. עשרה שנה יגיע מועד לו להבניסו בברית, ועד העת ההיא יתנו לו 
לנדָּל הְוְצַת שָעַר ראשו כלפי פניו (ילרי מלכי ‏ מצרים היו מנדלים ,קוצה 
המלכים". שלהם לער פניהם) ובהכניסם את הילר. בברית קדש ינלחו את 
קוצת השער הואת בקדושה גדולה. בבירת בַּנְקוק היה המלך ממנה ביחור 
לתכלית זו ברהמנים אחדים והם בספילודים רבים ובטבילות שונות מנצחים על 
כל המנהגים הנהוגים בשעת הכנפת הילד בברית האמורה -- וזה. אות. בי מנהג 
חברית הזאה נתקבל מתוך תקופה ש ל פ ג י זמנו של. בודהא א). 

כן מוצאים אנחנו בארצות אזיה המזרחית אגודות כהנים וכמרים גדולות, 
+מהן אם שתהיינה לבהות בפני עצמן אשר יש להן ברית קדש מיוחרת , ואם 
שתהיינה לחכרות. ולועדים בכדי למקות את אחת מן הכתות . אות הברית אשר 
ילכהני בורהא הוא הראש הגלוח; גם הכמרים הנוצרים הקרישו את חאות הזה ; 
כל חברה וחברה מן הכמרים מחזיקה במנהג ,,קרחת" באופן מיוחד. וגם:על 
הבומר בארצות המערב יפים ומכונים ‏ הדברים. הנאמרים. על הכומר ,הכודהי 
לאמר: ,הכומר.,,, אין לו הורים ואין לו קרובים וגואלים עוד , את החכלים 
- הקושרום אוהו אל משפחתו הסיר . בן לחברה חרשה מן הבהונה" ב).,. גם 
אצל היהודים נחשב כל גר שנתגייר - בן. יומו, ‏ וכל החבלים אשר קשרו 
אותו אל משפחתו הטבעיהת נָּקו, ההשקפה הזאת מקורה באותו הרמיון על" 
דבר ברית ה דם; על ידי ברית הדם החדש נעשה קרוב קורבת דם למשפחה 
> או לחברה חדשה, כדומה לזה מוצאים אנחנו גם: אצל ישוע הנוצרי,: שכָּך 
היתה השקפתו גם הוא על מהותה של הברית שהיתה אחרי כן לבריתם של 
= הנוצרים, ועל כן הוא מתאָמץ ומתכון. להיות כזֶר לכל קרוביו ממשפחתו. ער 
שיפליא את כל העומדים מסביב : ,,עודנו מרָבר אל המון העם והנה אמו ואָחיו 
> עמדו בחוץ ומבקשים לדבר אתו ; יגד לו: הנה אמך וּאָחָיך עומדים כחוץ 
ומבקשים לרבר. אתך ; ויען ויאמר אלההמניד לו: מי אמי ומי אֶחִי? ויט את 
ידו על תלמידיו ויאמר: הנה אמי ואֶחִי! בי איש איש אשר יעשה רצון אבי 
שמים הוא אחי ואחותי ואמי"ג) , 

וגם הפרסים , הקרובים ביותר. אל עמי המזרח ההם, באו במקצוע זה 
לידי אותה ההתפתחו ות שבאו אליה הברהמנים, גם אצלם לא יִחַשב הילד לפרסי 
גמור : על ירי לירתו ‏ הגופניה ‏ לבר  ,‏ והוא צריך עה ללירה. הוחטת לכי 


א) פינלי יזון, געזאָנדשאָפטסרייוע נאֶך פיאם , ווייטאר 1897, דף15%, 177. 
ב) קערן, בודדהיזמום,. דף 990 בהערה. 
ג) מתתיהו י"ב, מזו- נ'. 





קדושת הרצועה אצל הפרסיים . היהודים והפרסים . הפלין וציציה . 109 








,התורה" הנתונה מפי צורואסתר מחויב כל פרסי בהיותו בן חמש עשרה שנה 
להבָּנם לברית הקדש . ורק אחרי שנכנם לברית ויהי לברדמצוה (,בידדין" או 
או , ברדדין" בלשון הפרסים), יקבל רשות לְהבְּנס גם לאותה המפלגה אשר אליה 
הוא שייך על פי לידתו. המצוה העיקרית שהנכנס בברית חייב לעשותה היא 
-מצות ,קושטי", והוא מין חגורה או רצועה , באותו הפהיל של הברהמנים או 
כאותם התפלין של היהודים, אשר הפרסי מחויב לשום אותה על בשרו מיום 
-היותו לברהרין ,. ואפור לו להסירה מעל בשרו אף רגע אחד לא ביום ולא 
בלילה א), הרצועה הזאת. היא רצועה צרה שמקיפים ומקפלים. אותה איזו 
פעמים על הגוף, וממנה -- שהפרסים יקראו לה ,,עטרת תפארת הבגדים" ב) -- 
ווצאות ציציות , אשר המתפלל. בההפללו לאורמוצר מנשק אותן לרגעים . בשעת 
.ההפלה יגע לרגעים באצבעו אל הרצועה, ובהזכירו את הרוחות ואת השדים 
ינענע את הציציות ג). בהנגיעות הוא מכון למצוא חן וחפר בעינִי אורמוצד , 
ובהנענועים --- להבריח את המזיקים ואת הפגעים הרעים, 

והנה אות הברית הזה של הפרסים יזכיר לנו , אם נחפוץ ואם לא נחפוץ , את 
,,התפילין" אצל היהודים . היהודים בהיותם בגולה ונשתעבדו להפרסים, נתקרבו 
אליהם עד מאד ;. הלא הם הפרסים אשר החזירו להיהודים את חירוהם ועזרו להם 
.להבין שנית את ממלכתם, כפי הנראה , קבלו הפרפים מן היהודים אותה ההשקפה 
על האחדות המיוחפה אחרי. כן לצורואסתר, להיות הדת אחת לכל האומה, 
שרבר זה נתן כח לשבט אחד להִבָּדל מקרב יתר השבטמים ולהתיצב בראש 
הממשלה ; ואולם החת זה קבלו גם היהודים מן הפרסים במה וכמה דמיונות 
בנוגע לעבודת הקרש וכמה וכמה מנהגים ממנהגי הדת. מראשית נמצא ד) 
כי היה לב. היהודים טוב על בני הגזע הזה , ולכן עלינו ‏ להניח בי קבלו מהם 
גם את התפלין וגם אותו המנהג הנהוג יותר בארצות הצפון להיות אות הברית 
+דבק אל הבגדים או ממעל לבגדים . אות ברית כזה הוא אות הציצית , לאמר; 
,דבר אלחבני ישראל ואמרת אליהם ועשו להם ציצית עלדכנפי בגדיהם 
.לרורותם : ונתנו על-ציצית הכנף פתיל תכלת. והיה. לכם לציצית  ,‏ וראיהם 
אותו, וזכרתם אתהכלדמצות ה', ועשיתם אוהם"ה), וגם פה אנחנו מכירים 
עוד את התכליה להזכיר את הברית אשר בין האלהים ובין העם ואת האות 
.אשר הושם לה . 





א) קלענקער, צצנד-אוועסטא, ח"ג, דף 295 ואילך , 

כ ביב הלהש כלר | 

קלענקער שם, ח"ב, דף 100. 

ד) נח בברכתו אומר: ,ית (ירחיב) אלהום ליפת; וישבון באהלידעם ; ויהי בנען 
<עבר למ5!" בראשית ט', ב'ץ, ‏ 7 
ה) במדבר .ט"ו, ל'ה, ל"ט, 
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פרק שלישי, 


ברית קדש אצל היונים . המיסטריות אצל היונים . ,,בעלי סוד" אצל היונים . 

ברית קדש אצל הרומאים . הבָנפ הנער בברית . שבטי גרמניה וברית קדשם , 

שרידי אותות אצל הגרמנים . החגורה והקרחת . ברית המכשפות בתור שארית 

ברית קדש, התפתחות אגודת ברית והשפעהה על סדרי החברה. השלום. 

ראשית השלום. התרחבות תתומי השלום . שלום אלהים ,. שלום המלך. ושלום 
האריץ , 


אם נפנה מוה לארצות אירופא, נמצא כי התְרקיים הראשונים החזיקור 
באופן הקדמוני במנהג מעשה האותות על גבי העור א), וגם כי שונים היו 
האותות לפי. חשיבותו של כל איש ואיש, בכל זה ברור הדבר שחאותות האלה : 
היו אותות ברית קדש לפי הצורה היותר עתיקה, בנוגע להיונים נמצא 
שהשמידו את מנהג אותות העור לגמרי , וגם לא בחרו להם איזה מנהג אחר 
למַלא את מקום המנהג שבטלו. ואולם בעיקרו של דבר נמצא שידעו גם הם 
לפנים את המנהג לקדש את הבחורים בדם ביום הכניסם אותם. בחברת. 
הגברים, ‏ כי כן מורה לנו המעשה אשר בני שפרטא היו עושים לבחוריהם 
בהכניסם אותם בברית הגברים להיות צובאים בצבא . וכן נם בנוגע לקריאת. 
שמות כפולים מוצאים אנחנו עדות נאמנה אצל הומירוס, לאמר: 


ְהָיָה שָמו אַרְניאוּם; כִּיִכְכָה קְרְאָהדלו א מ ו 
בּלַרְקָהּ אהו; אָמְנֶם הַגִּבָרִים קרְאוחלו אִירוסיב) , 


וגם קרבן ה שערות, שהבחורים והבתולות היו מקריבים לאלילים שונים 
ושהנשים היו מקריבות לאלילה אִִלְחּיָה ולאלילה הִינִיאֶה, ‏ לא היה בלתי אם 
אות לזברון . כי הנה החזיקו במנהג הזה בארץ יון ממש באותו אופן.שהיו 
המצריים מחזיקים בו, בהיותם מביאים גם הם את הנערים לעיר הקדש רָלְפִי 
ושם גזזו את שערוהיהם והקריבו אותן קרבן לאלהים ג), וכן אין שום ספק 
בדבר , כי גם חג הבחרות שהיו חוגגים איש בקרב ביתו בהגיע מועד הבחרות 
לאחד מבניו , היה בעצם וראשונה חג לאלהי האישות , כמו שנהנו גם אצל 
אומות אחרות לחג חג בהיות הנער ראוי לצבוא צבא שעם זה נעשה ראוי נם 
לחופה, כאשר רמזנו על הדבר הזה למעלה, 

גם במקצוע זה מוצאים אנחנו בהתפתחותה של יון את ההפך היותר 
גדול להתפתחוהם של הפרסים ושל היהודים. בארץ יון נהפתחו מהוך מיני 


א) היוודוט ה', ",. 
ב) אודיסיאה י"ח, ה'. / 
1) עיי' הערמ אַנן, אלטערטהימער, 1858, דף 148, סימן. ה?,' 
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ברית הקדש הקרמונים מפלגות מדיניות , ואצל הפרפים והיהורים נתפתחו מפלגות 
ידתיות, אשר יכולים היינו להשוותן אל אותן ,הכתות" בארץ הודו, לוּ היה 
והשם הזה בכלל שַם שהוראתו מכוָנת אל הענין , גם בניגודה לרומי מצטיינת 
ארץ יון במיני ברית הקדש האלה, שנודעו אחרי כן לתהלה בקרב כל הארץ 
בשם ,מִיִסְטַרָיורת" (מסטורין, פתרי עבודה או פודות) . העבודה הנסתרה 


!| 

היא ברית קדש אשר נכנסוּ בה אנשים במספר ידוע ויהיו לאגודה , בני ישראל 
ילא יָדעו עבודות נסתרות, משום שהעבודה או הדת השלמת במדינה לא נתנה 
תקומה למיני ברית קדש מיוחדים ובורדים אשר יוכל איש לבחור מהם לנפשו 
על פי חפצו ; הרומאים לא ידעו עבודות נסתרות , משום שפררי משפחותיהם 
וקהלותיהם המוצקים והאיתנים משלו בעבודת הקדש ; ואולם היונים עם קהלותיהם 
השונות והנפרצות ועם קולוניותיהם הרבות והפוצות שקרעו את האומה לאלפי 
קרעים ועם נדודיהם וטלטוליהם שהרחיבו את לאומיותם גם על רבים מן 
והפיניקיים והקאריים , הפריגיים והסקיתים, התנבקיים ויתר גויי הארץ , -- הס 
לא יפליאו אותנו אם נראה כי כל אלה הועילו הרבה הרבה מאר להרחיב 
זלחזק אצלם כל מיני ברית קרש לפי בחירת כל איש לרצונו. אך עלינו לדעת 
כי את ,החכמה הנפתרה" ההיא גָּרַלו וְנְשָאו סופרי דברי הימים יותר מכפי 
ערפה . באמת אין עור מטיל ספק ברבר א), שִכָּל (,החכמה" הזאת לא היתה 
בלתי אם תורה פשומה, להורות את חברי האגודה את כל המנהגים והחקים 
הדרושים לעכורת הקדש המקובלה אֶצַלם וללמדם: את דברי כל האגרות : 
המסורות להם בנוגע לעבודת הקדש ההיא, ובנוגע לעיקרה של עבודת הקרש 
הזאת , לא בקשו בני אדם גם בהמסטורין ההם אלא מה שבקשו בכל דת ודת 
ובכלל ; בקשו כפֶרת חטא , משום שהחטא גורם לכל הצרות והפורעניות והמכאובים 
שבחיים, וממילא עָם ביטול החטא יבוטלו גם אלה, בקשו רֶוַח והצלה מכל 
ותחלואים ומכל מיני מדוים ויפורים רעים, בקשו מניעת הראגה שעליהם לדאג 
ותמיד להמציא לרוחות המתים את כל מחפוריהם וצרכיהם , כי וה גורל כל אדם 
העומד במדרגת אמונות חרוחות , ובקשו בירור דבר גם בנוגע לחיי העולם 
,הבא, כלומר, בנוגע לאותה עבודת הקהש' שיעברו "גם אותם אחרי שימותו 
ה גם הם לרוחות בקרב. !הר הקוחות . כל הדברים האלה הם עיקרי הדבריםס 
שעליהם נופדו המיסטריות , אם שאחדים מן העיקרים האלה היו בולטים יותר 
אצל. המיסטריה האחת ופחות אצל השנית, ואם שהיו לעיקרים במרה שוה 
"אצל .כל המיסטריות בכלל ב); אבל העיקרים האלה אינס עיקרים המיוחדים 
-למיסטריות רוקא, כִי אם עיקרים שעליהם נוסדה כל עבורת הקרש בכלל 

בשעה שמגיע הארם לירי מדרגה ירועה בהשקפותיו על הדת. 





א)ישם שם סעיף 35, 
ב) שם, סימן י"א וי"ב . 


: 
ליפפערטי. תַולהות השלמת הארם,; ;קר הִּבְועִי, 0 
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כל משפחה ומשפחה או לכל-הפחות כל קהלה וקהלה בחרה לה את. 
ל האל שלה ואת עבודת הקדש אשר תעשה, ער שאי אפשר כלל לספור אה 
האלים ואת העבודות אשר' השפיקו בהם בני יון ; ולפי התפתחוה צורות 
העבודה ולפי הְבוי המקרשים המיוערים להם ולפי רָבּוי הברכה והתועלת 
והיהרונות שהביאו לבני האדם -- כמו שנורע מן הנסיון על פי האגדות המכְפָּדות 
עליהם-- כן היה גם הבטחון אשר בטחו בהם, ומי זה יתפלא אפוא כי אנשים: 
כאלה, אם ראו ברכה או שעה אחת של קורת רוח ומנוחת נפש בעבודה זרה: 
אשר לשבט נכרי, לא מנעו את עצמם גם מעבודה כזאת , והיו בוחרים להם: 
את אלהיהם גם מחוץ לגבול המשפחה והקהלה, שהיא הסבה אשר על פיה 
מצאה הנוצריות אחרי כן מסלוהָ בארץ יון במרה אשר אין עוד כמוה , 

ואין לך ארץ שפתחה את שעריה לקבל את כל זר וכל נכרי להשתתף: 
במיני עבורת הקדש שלה, כארץ יון ; והזרים והנכרים היו באים אל הארץ: 
הזאת כשטף מים רבים והיו לוקחים חלק בכל עבודה אשר מצאה חן בעיניהם, 
ולא היו מוכרחים כלל לשנות בשביל העבודה הזאת את לאומיותם ואת עמם, 
הדבר הזה לבשעצמו יהיהּ לנו לאות, עד כמה עלהה הקולטורא של היונים: 
למעלה כבר בזמן ההוא, לכלההפחות באיתם התחומים אשר היתה ליושביהם 
לשון אחת ודברים אחדים, עד שהשפילה מאד את ערך הגבולים שבין משפחה. 
למשפחה ובין שבט לשבט, ונהנה להם האפשריות להתאחר גם מבלי שיתבוללו.. 

והנה אם גם בכלל לא היהה עבודה של קרש אצל היונים שתהא סוגרת. 
בכונה את שעריה בפני ,בעלי סוד" שחפצו לבוא בסודה, בכל זאת נמצא כי 
האלילים הקדמונים והמכובדים בעיני ההמון הם הם שהתקבצו אליהם ביחוד 
בעלי סוד וחברים המונים המונים רבים מאר, תחת אשר לא נמשכו כלל אחרי 
האלילים אשר למושלי הארץ והמכובדים בעיני הממשלה, אגב נעיר כי האלילים: 
הקדמונים ההם, כפי שנבאר עוד במה שיבוא, היו אלילים אשר מכון שבתם: 
היה בקרב האדמה, וההמון נגרר על פי רוב אחרי ,,אלילי האדמה" האלה: 
ויאמין בהם. בעצם וראשונה היו האלילים האלה אלילי משפחה או אלילי עדה: 
שהיו אחרי כן לתל שהכל פונים אליהם, כמו למשל האלילה המהוללה בעיר 
אֶלוזיס שהיתה לבסוף למרכז לאגודות רבות וגדולות ; ואולם המיסטריות החדשות. 
והמאוחרות , כמו למשל המסטורין של ארְפָיוּם וּבַבְּכוּס, הצטיינו בזאת שלא 
היו קשורות אל מקומות מיוחדים, כי אם רבקו אחרי האנשים אשר נטלו חלק. 
בהן. גם הסבה הזאת היא שהועילה הרבה להרחיב את המסטורין של הדת 
הנוצרית בין היונים דוקא, . אחרי שגם הדת הזאת הצטיינה באותה הסגולת:. 
האמורה . 

והנה אותות ברית קרש לפי האופן הנזכר אין לנו עור לבקש כלל אצל: 
היונים; וגם באמת אין אנו מוצאים אצלם אלא שהשתמשו במים בשעה שבאו 
לקרש ולחנך את האיש שנכנם בבריהם. תחת האותות החיצונים, שאי אפשר: 
לחקותהם בכל רגע ורגע ושהעמים הגסים ראו בהם את הערבון האחר והיחיף* 














בעלי סוד" אצל היונים . ברית קדש אצל הרומאים , הכנסת הנער בברית.. - 4033 


- 








ילהשהתפותו של איש עם האומה, בחרו -להם היונים דברים אחרים, כי היו 
-ממילים חובהּ על כל בן ברית לרעה ענינים ירועים אשר מי שאינו בן בריה 
"לא ידע אותם, ובאופן כוה היה ה ם וד, שהיה מפור רק למתי מספר, לאמצעי 
:האחד והיחיה להכיר על פיו את השתתפותו של איש 9 אגודת הברית . 
אכן אם גם רואים אנחנו שברית ל כזאת אצל אומה מקולמדת ונבונה 
-צריכה איזה אות להכיר או איזה סימן וסמל, בכל זאת נמצא כי שמרו אגודות 


הברית האלה אה עיקר הרעיון המונח ליסוד להן . כן הוכיח ה רמ ן א) מתוך 


דברים שונים שמצא אצל פוינניאם ואפלטון ואחרים, כי חברי אגודות המסטורין 
-בעיר אלוזים , אם כי התחברו מכל שבטי. ארץ יון אשר בכל מדינה ומרינה , 
בכל זאת נחשבו ל קרוב י דם של הכהנים אשר בעיר הקרושה ההיא, ואולם 
עלינו להעיר פה בי הכהנים ההם היו מקבלים את כהונתם בירושה, ובכן 
אפוא ברור הוא שעבודת הקדש המהוללה ההיא היתה בעצם וראשונה עבודה 
בית של יחידים , אשר היו באמת קרובים איש לאחיו קורבת משפחה . ובכן 


הנכנס בברית המסטורין, סוף סוף לא נכנס אלא על ידי מה שנעשה באופן 
.מלאכותי קרוב קירבת דם ליהר החברים. אך מובן מעצמו בי בהמשך הדורות 
לא פקד ולא זכר עוד איש את הדם, ורק איוה הוכן מופרי מָלָא את מושג 
יהאחוה; ואולם יצירת אגודות אחים באופן מלאבותי כזה. היהה מדור. דור 
'לאחת הסבות היותר נכבדות שהשפיעו על התפתחות הקולטורא . 


אך אחרת ושונה היא הדרך אשר הלכו עליה הרומאים. ענודות 
הקרש הקדמוניות לא היו אצלם לעבודות ולמיסטריות אשר נהקיימו בזכותו של 
של ההמון הנמשך אליהן מעצמו ולפי רצונו ואשר על ידי זה קבלו גם איזה 


זיו: מיוחד, כי אם היו לאמונות אשר הממשלה הפקידה עליהן פקידים מיוחדים 
| שחובתם היתה לעשות לאלהי האמונות האלה אה כל הכבוד הראוי להם 
יולהספיק להם את צרכיהם ואת מחפוריהם . לכל היותר לקח ,,ההמון" את חלקו 
:בעבודה הקדש הואת. על ידי מה שבא לראות את ההגים והמועדים אשר עשו 
-הפקירים. ההם לאלהיהם,. וממילא מובן שנטילת חלק כזה היתה של נפעלים 
ולא של פועלים. ואולם היו ימים אשר גם העבודות האלה לא היו לנחלה 
ילפקידים לבר, בי אם אגודות ברית -- וגם האגורות האלה לא היו המיד 
אגורות בני משפחה אחת -- עטדו בראשן, והן שהמציאו את השם אחוה 


ילסמן בו את ההתחברות  ,‏ במו שאנחנו מוצאים אצל אגודה ה,אֶחַ י השרה" 
(178169 8 6 3% + ש) שעברר את האלילה דַיאַה דִיאָה , אבל הרומאים המאוחרים 
.הבּדילו לעצמם רק ברית קחש אחה ויתזיקו בה, היא ברית הצַבור או ברית 
.הממשלה , ואת - עבודות הקדמוניות ההן , מאחרי שכבר נהקדשו פעם , שוב לא 
בטלו אותן ורק מסרון לידי פקידים במספר ידוע ומוגבל , וגם אמנם במות אחר 
והפקידים ההם הפקידו אחר תחתיו., בכדי. להשלים את. המספר , ואולם באופן 
עה אי אפשר היה. עור לעבודה כזו להרחיב את גבולוהיה ולהתפשט. ההגבלה 


א 





םי 5 פעיף "קלחב 'מימן כב 








2404 דמיונות עבודת הקדש לפי תקוני סדרי החברה. 


הזאת היהה פרי ההתחרות שהיה על הדהות העתיקות ההן להתחרות עם הדת: 
המנויה מטעם הממשלה ולהתיצב בפניה , והוא חזיון אשר ראינו כדוגמהו גם 
אצל בני ישראל, שגם שם התנשאה הדת הלאומית על כל הדתות שקרמו לֶה: 
ותהי למושלת בכיפה , ואולם הרומאים לא עברו עליהם בראשונה אותן מלחמות. 
הרוח שעברו על בני ישראל, אשר ישבו בימי גלותם בין אומות נכריות שהיהה 
להן קולטורא עתיקה , והיו. מלומדים במלחמה ; ביראה ובפחר עמדו הרומאים 
לפני בל אֶל ואל, ולא ערבו אה לבם לה עלות את אלהי הממשלה. על האלים. 
העתיקים ולחגביה את מרום שבתם עד לאוהה נקודה, שיעלה. העיון על לבם: 
לכחש בגבורתם של האלים העתיקים ההם מפל וכל ולבטל אותם לנמרי;. ועלי 
כן אנהנו רואים את הרומאים סוגרים את שעריהם בפני כל ברית. וברית: אשר- 
מחוץ לגבול הממשלה, ובזה הם ממלאים את חובהם לעבודת. הקדש: שלהם .. 
ואולם ברור הוא שבימים מקדם, בטרם משלו הרומאים בארץ. הזאת ,. היו גם. ' 
כל מיני הברית האחרים פתוחים לכל בא ולכל דורש ובוחר בם,. בי כן אנחנו 
מכירים מתוך האגדה המסָפרת על רומוּלוּס , שהיה נכרי: ובכל זאת נתקבל 
בבריתה: של האלילה ‏ יאה דִיאֶה. אמנם נם אחרי שירדו: הדתות. העתיקות. 
משאתן ותהיינה לנחלה מצומצמת ביד פקידים מיוחדים., מוצאים. אנחנו סימני- 
אחוה ומין קורבת משפחה אצל הפק ידים הללו, עד שנראה. כייהיו בוחרים מדי. 
שנה בשנה נשיא -- מַנִיסֶמַר או מַסְטִיר-- מקרב. עדהם. להיות. להם לא כ 
בימי המוער אשב לו היו אוכלים בביהו א). 
והנה בנוגע לברית הקדש העיקרית שהרומאים המאוחרים היו מחזיקים בח--. 
ואשר הכניסו בה את הנער בהיותו כבן חמש עשרה שנה ועשו לו התטותו6 עו , 
"9 (טירוניא בפהרסיא, חינוך בצבור)--מוצאים אנחנו שהצורות הגסות נשמרו 
מקרבה מעט מעט וחרלה במעט מהיוה דבר שבקדושה ותהי לדבר שבממשלה. 
בהכניסם את הנער בברית הזאת היו נותנים לו בגדי ‏ גבר, וממילא מובן 
שנתנו לו גם כלי נשק, והיו בותבים את שמו ,ברשימת האזרחים", כלומר, 
הנער נתקבל באגודת הגברים ויהי לחבר מחברי המרינה, והנותר מן הקרש: 
בכל המעשה הזה מכירים אנחנו רק עוד בזאת : ,קמיע" היתה הלויה בצוארו. על. 
הנער עד היום ההוא , ואת הקמיע הזאת יסיר מעליו ביום ההוא ויניחנה לפני: 
האלים (,הַלרות") שבבית . אחרי כן מוציאים אותו לרשות הרבים, ששם בוחנים: 
אותו בחינוכו" ובאותה טירוניא האמורה , ומשם מעלים אותו להיכל הקפיטוליוּם: 
ומקרישים אותו על ירי איזה מעשה של קרבן לאלהי הממשלה שם, כמה שיבוא. 
נוכיח כי הקמיע היא מין עבודה זרה, והיו הושבים שהרוח הממונה על הבית: 
שוכן בה. ובכן על ידי מה שהנער פורק את הקמיע מעליו, הוא פורק מעליו: 
עול מלכות אל לי הבית ואלילי הילרות שלו ועל ידי עליָתו לאלהי י הקפיטוליום 
הוא מקבל עליו עול מלכות האלים אשר לאגוו רת הגברים , ₪ 





א) עמגואל האֶַ5 מאנן, דיע אווואלברירער, ברעפלוי 1858,. 
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שבטי נרמניה וברית קדשם, שרידי אותות אצל הגרמנים , 400 


בנוגע למדינות גר מ נ יה מוצאים אנחנו את צורות ברית הקדש מצומצמות 
ומטושטשות כל.כך, עד שלא היינו באים כלל להחליט איזו החלטה על אדותיהן, 
לולא החזיונות הדומים שאנחנו מוצאים אצל יתר הגוים הרבים והרחוקים, 
שהם יהיו לנו לעדות להורותנו כי גם פה אין לפנינו פרטים היוצאים מן הכלל, 
הן אחת ירענו בבירור שגם פה, לרגלי איזו השקפה של קניבליות , היו מקריבים 
בימי. קדם את הילדים לאלהים, ואם כן יש סבה לדבר גם פה להתפתחות 
קרבן פדיון בפר נפש על ידי איזו ברית קדש . ובאמת נכיר כדבר הזה מהוך 
שרידי שברי הגדות עתיקות . גם הגרמנים הצפוניים היו מחזיקים באותו המנהג 
של שמות כפולים, ובשעה שאנחנו יודעים כי השם הראשון נקרא להילר מיד 
אחרי הוָלדו בשעה שהקדישו אותו על ידי קדושת המים גם הם, בשעה זו 
אין אנחנו יודעים באיזה אופן ובאיזו צורה נקרא לו השם השני; ואולם השם 


= השני הזה. לבשעצמו נמצא לפנינו . אגדתהמִירְבִּיְיָא (פרק י"א) תספר לנו את 


המאורע הפשוט, כי ילד יוּלד לתורְשָטין ויקראו לו בעת וריקת המים 
עליו גְרִים, ואולם אביו ,נהן" אותו לאלהי תור ויקרא את שמו ת ורדגרים 
בשם אלהיו., אכן גם אביו זה בעצמו היה ,נתון" באופן הזה לאלהים ונקרא 
לפי זה תור שטין, וגם אביו של זה נקרא לפי זה ו על פי אחד 
הביאורים הקדמונים לאגדה זו יוצא לנו שמנהג היה אצל הצפוניים להיות 
נקראים בשני שמות, והשם השני היה שַם של איזה אלהים, משום שִבָּלה 
היתה בידם שהשם השני ההוא ,,מביא ברכה ואריכות ימים"א). הדברים האלה 
מורים לנו. במקצת שבתקופה המאוחרה ההיא לא היתה עוד ,הנתינה" נתינה 
לשם קרבן, כי אם כריתת ברית בן הנתון ובין אלהיו, שעל ירי הברית הזאת 
היה הנתון מקבל את שמו של האלהים, והיו כורתים אותה משום שקוו להשיג 
על ידי זאת: ברכה והצלחה וכדומה . אך ך אין מגיד לנו את אופן עשיָתו של 
הדבר הזה ומה היה אות הברית שהיה נהוג אצלם. ואולם מתוך פפורים 
מעורבבים ומטושטשים בנוגע לאלהים אחר, אנחנו מכירים כמה דברים שיש 
איזה. יחם ביניהם ובין מנהגים המקובלים אצל ההמון. אודין היה אלהי אגודת 
בחירי. אנשי המלחמה , והאגדה מספרת. כי ה הזה לא אָסף אל תחת 
כנפיו בי אם את האיש אשר נפל במלחמה , ואולם עברי אלהים זה הנאמנים 
בבריתו בראותם כי בא יומם למות כאחר האדם בביתם ולא במלחמה מהרו 


ויקחו את והנית וישרטו שרמת בבשרם , ובצורה אחרת הספר לנו האגדה 


את הדבר הזה לאמר : ,,אודין בכבודו ובעצמו בוחר לו את אהוביו מקרב אנשי 
המלחמה על פני השדה,. על ירי מה שיתן בהם סימנים בקצה הרמח", ואפשר 
הוא שמקור כל האגדות האלה הוא איזה אות בּרית קדש, שעבדי אודין 
הבורתים. עמו ברית היו מוכרחים לשרוט שרטת דם בבשרם, ורק ברבות הימים 


א) פעלפערפען, גאָטטעפריענסט אונד גאַמטערגלויבען, בהעתקה אשכזית , 
גררעלעבען, 1889, דף 56. 
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נשתלשל ונשתנה המנהג הזה וקבל צורה חדשה, באופן: שהשריטה באה החה 
הנפילה במלחמה , ולבסוף נעשתה הנפילה במלחמה בעצמה לעיקרו של הדבר 
ולתנאי להיות נאסף תחת כנפי האלהים . 

ובנוגע להגרמנים יושבי היבשה הנה באה הנוצריות והשמידה את ברית 
הקדש הקרדמונה עוד יותר על ירי צורות ומעשים הדומים לאותם של הברית. 
בראשונה היו הטבילה ומשחת הקדרש מכניסים את האדם הנוצרי בברית הקדש 
הגדולה של הנוצריות . ואולם אחרי כן , כשהתחילו. להנהיג את מנהג המבילה 
לא רק אצל הגדולים כי אם גם אצל כל ילד נולד , ולבסוף כשהתחילו להיות 
מובלים רק עוד את הילר הנולר; התחילו להפריד בין המבילה ובין משחת 
הקרש , והיו ‏ מובלים. מיד אחרי הלודה ומשחת הקדש היו מושחים בשהניע 
הילר לפרקו והיה ,,לבר עונשין" , שאז קראו לו גם שם שני והכניסוהו באגודת 
החברה ; והמנהגים האלה הם שהשמירו את כל המנהגים של הגרמנים הקדמונים, . 
שהיו דומים להם בלי ספק בבחינות רבות , ורק שלא נעשו במעמה של הנוצריות . 
עוד שרידים בורדים מן המנהגים ההם נותרו לפנינו, ושאריתם יררה במצולות 
,,האמונות הטפלות" אשר. לאנשי ההמון , בין הראשונים אנחנו מונים אוהו 
המנהג הנהוג: בימי הדורות. התיכונים לחוג את חג היות הנער ראוי לצבא, 
הוא חג סמיכות החרב (,שווערטלייטע", סמיכות הנהונה לאיש הראוי. לחנור 
חרב), שעל ירה מכניסים את הנער באגודת האבירים א) , אבן נפלא הוא כי כל 
המספרים , המספרים לנו את דבר החגיגה הזה  ,‏ מטעימים. ביחור. את. מעשה 
,החגירה" ואת ,,חגורת המלחמה" --₪6ו1מ | תופוס - , | שעל ידיהן נכנס 
אותו הבחור בבריתם של האבירים . אפשר הוא שגם החגורה הזאת לא. היהה 
לפנים אלא אות ברית חיצוני , כמו אצל הפרסים, ער שבאו ימים חרשים ותהי 
לרצועה בעלמא ההלויה על גבי החהב . במקומות הרבה נשהמר גם = אותו 
המנהג לגוז קוצת שָעַר משערות ראש העלם, וגזיות שער המצח היתת. בעין 
קרחת אשר בראש איש מאנשי האבירים ב) , 

אל החגורה היו נוהגים להצמיד גם מיני קמיעות שונות , שהיו הולות בה 
משום סגולה , אגדותיהם של המונגולים הבודהיים מספרות לנו על דבר אנשים 
רבים שהיה תלוי להם בגופם מקל עץ קטן בתור ,אות לאלהים" :), ואל המפלנה 
הזאת נוכל לחשוב בלי ספק ‏ גס את הפטיש שהיו הולים להם בגופם בחור 
הכשים, כפי שנמצא אותו בקברות הצפוניים . 

אכן ברור הדבר שמלבד החגורה והקרחת היו להם להגרמנים שבמחוזות 
הדרום עוד גם ‏ אותות אחרים בתור אותות ברית קדש , עדות לנו אוהן הרריפות 
שררפו הנוצריםי בחמה שפוכה את כל שרידי המנהגים ההם עוד בימי הדורות 


א) שולטי, האָפישעם לעבען , ח'א , רף 149 ואילך. 
ב) שם רף 147 ואילך . 
ג) שיעפ5:ער, טאראנאטהא , 902, 
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->התיכונים . עור למעלה ,. לרגלי ענין אחר, הוכרנו ‏ את הברית הכרותה עם 
השטן, שהמשוררת הַ רו ם וָים א (נולדה בשנת 990) מביאה אותה בפעם הראשונה , 
והברית הזאת גם היא בעיקרה אינה אלא ברית קדש באופן היותר מוגבל, 
שרטת הדם הנהוגה בכריהת ברית כזאת אינה אלא אותה הצורה העתיקה 
הירועה. לנו , .מובן מעצמו כי הרורות המאוחרים, מאהרי שלא הכינו עור 
הימב את עיקרו של הדבר, היו מוכרחים להחלים שהדם הזה אינו בא אלא 
להיות כעין דיו שהשטן כותב וחותם בו את דברי הברית הכרותה. אבל לא 
בן היה גורל ב ריית ה מ בשפות; בברית המכשפות חדל הדם לגמרי מהיות 
לו עוד איזה ערך, ורק האוה. הנשאר ‏ בבשר היה לאות ברית -- והוא דבר 
אשר קרה גם למיני ברית מילה שונים, שגם אצלם לא הדם היה עוד לעיקר 
כי אם האות הנשאר בבשר, אכן ברית המכשפות כשהיא לעצמה, אין שום 
חשש ספק בדבר שאינה אלא תולדה היוצאת ממנהג ברית הקרש שהיתה נהוגה 
אצל האומה לפנים. בנוגע לימים הראשונים אין אנו צריכים כלל להחלים 
שאמונת המכשפות היתה רק פרי הדמיון, משום שבני האדם בדלותם היו 
מהאוים ‏ לשוב אל אפני החיים הקדמונים או משום שבני הארם בכלל היו 
רגילים לבקש מיני רפואות שונות לתחלואים שונים, ועל כן בראו להם ברמיונם 
אה האמונה הטפלה ההיא ולא בדקו אותה לאורו של ההגיון, כי הדבר פשוט 
יתר הרבה מאד.. עוד ספרי התקנות של מלבי הפראנקים מוכיחים לנו בהרבה 
מקומות ‏ שהנוצרי במדינת סָכּסוניה גם בכל הנוצריות שלו לא רצה כלל להפר 
את בריתו' לגמרי עם ,השר" שלו או עם יתר האלים שהיו לו לפנים, בי 
ותה המיצרות/ילא צותהי כלל על יההבה . הזה:; -אבות: הכנסיה. לא .חורו בלל 
שהאלים או שהרוחות ההם אינם במציאות , ורק שללו מהם את כחם ואת 
חסרם המוסרי במדה ידועה. אכן אדם פשוט מן ההמון שצרכיו מעטים ואינו 
שואל לנפשו בלתי אם את המעט מן המעם, אדם כזה מכיון שהאמין על פי 
איזה נסיון בכחם של הרוחות ההם, מדוע זה לא יאמין שגם הכח והחסר במרה 
המוגבלה ההיא עוה מספיקים להביא לו איזו ברכה ? גם הָלְנִי הרוה היה נוצרי, 
ואולם בשעה שהפליג בספינה בִיָם או בשעה שיצא לעשות מעשים אחרים 
שיש בהם משום סכנה פנה לו אל אלהי תורא), אין זופת אפוא בי את בריתו 
עם האלהים הזה לא הפיר  ;‏ ובכלל אנחנו רואים שבני הרורות בהקופת המעבר 
ההיא לא ידעו ולא הבינו/גם |מקיץן הרבה מאות שנים שאי אפשר לחבר את 
הברית האחת \ עם הכרית. השניה ב), משום שהשקפהם בכלל היתה השקפה 
המיוסרה .על אמונת השרים , הדמיונות וההזיות ברבר הטכשפות, כשנבקר 
אותם היטב נמצא , כי בעיקרם אינם אלא פרי ברית קרש עתיקה שהיתה צפונה 
צטמונה בקרב נשמת העם, אחרי שהעם היה שואף לתועלת היוצאת ממנה 


א) לאנדנאמא ג*, יב . 
ב) אגרת פאול אל הקורנתיים א?, ,"9 
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והיה מבקש את התענונות ואת ההנאות שחָגי הברית ההיא היו נותנים לפנים. 
לגדול וקטן,: לעשיר ורש באין הבדל. ‏ ,פרְשת הדרכים", ששם מקום הועד- 


של המכשפות , אינה בעיקרה אלא אותם הקברים הקדושים על יד הדרך 
ששם עברו בני אדם לפנים את עבודת הקדש, וכן ,הר בּלוק", ששם מתאפפות 
המכשפות לחוג את חגן, אינו אלא שַם חדש לאותם מקומוה הציוּנים אשר 
ליושבי אחד המחוזות, כפי שהזכרנו למעלה.. ואולם העיקר מכל אלה הוא 
אוהו ,,הסימן' או ,א ות ה מכ שפות" הנהון בבשר האיש אשר כרת בריה את 
אחת המכשפות , שבעל ,פָטיש המכשפות" אומר עליו שהוא הסימן המובהק 
אשר על פיו יכירו השופטים אם כרת הפושע את בריתו עם השטן ואם לא, 
והוא צלקת על גבי העור. ככה אנחנו רואים שהמסורה בקרב העם החזיקה 
ער קץ ימי הרורות התיכונים גם את זכרון הצורה הזאה, עד שבאו הכהנים 


הדומיניקאנים המחפשים אחרי מומים, ובלי ספק בשמעם את העם בהתנדותו... 
איש איש על עונותיו נָלו את אשר היה גלוי זה כבר לכל יודע ומבין , שהאמונה. 
ההיא היא מחלת עם אשר לא במהרה תרפא ואשר רק מעט מעט ועל פי: 
השפעת הזמן החדש תעלה לה ארוכה. אך הנה הרדיפות החָלו ותהיינה הן. 


בעצמן למגפה אשר עשתה שמות בכל הארץ , 


אין אנחנו יכולים לעזוב את הענין הזה גם אם לא. נעיר על. ערכו' 
הגדול ביחוסו להתפתחות הקוני סדרי ה ח ברה . הננו רואים גם פה אחד מאותם: 


המאורעות , אשר אנחנו על פי שבל והניון היינו בוחרים לנו בהם דרך. אחרת 


מאשר בחרה לה בהם ההיפטוריא של האדם בפועל, משום שרגילים אנחנו לעקם. 
את המושגים ולחשוב שסוף הדרך הוא הוא מטרתו אשר הונחה לו מתחלתו.. 


עם טבעי אשר בטבעיותו לא נָרע דבר מכל הנעשה מחוץ למשפחהו ומחוץ 
לתחומי הנסיונות הקרובים לה, לא יכול להרגיש ולראות אפילו בדמיון שרוקא 


שם מחוץ לאותו הגבול מונחת המטרה לשלום כל המשפחות יחדו אשה. עם. 


אחותה  ,‏ לרגלי. עניָנים שונים כבר רמזנו לא אחת ושתים שהיחום הט ב ע יי 


של שבטים נכרים זה לזה הוא ח'סר ה ש לום ולא השלום . בכל מקום שאנחנו" 


מוצאים הַפָרַת שלום לפני מלחמה בין שני שבטים, שם היה השלום מונח רק 
.על מופדות אי.ו ברית והתפשרות שבין השנים ההם, ואולם גם האדם הטבעי 


בהיותו עומד עוד במדרגה התחתונה כבר ידע את ערך השלום וכי. כלי חפץ 


הוא לכל איש ; כי לא נקל למשפחה להספיק ‏ את כל צרביה מעצמה וחיא 
הלויה ברעת חברתה. ככה ראינו שהרבה פעמים לא. יכול אחד השבטים להביא 


לו את החמרים לצרכי תכשיטין וכלי וינו אלא אם כן גֶגע ופגע בגבולו של: 


השבט הנכרי ; ככה לקח וה מזה את האש, וככה השתתפו במעין מים אחך 
בכדי להקל על ירי זה את עול החיים המונח עליהם; ואולם הדרך להתפשרות 
כזו והאופן למצוא דרך כזה היו קשים הרבה יותר מאשר נחשוב.. הנטיות 
הטבעיות בנוגע להברה, שנתפתחו בלבו של הארם בקרמות ימות עולם , היו 


בהכרה נמיות שרואים אנחנו בהן אותה היראה הבאה מתוך זהירות יתירה. 





יי 
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ואותו החשד או חפר אמונה שמוצאים אנחנו רוגמתם גם אצל בעלידהחיים 
ואשר ,,הפראים" מצטיינים בהם באמת באופן מבהיל, איה איפוא הערבון 
והבטיחות ואי מזה יקחו אותם בני האדם, באופן שיהיו שקולים כנגד הנטיות 
החזקות ההן ? יש שאנחנו מוסרים את נפשנו ביר איש ריבנו בהיותנו מאמינים לו 
אחרי שנשבע לנו בנפשו, ואולם לא המיד נעשה כדבר הזה , וגם בעשותנו בכה. 
עלינו להיות בראשונה בטוחים שחָקות המוסר שלו דומים לחקות המוסר שלנו . אבל 
הלא זאת היא הרעה , שהתקופה הראשונה של בני הארם היתה מצטיינת דוקא בזאת. 
שחקות מוסר בין שבטים נכרים לא היו עוד כל וכלל. כל הבטחון אשר יכול היה 
אדם לבטוח ברעהו היה אותו הבטחון אשר מקורו בקדושת אגודת המשפחה ; 
ובאיזה אופן יבּרא אפוא עָרְבון אשר יהיה דומה בתֶקפו לתֶקפה של זו+ מכל 
אלה יוצא לנו שאותה ההמצאה להרחיב את מוסרות אגודת המשפחה ולהגדיל 
את הבמחון ולהאדיר את החובות המוסריים שהיו נשמרים בקרב איזה תחום 
צר באופן שיהיו יוצאים ומצמרפים גם אל השבטים הנכרים , ההמצאה הזאת 
היתה המצאה אשר אין מָדה לערכה. 

אכן נראה בי עוד גם בדרך אחרת נברא יחום וקישור בין משפחה למשפחה , 
ואולם עלינו להבין כי יחוסים וקישורים כוללים כאלה גם הם לא נבראו אלא 
על ידי מה שנבראו בראשונה אותם הקישורים והיחוסים הפרטיים שקדמו להם, 
וגם ואה עלינו להבין שסוף סוף גם הקישורים הכוללים האלה אינם אלא 
למראית עין, ובעיקרו של דבר לא שונים גם הם מאותם שקרמו להם , 
בעיקרו של דבר נוסדו כל מיני התאחדות של שבטים ומשפחות על ההשתתפות 
עבודת קרש חדשה, ולכן כל מיני אגודות ברית שלום אינם בעיקרם אלא 
אגודות ברית קדש וברית אמונות ודתות, גם אם צורותיהן אינן ניכרות עוד 
לנו היטב , בעצם וראשונה לא היה דרך אחר להשמיד את הנטיות המבעיות 
של חשר וחסר אמונה אלא אם כן מפרו בני אדם את דינם לביתהדין גבוה 
אשר בנוגע להשקפותיהם עליו היתה עוד אחדות גמורה לכל האדם יחדו . 

ובאמת הטו לצד זה את אחדות הדם הנעשה בדרך מלאכותית שהיתה 
זוכרחת. בעצם וראשונה בכל אופן שיהיה ; להגדיל את הבטחון בין אדם להברו 
הספיקה. להם לבני אדם אחדות עבודת הקדש , ולא זכרו עוד כלל שגם היא 
בעיקרה לא היתה אלא אחדות דם ; השתנותן של צורות ברית הקדש מחהה 
את ובר הדבר הזה , 

מה שבראה ברית כזאת בנוגע לצרכי יום יום, אותה אנחנו קוראים בשס 
הכולל ,של ום", והוא אותו היחוס בחיי החברה ואותו המקור לרין ומשפט 
שעומדים בניגוד גמור לאותו חסר של מגע ומשא בין שבט לשבט שהיה לפנים , 
ואולם אם גם נברא על ידי כך יחס של רין ומשפט , הנה לא נבראו עור עם 


וה נם הסדרים אשר על פיהם יִעָשָה הדין והמשפט . בשם שבין אהים מלדה 


ומבמן תקום לפעמים איבה ושנאה---שחרי כתביההקרש מיָחפים רצחדאַח להקופה 
הראשונה לחיי האדם -- כך גם השלום בקרפ המשפחה שחרחיבף גת גבולותיה 
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יאיננו עוד שלום קיֶם ונכון על ירי מה שכָּלם יראים את חמת אלהי הנקמות 
הקדוש. לכלם יחדו,. כל זמן שלא יהקינו תקנות -- שההקינו אותן באמת 
בהמשך הימים לרגלי התפתחות סררי חיי החברה -- להגן על השלום בפועל , 
אין קיום ואין חיזוק; רעיון אחדות הדם הכוללת יפול ובני הארם ישובו לההבצר 
רק לפי מדרגות קורבת המשפחה,: במדה שבריה הדם, אשר על פי ירושה 
תחבר הרבה פעמים משפחוה שלמוה לרוד דורים , ההיה רק לסימן בעלמא 
ותאבד מקרב. הזכרון, במדה זו תתפרד החברה, האגודות הצפוניות מספרות 
לנו על ,אחַי הברית", שבשעה שהיה עליהם לבחור בין אֶח שנתחברו אליו על 
פי הברית ובין קרוב טבעי ממשפחתם היו נותנים את היתרון להראשון והיו 
שומרים לו את השבועה ואה הברית עד נשימתם האהרונה., בי ככה חי בקרב 
לבם זברון אותה הברית: שברתו כ וברצונם ; ואולם לא כן יהיה גורל 


הברית בשעה שלא תוכל לסמוך עוד על זכרונות חיים וקימים ובשעה שתהיה - 


רק לסימן בעלמא ולברית הבאה בירושה מן הדור האחר לרור השני. האהבה 
והרְעות יפסירו בהכרח הרבה מערכן ומושג האחונָה יתכְּוּץ עד לאותה נקודה 
שיהיה רק משפה ולחוץ, ‏ ולמושג אמה יהיה ‏ רק אצל - שקרובים באמת 
איש לאחיו קורבת משפחה. ככה אנחנו רואים בארץ יון שאפילו אגודות 
אַמְפִיקְטִיאונִים התפררו ברבות הימים ותהיינה אחרי כן צוררות אשה לרעותה 
והשבט האחר יָצא למלחמה על השבט השני, כל זמן שאגודת ברית קדש 
לא תהיה לאגודה מדינית , לא מן הנמנע. הוא שיבאו - אשר חברי האגורה 
יהיו ורים איש לרעהו נָרוּת גמורה. 
ואולם גם בהיות חברי האגודה זרים איש לרעהו וברית האחוָה שביניהם 
לא תתן את אותותיה בלתי אם לזמנים ידועים בהתאספם יחדו -- שאָזּ, על 
ידי השביתה מן המלאכה יהיה יום האסיפה ליום מועד או יום חנ 
[וראו ‏ לשום אל לב 0 העברי קורא ,מועד" גם לאסיפה וגם לחג] -- , גס 
או עוד נמצא שארית מעט מן ,השלום" במובנו הקדמוני, אם כי מוגכל הוא 
מאר במקום ובזמן , 6 גם. שלום הברית במדהו המוגבלת והמצומצמת יהיה 
עור לברכה הגונה אשר באה לו לאדם בררך. האמור, שלום ההיכל, אשר 
בעיקרו אינו אלא אותו השלום הבא לרגלי קדושת הקבר או אותו השלום 
אשר בבית, נתפשט ונהרחב בקרב אגודה חברי עבודת הקדש ויהי ל שלום 
אלהים, והשלום. הזה, גם בכל: כחה הרפה של אנודת. הקרש. בעצטה, 
עוד דִי כח לו להגן על כל מי שנכנס לתוך תחומיו של ההיכל -- כמו שאנחנו 
רואים בנוגע להיכל ָלְפִי ולהיכל עָלִיס -- ולהגן ‏ למועד כל ימי החג על כל 
החוגגים והנוטלים חלק באותו חח -- כמו שאנחנו רואים בנוגע למועד חני 
השעשועים של האמפיקטיאונים וחגי מיסטריות שונות ועוד חגים אחרים --- 
ולהגן גם כן על כל ההולכים לבוא ולחוג את החג , באופן שההולך לחוג את 
החג סמוך ובטוח שלא יאונה לו כל רע, אחרי שאסור לאדם לעשוה בכל 
הררך קטנה או גדולה לאיש אשר נתון לו ,שלום אלהים", ואת החזיון הוה 








שלום אלהים , שלום המלך ‏ ושלום הארץ . 1. 
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אנחנו רואים לא רק בארץ יון, כי אם בכל מקום הדומה במקצוע זה בתנאיו" 
לארץ ההיא , נם הרומאים שמרו באופן כזה את שלום מועדי החנים , וגם 
הגרמנים האיתנים אוהבי מלחמות מעודם לא רֶרכה כף רגלם על מפתן היכלי 
הקדש אם לא הסירו בראשונה את כלי נשקם מעליהם. כאשר הכניע קרל 
הגדול את ארץ הסכסונים היתה ראשית מעשהו לפרוש את שלום-האלהים גם 
על בתי הכנסיה ועל בל מוערי הנוצרים +אשר בארץ ההיא. אבל עור כלי 
בית ובית דומה בעיני הסכסונים הקדמונים להיכל אלהים בנוגע לאותו השלום . 
גם בהיות לאיש דבר ריב ומשפט, והוא צדיק בריבו ומשפטו--למשל , בהיות. 
לו לנקום נקמת דם קרובו השפוך -- אפור לו להרוג את אויבו בהיותו בביתו ,4 
ההורג את אויבו בביתו, אחת דתו להיות מָחרם מקרב. בני בריתו , וההורג 
ותו אין לו דמים ; בתקופת העת המאוחרת התקינו שאדם בזה יהיה ,נענש 
בחייו" כלומר , אדם כזה ,אין לו של ום בכל מקום אשר יהיה", שהוא ,,הענשי 
במובן הקדמוני א) . והנה ,שלום" כזה היה נתון גם לכל איש בעודו,עומדי 
בבית התפלה , וכן גם ההולך לבית התפלה והשָב משם בימי מוער וחג היה 
השלום נתון לוב), בעצם וראשונה באה הדת הנוצרית, משום שחשבה את 
עצמה לברית קדש המקיפה את כל חברי בני האדם, לפרוש ברית שלום כזה 
על פני כל הארץ; ואולם גם היא הגיעה לאותו הצמצום אשר אמרנו; מושג. 
האחוֶה לא הקביל ולא התאים עם מושג ההיקף הגדול של הדת ההיא, על כן 
אמרה די בזה שהסכסונים קדשו את יום הראשון בשבוע ואת ימי שלשת. 
החגים בשנה וארבעה ימים הקרושים לארבעה קרושים ועשו אותם לימי שלום- 
אלהים2), אחרי כן התעוררו רבים מחברי הכנסיה-- במדינת בורגונדיה --. 
להקים את המחשבה הטובה הזאת , וגם הצליחו, ואחרי כן התעוררה הכנסיה: 
בעצמה להרחיב את הרעה הזאת יותר ויותר, ואחרי כן אמרה להרחיב אותה 
על כל גבולות מושבות הנוצרים ולא הצליחה עוד כבראשונה; אז קם האפפיור 
אוּרְבָּן השני בשנת 1095 ויהן את החוק בנוגע ,,לשלום אלהים" -- 261 6088 -- 
להיות השלום חל על רוב ימי השבוע ועל ימי המוערים אשר הרחיב את 
מדתם ער כרי הקופות שלמות ולהיות חל על כל הנשים ועל כל הנופעים 
בדרך --- והחוק היה לחוק אשר חיָבים בו כל הנוצרים בכל מקום ומקוםד), 
והנה בל המעשים הנאים האלה מתאימים לגמרי עם מושג ברית אלהים , וגם 
הגיעו בל אלה לידי מדרגה גבוהה, ער שברית אלהים הזאת אמרה לנפות --. 
וגם הצליחה לפעמים בנסיונה זה --- להעמיר את עצמה בראש כל סדרי החברה 
אשר בגבולותיה , באופן שכל עניָני המדינה בתור עניָנים המושפעים ממנה יהיו 
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4% דמיוגות עבודת הקדש לפי תקוני פדרי החברה. 


'תלוים ברעתה ונחתכים רק על פיה ; והוא נסיון המתקבל על הרעת, בוכרנ 

את האחדות ההיסטוריה שהיתה בעצם וראשונה בין ברית עבודת הקדש ובין 
סדרי החברה . בראשיה ימי קדם נראָה לנו האחדות הזאה בתור חזיון היסטורי 
אצל כל עם ועם, ואולם במעט בכל מקום נתפרדה האחרות. הזאה אחרי 
שנתפתחה הקולטורא במדה. ידועה, ‏ כי רוח האדיקות היותר. גדולה: שבכל 
ההיסטוריה לא יכלה לדור בכפיפה אחת עם צורות החברה וצורות החיים 
המתנועעות המיד והמתפתחות המיד בלי מעצור. מעולם לא היתה עור 
אגנודת ברית קדש גדולה כל כך כאותה האגורה של הכנסיה הנוצריה בדורות 
התיכונים, ועל כן גם ערך המלחמה בין סדרי חיי החברה לא היה עוד מעולם 
נדול כל כך כעהך אותה המלחמה עם כל הוצאותיה ותולהוהיה להתפתחוה 
הקולטורא.. אבל עם כל זאת לא היהה אחרית המלחמה הזאת אלא התפרדות 
אותה האחדות . אז נתפתחו אגודות השלום של העַמים, איש איש לפי צרביו. 
המדיניים דוקא, ושלוםההמלך וכן גם שלוםההארץ בצרותיהם 
השונות מלאו את מקום שלום-האלהים אשר לא היהה. לו עוד תקומה . בין 
כה וכה וגם על פני אדמת גרמניה נתפתחו מקרב. סדרי . החיים המדיניים צורוה 
של דין ומשפט, עד שלא היו צריכים עוד כמעט לעור מצְרה של הדת 
ותקנותיה ; רק עוד בהקנת ה שב ועה נמצא עזר מצר הדת לפדרי חיי החברה , 
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פרק ראשון ,; מהות עבודה העצבים . עצבי הקפר:ומה שבו. עצבי הראש. עעבר 

הראש אצל שבטים שונים . החנוטים , קדושת הארון , עבודת המערות. 
והטהמורות . | האדמה בתור עצב קדוש. ההר וקדושתו. הקברים על ההוים. חצ . 
ל אבן או מצבת אכן בתור מובח, עצבי האכן. האבן בתור עצב קדוש אצל שבטים' 
שונים . אבן הקדוש שצל הערביאים ,. אבן ישראל, אבני סעכה אצל המצריים , אצלי 
היופים , צלמי זבר , עצבי אבן אֶצל הרומאים , עצבי עץ. עצבי עץ בעורתם הראשאה.. 
התפהחותם מצורה לצעורה , עצבי עץ אצל עמים שוגים . קוגת עץ. ,רינג" . ,רולנד" .. 


פרק שני העץ הצומח בתור עצב קדוש. ‏ עץ הכפר, עצים שונים .| התאנה. 
הקדושה אצל שכטי ארץ הודו, קדושת העצים אצל עמים שנים. 
תמר דבורה , האלונים ואשל אברהם : היערות הקדושים  .‏ העצים הקדושים אצל הגרמנים. 
והסלווים .| עצבי הבנדים והכלים. הסטה. והקדירה  ,‏ האדרת : אדרת אליהו ואדרת. 
הנביאום . הבתר, מטהּ משה, המשות  ,‏ השרביט והחותמת, כלי נשק בתור עצבים .." 
חפצום הבאים בירושה בתור עצבים , חפצי.ירושה בתור סגולות  .;‏ עָצבו בעלי חיים . 
פקור האמונה בבעלי חיים.. ‏ בעלי חיים שונים והזבוב . הובוב אצל הפרסיס . הכלב > 
והתרנגול וקרושתם בינ הפרסופ, 4 5 ₪ וע ₪ 2 יך 6-ה ], 217 


רן שלישי , עצבי בעלי חיים. .אצל שבטי אסריקא . 0 ותגונים , הרוח 
| הנדול בצורת צפור , הרוח הגדול בצורות חיות שונות . | עצבי בעלי 
חיים ועצבי השמים. אותות השמום ‏ לפו ,לוח" שבטי אמריקא . ה, לוח" על יסור > 
האסטרולזנית , שבטי האינקים ועבודת העצבים אצלם , בעלי החיים וצבא השמים . עצבי 
| מעלי:החיים באמריקא : שמות הערים במצרים , עעבי בעלי חים שונים אצל עמים 
שונים , עצבי דנים ועופות . . עצבי הנחש והתפשטותה . עבורת הנחש אצל יושבי הודו . 
הנהש אעל הינום . אגדות על הנחש הנחש אצל הוזמאים. אנדות על הנחש, 
הנחש שעל שבטי הגרמנים, אגדות על הנחש . הרוה ונאולתו, ‏ בעלי חיום קדושים , 
הטוס . הסום אצל בלבי. \הורה = ו .ו ל וה 
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פרק רביעי , אפונת אובות. וירעונים . אמונה זו בשני אופניס . . | נשמה יוצאת ונשמת. 

נכנסת  ,‏ התחלת התפרדות אמונת הרוחות , | דרכי הופואה על 5 
עבורת חעצבים . | אפוקרטס. ושומת הרפואה שלו . חכמת הרפואה ויתוסה לאמונת הרוחות , 
העיטוש , נלגול נפש . גלגיל נפש אעל יושבי מצוום ואצל יושכי הורו, המצריים ועולס. 
הנשמות שלהם . ההודים וטררגת עזלם הנשמות שלהפ . חעניות והחלק לעולם תבם, 
אות.המשפחה., שיטת התיחשות המשפחות לאותות / שיטה זו אצל שבטים שנים . 
שרידי אותות משפחה אצל יושבי אירופא , | אותות ‏ המשפחה אצל. היונים והרומאים , 
שרידי ‏ סימנים ‏ שונים ,- עצבי נהרות ‏ ונחלים' ויטים , = היונוס ‏ והרומאים ועצכי המים 
ה הבארות בכתבי 8 ו הצא השס עה 6 7 


הַתְפְַּחוּת עבודת הַעַצַבִּים השְפַעְתָּ 
על חי הַסְבְרָהי , 


פרס ראשון אלילי ארמה ואלילי שמים . | תחתונים: ועליונים תחתונים -ועליומש ‏ " 
+ םשתמשים ‏ בערבוביה , = ראשית + הפרדם : = תחתונים ועליונים אצ * 
היונים ,. 'אצל היהודום ואצל המצרים , אֶלִי אדמה ואֶלי שמים אצל ההודים , האסטרונופית .. 
חשפעָותוה  ,‏ הטוב. והרע , נחש. הקרמוני . שעור לעואול . אמונת השנאת אצל הפרפים , " 
הורמוז. ואחרימן ,. שתי רשויות.. ‏ מושגי הטוב והטהרה . עבודת עצבי השמים. השמש 
,בחור עצב , עבודת חשמש אצל שבטי הודו, ,בני השמש" השמש והמצרים , עבורת. 
השמש אצל שבטי אמריקא , ,עמורי שמש". ,בית שמש" . הצלם , הצלם והוראתו , = 
חול שנתקדש וקדש שנתחלל  ,‏ צלמי אלהי מעלים , הצלפום העומרים והצלמיס הנופעים', 
מ ו 4 .5 .שא 2 0 1 
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פרק שני, עבורת האש , התפתחותה ודוכי התפשטותה. האש אצל גוום שונים . 
,בן" במובן עצב קדוש . בני ישראל והאש , המלה הסלה בתור עצב . 
המלה בתור פיסן---להכיר  .‏ התפלה בניגון . התפלה. בריקורים . | כחה של מלה, תשלום' -, 
קרבנות , | מתן צדקה. צדקה לעניים , מעשים טוכים . | תרומות ומתנות , תפלה במקום 
עתינה . = מי שמכני ברית ומי שאונו מבני ברית , = ברית שלום , תורת חברית. | עשרת 
הדברות , דוב ‏ הדברות והתפתהותן , מקור ,הדברה ‏ הרביעית" , התורה : מה בין תורתם 
-של ההודים ובין תורתם של הפוסים והיהודים  ?‏ תורה על פִי גלוי הארים .= ,דכר 
.אלהים" . | ,עבודת המלה" , המלה בתור עצב קדוש .| הלמוד תורה בתור עבורה . 
-חלסזד תורה אצל היהודים . הטלה וכחה כתור עקמיע" : ,סגול" או ,לחש" . 118--96 
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= עבורת הַעַצבִּים בַּמַדְרְנָה הַתִחִתּנֶה. 
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פרק ראשון. 
| מהות עבודת העצבים, עצבי-הקבר ומה שב , עצביההראש . עצבי-הראש אעל 
= שבטים שונים , החנוטים. קדושת הארון . עבודת המערות והמהמורות . האדמה 
בתור עצב קדוש ,| ההר וקדושתו  .‏ הקברים על ההרים . * הציון  .‏ גל אבן או 
מעבת אבן בתור מזבח , עצבי האכן. האבן בהור עצב קדוש אצל ‏ שבטיפ 
שונִים . אבן הקרש של הערביאים . אבן ישראל . אבני מצבה אצל המצריים . 
אצל היונים, צלמי זכר. עצבי אבן אצל הרומאים. עצבי עץ. עצבי עץ 
בצורתם הראשונה . התפתחותם מצורה . לצורה  .‏ עצבי עץ אצל עמים שונים . 
1 קורת . עץ . ,דינג":,.,,רולנדי . 


בספר מיוחד על ,,עבודת העצבים' א) נסה 5ריטץ שולטצע לבאר 


אה מהות העבודה הואת בתור עבורה המיוסרת על השקפות אשר מקור]. 
| | 


בנסיונות. ובכחות הנפש , הלא הן ההשקפות ,,ליחם רגשי חיים לכל דבר ודבר"; 
ואולם אנחנו בלכתנו אחרי הענין הזה על הדרך ההיסטורית נבוא לידי השקפה 
אחרת . אבל לו גם יהי כדבר הזה ולוּ גם נחליט ככל הרעה ההיא, אין אנו 
יבולים להוסיף להחזיק עור במושג עבודת העצבים הצר. והגם כפי שמצאר . 


אותה בעצם וראשונה במחוזות הִפִּי אפריקא המערבית אשר שם נקרא לת 


השם ההוא, ואררבא, בחקרנו מעט נמצא כי גם הדמיון. העיקרי. הזה ביסודו 
אינו ‏ אלא אותו הדמיון הכולל היוצא ועובר דרך רחוקה מאר מגבול אותו 
הענין אשר מצאו אותו במקרה במחוזות ההם, וכי. עיקרו של הדמיון הזה 
איָנו מונח כלל במהותו של הענין ההוא. ואף אמנם גם פרימץ שולטצע 
כבר בא לידי המסקנא הנכונה. שעלינו להשוב. בין העצבים. לא רק אה בעליה. 
החיים ואת הצמחים, כי אם גם את הטים ואת האש, את השמש ואת השמים,: 
ואפילו את נוף הארם בעצמו; וכן הרחיב את גבולות המושג הזה כפי המוברח, 


ער שרק באופן הוה נוכל להחזיק בו. 








א) שול פצעץ, רער >עטישיסמוט . לייפציג 1871 . 
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עור הֶרִבָּרֶט סְפָנְקַרא) - בפרוטרוט אה הדעה. המוטעה, שעבורת 
העצבים נתפהחה על ירי זה: שהארם טעה ולמר מנסיונוהיו ‏ על הכלל כלו 
ובא ליחם חיים גם למי שאין לו חיים. השקפה מלאה מליצה כואת, נם 
במקום אשר נמצא כמוה, אינה נוגעת כלל בעצם מהותה של עבורת העצבים, 
ואולם גם אחרי ספ נסר אין אנו יכולים ללבת עור, אחרי שהוא חושב למשל 
את ,נשמות האבנים" רק לרברים הנאמרים בדרך דמיון ב) ואינו חושב "אותן 
לאוהו סוג של רוחות, אשר. העכרנו לפני .קוראינו במאמר שלפני -זה. הדבר 
הזה , שמוג של אלה וסוג של אלה סוג אחר הוא, הוא אצלנו מן העיקר; 
הרמיונות שעלינו לְדָבּר עליהם בזה איגם בשום אופן דמיונות שנהפתחו בלבו 
של האדם באיזו דרך אחרת, ומה שנמצא פה בהור רבר הדש אינו ‏ אלא 
אהד ממיני ה יחם אשר בין אוהֶם הדמיונות על הרוחות והנשמות ובין דברים 
וענינים וחמרים ידועים. המקיפים את האדם'. בדרך. בלל ובאופן המכון ביוהח 


אל האמת עלינו לסמן את היחס הוה בתור. מעשה.,,ר יב וק", .כלומר, שהאדם. 


חושב כי נכנם. הרוח אל תוך איזה דבר או. ענין או תומר והרי. הא רבק אליו 
וטושב בו ורואה אותו כרשותו, 

ליו נְנְסֶט ון ג) היה נוטה להחלים שיושבי אפריקא נקיים לנמרי ‏ מעון 
עבורת העצבים, משום שראה אותם משליכים את אחר העצבים החוצה כרבר 
אשר אין בו מועיל מיד כשהכירו שאינו פועל. אותה. הפעולה אשר קוו ממנו, 
ואולם לפי רעתנו, הרבר הזה בעצמו יורה אותנו שהשחורים הללו, עם כל 
דמיונותיהם הזרים על אמונה ודת ,%'נשתמרה אצלם ההשקפה הנכונה בנונע 


לעבודת עצבים, שלא' החומר ‏ בשהוא לעצמו כי אם הרוח השוכן בו הוא 
הפועל את הפעולה , ומאחרי שהפעולה לא באה ולא נהיהה, אות הוא שהרוח עזב": 
אה החומר הלו, והחומר שהיה - ,,קדוש" בעיניהם בשביל הרוה נעשה לרבר" 
שאין לו בל ערך. מושג ,,הקדש" ומושג ,,ההברלה" מושג אחר הוא |,וְהפלת ' > 
את הלוים מתוך. בני' ישראל. והיו /לי הלוים וגו' ה קרשתי אתם לת" 
-- במדבר ח', י"ד י"ז --] וגם האשכנזי בלשונו משתמש בפעל ,ויהָן". ובפעל 
לינ ['" להוראה אחת. (עוד בימי הרורוה ההיכונים לא היה כל' הבוף בלשון : 
בין "אָ ,860‏ ובן "מוח,), כי בהיות: הארם ‏ מ בר יל דבר מתוך יתף הדברים " 
שיש לכל ההמון זכות עליהם, באופן שהזבות הזאת תהיה נתונה ומפורה רק. 


לעצם אהר, הוא מקדיש את הדבר הלו לעצם ההוא; ובאופן הזה הית 


מבדיל ומפריש איזה: דבר גם לאחד הרוחות ונעשה הדבר קדוש. ואולם גם" 
הדמיון- חזה ‏ נמשמש כל כך בהרבה מקומות ער שאין להכיר עור בו" את: 
המהשבה העיקרית ,= וגם השם ה ה לאותה הצורה המטושמשת. 





א) 50 עגפ עד, על הפוציולוגיא, ח"א, (בהעתקה אשכנזית) רף 160 ואילך 4 
ב) שס, ר%ף 919. 20 
ג) ליווינגס טאֶן, גייע מיסיאָנסרייוע , דף 244, 
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מהות עבודת העצבים . עצבוההקבר ומה שפ1. י 3 








הועיל הרבה להגדיל את ערבוב המושגים . רק מעות היא לְהנוח שיש ,,אמונת 
עבודת עצבים" מיוחדה ; אמונה כזאת אין,. וְּק. הבר וה אמה הוא, שכל 


אמונה ואמונה עברה בתקופה ידועה טתקופות..התפתחותה. את גבולוה דמיון 


עבורת העצבים, ונם האמונות היותר נעלות. והיוהר טהורוה בימינו ובדורותינו, 
אם נברוק אותן, נמצא בהן שרירים:רבים מתוך.התקופה ההיא.., 

הצורה העיקריה והראשונה של עבודת. העצבים, אשר ממנה יצאו יתר 
הצורות, הוא, עכודת הקכר וכל המחְבּר עמו, בעצם וראשונה הכריחה אזו. 
יראָה ורה ונפלאה את החי לעזוב את מקום קברו של המת ואת כל אשר 
עמו ואשר מסניב לו ולהמלט על נפשו באשר ‏ יסֶלם, ואולֶם מעט מעט, 
כשבא הארם לבאר לעצמו אה שרש היראה הואה, -נתפתחה; בקרבו ההשקפה, 
שהיראה .אוּנָה אלא אוהה היראֶה לנגוע באיזה רבר השייך. לרשותו של. 
המה מאחרי שהקבר וכל הרברים ‏ אשר עמו. הם קניניו של: הרוח .. ואולם 
הנה ראינו כַבַּ בי בראשונה היה מושג הקנין מוגבל מאד; האדם השב לקנינו: 
לק:אה הרבר אשר יכל לקחה להוך ירו או את המקום אשר יכסה איתו בגופו . 
זאחרי שהקבר וכל אשר לו היה ר שותָּו של הרוח. -- והוא רבר המוכח מהוך 
כל המנהנים הנהונים במהים אצל. כל האומה ואומהּ, עד שאין להטיל בו שום 
ספק -- לכן ברור הדבר שהרוח הבר ומקושר עם כל הרברים האלה, כמו שגם 
הארם הקדמוני חִיהּ מחְבּר ומקושר עם כל ההברים אשר נחשבו לקניניו; ובכן 
שוכן הרוח בכל חחִבָרים האלה או חוזר אליהם לכל הפחות משעה לשעה, הדבר 
הזה..הוא היסוד חעיקְרי של עבודת העצבים, מתוך הדבר הזה הוציא האדם 
הולרות והיקשים ו"בים לִתִבָלִיָה עבורה הקחש שלו שהיה עובר את הרוחות בפועל, 

אמנם בַנִי האדם: הראשונים. לא >הוגיעו אה מוחם כלל להבין באיזה 
אופן יש להשיג על פי השבל - אותה ההתחברות הקרובה שבין הרוח ובין 
העצב ואיך נעשה הרבר הזה בְדרך הטבע, הרבֶּךָ. כשהוא לעצמו היה בעיני 
לאמ מוחלמת, אם כי. חקות הטבע שעל פיהם נעשה לא היו מפוררים, 
הפימן המובהק בוחוך , שעל. פיו מצטיין כל: רוח -- או כל אלהים -- הוא, . 
שהרוה או שהאלהים אינם. נראים לעין, ומוה; פוב שהחומר שלהם זך ודק< 


כל כך עד שאי אפשו לציירו בדמיון,. ולא רק. שהמשילו את החומר הזה 


לנשמה אפו של האדם או להבל פיו או לחום שבגופו או ללחלוחית שבו, : 
אלא שבלשונוה הפי השהמשו בשם אחד לשתי ההוראות, יחדו |וגם העברי 
משתמש בשם ,רוח" לשתיהן| . כשם שהבל פיו של הארם יוצא מקרבו ונכנס 
באין ואה בקרם וולתו, כי כך מרגיש זולתו להנלי מה שנתחמם ונהלחלח, 
בך נתפתחה נם אוועה ההשקפה, שנכנם הרוח לתוך אחר העצבים , יהיה מה 
שיהיה, והוא ‏ י יָשָב בו. ואולם עור יש לְהבדיל בדיוק. בין ישיבה זו ובין 
תחיה, כלומר, שלא האמינו כי נכנס הרגח להוך העצב , ויושב בו באותו אופן 
שהנשמה יושבת בּתוך הנוף והיה בו לרוח חיים להחיותו ; אלו היתה אמונה 
באת -- מה שנבואי ישראל בתקופה מאוחרה אמרו באמה על עובדי האלילים 


שהחל<-רטה טוה רש -ש%טהחהה .א אק מהנ/אל דלילו ה< | החחדה החדהל וק הדית9/ וח רר של לו לחזה לידיה לוה?וקלה הקירה אקווד הוה וקדקשוה"לוקרלהשקי-% "רויד הקל יק > השדעה שה השאל דודמ 5קירלי- הדח אה להשרה. 


4 עבודת. העצבים במורגה התחתונה . 


שה ה לשל הלוש םה יווה הת 0-7 היל הוה ההה.ורקה שמ מ ששמ סטש שש עלהבמקשבנננהשטהטעטנטההעמוטיעטכט הנשיה "ה ה הלקה ללהה ל הח של השש = 


בקרב הגוים --- אז אולי התעוררו בגי האדם להתפלא על החזיון , שאלהים הפוצא 


ידים לכנוס לתוך אחר העצבים אינו מוצא ידים לתת לו גם חיים באופן שיתנועץ | 
מאליו ממקום למקום. ועוד נם ואת:. אלו היו בני האדם החושבים שרוח האלה ו 
בקרב אחר מבעלידהחיים היא חיא' חנשמה המחַיה את בעלההחיים הלז , אז לא . 
היג: עובדי החיות והבהמות מתגאים ומתהללים. ביחוד' בעבורהם. זו ,= וארלבא, .. 
עור נמצא הרבח פעמים שבני. הארם האלה מבדילים בפירוש בין שני הטושנים. 
ההם' ואומרים שמלבר הנשמה בקרב בעלההחיים ה בעלדהחים. הלו 3 


לנושא רוח האלה ם אשר נכנם אל קרבו, 
"= השתלשלות הדמיונות. השונים ברבר האלהים, אשר על עיקרי מהותם 
= רמונו למעלה, היא המביאה .לירי ההשקפה , שהאלהים , היוצא מקרב הרמיונות 


הרבים \ והשונים ההם, ונעשה לבפוף אהד, אנו מושל בעצב אחר כי. אם. . 
במערפה: שלמה של עצבים שונים + העם אינו רואה שום זרות בהשקפה כזאת ,. 


אחרי. שהדבר.- הוא \ בעיניו דבר אמת מוחלט, שאפשר ונאה לאלהים לעשות 
6 מושבוהי רְבִים: ושונים , ואפילו ל זה מוה, וכן אפשר ונאה לו שהחומר 


ודק שלו יתחלק לכמה חלקים. אכן מוה נסתעפה מערבה חרשה של מושגים. 
שונים ; : כיי נתפתחה האמונה שיכולים להרביק ולהצמיר חלקי כחות האלהים. 


כשיעורים קטנים אל -עצבים שונים, ובאופן זה נהפתח אותו סוג של עצכים 
הירועים בשם ‏ קמ יע ות ועוד מיני סגולות ולחשים כאלה לצרכי רפואה. = 

=" והנה הראשון והנכבד מן הדברים שבקבר הוא גופו של חמת בעצמו, 
עור למעלה הזכהנו אותה ההשקפה ,: שחלקי הבשר הרטובים מדם הם 8 
של הנשמה'. ולכן הרוצים להרחיק במוקרם האפשרי את הנשמה מן המחנה, 
-מקדימים לאבר את החלקים להי דוקא |" ואלה : החושבים 7 שתנשמה 
מביאה ברכה והצלהה להחי ,. מתאמצים להאריך דוקא את זמן קיומם של אלו. 


על פי רוב. אומרים שה רא ש: הוא מקום הנשמה . הפפואים שבניניאה החרשת. 


הווּ. נוהגים לקחת אה הראש, אחרי שנהפרד מן הגויה השובכת על בימת. 
העץ שקוראים: לה ;פראהו ומתפ: חדת + לחלקיה. לרגלי הרקבון , והי מביאים 
אותו הביתה-והיו מיבשים אותו והיו ממלאים לו בררך מלאכותית את החלקים 
שנפלו ממנו, ‏ ראש חנוט כזה היה אחהי. כן למעון להרוח המגין על הבית ,, 
או היו לוקחים אותו: עמם בצאתם לררך ; על פי רוב רגילים. הנוסעים והתירים 
לקרוא לראש כזה: ,,אליל = הבית" או ,,אליל המשפחה". כן נמצא שבטים 
שנוהנים ‏ לתלות קרקוד כזה בנופם ; ויש שנותנים אותו בתוך. נרתיק. או בתיך 
ארון, ויה ,ג הנרהיק או הארון קרש. *ככה הז יושבי איי הננכים במאה 

שעברח לוקהים את ראשי מושליהם ונשיאיהם והיו נותגים אותס בסלים , | והפלים 
עם הראשים שבהם היו אחרי כן לעצבּים אשר העם עוכר אותם א). במקומות 

אחרים. במחווות | היבשה ‏ באזיה היו: כלים = באלה. ודומיהס לסכה | להנוסנים 
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קמעחאה===הההריההה דה -ההמר--5%5--ה-קוט- 40-ה שרה ההש * שו ה ה > ולאה 


7 *א)האקפאואַרם; נסעוה, ה'ו, רף 480. 














הררה ה היה --ה>תטרה ל ההרחהההח לח ההילה הזה הההזה. ו 





מממ תמים כ גנ לשמב תדגקה-ם. .סט בע שא בשש . 


עצביההראש , עצבידהראש אצל שבטים שונים . החנוטים . קדושת הארון . 5 











וההיָרים להחליט - שיש ,עבורה ארונות" מיוחדה . -וגם אצל הנוים הקדמונים 
באירופא נתפשטו מאר עצביההראש ההס, ה טויריים הו לוקחים את 
ראשי אויביהם אשר נפלוּ במלחמה והיו הולים אותם על גבי בר עץ ארוך 
ממעל לארובת ‏ העשן שבתוך סכותיהם ‏ והיו אומרים : ,הראשים ‏ האלה הם 
השומרים ‏ המרחפים על פני כל הבית ממעל" א), וכן היו האיסידונים עושים 
עם הראשים כאשר יעשו הפפואיים.. היו לוקחים את ראש האב \ המת ,והיו 
מצפים אותו. זהב: אחרי שנלחו את שערו וטהרו אותו ;: ואחרי כן חשבו אותר 
ל אלהים ויקריבו לו מדי שנה בשנה קרבנות רבים" ב), 7 . 
וגם בהגדות הגרמנים הצפוניים אַנהנו מוצאים = את - עבודת. הראש. 
האליל אורין עשה לו את ,ראש מימיר"- לאורים ותומים לשאל בו, כמו שבאמת 
היו. עושים : -להראש בכל מקום ומקום, ,ואחרי. כן אנחגו מוצאים מנהג חרש, 
הוא ‏ מנהג ‏ ,אָרון הפנים" שנתפשט מאד. בכל. הארץ, כי אל המנהג. הקרמונר 
נתחכר . המנהג המאוחר לשרוף את נוף המת והיו נותנים אהרי כן את האָפר 
באָרון , ודוקא' מחוזות אשכנז בקרן מזרחיה ' צפונית היו עשירים בכמו אלה. 
= = והנה \הנאי חיים 0 ---כמו הישיבה. הקבועה , -פררים .טובים , יובש 
האקלימא -- הביאו את האדם לידי כך להחזיק ולשמור לדורות-רבים אה הגוף 
| בְּל1, ביותר הצטיינו המצריים הקדמונים לת המהים שלחם ; וחנוטי המתים 
| היו קדושים בעיניהם ויעברו להם, משום שאטרו גם הם שהנשמה יושבה בהוך 
הנוף כל ומן שהוא קִיָם , וגם אחדים מאלהיהם,. שהיו אחדי-פן -- כמו, למשל 
אלה פּקה --- | לאלהי מחוזות - או | לאלהי המדינה, ‏ היו | מחזיקים בעבורת 
החנומים האלה שהיו להם לעצבים. וכ היו מקדישים .לא רק את. החנוט ‏ כרי 
אם גם את הארון אשר החנוט הושם בו, -- זה: ה*ה. קרוש . בעיניהםי. גָם 
אותו הארון הנודע ברבים כשם ,א רון אלהים" או ארון: העדות או ארוך 
| הברית העשוי לשאת אותד ממקום אל מקום |הקורא:העברי יזבוק כי כל השמות 
האלה מובָאים. גם בכהבי הקדש]. ארון כזה , הנקלא: בשם מִיאהּ, קדוש אצל 
יושבי יפונה ער היום הזה, באמרם עליו: אלהים יושב בתוך הארון. =" 
= במחחות אמריקא. העניים בגשמים , אצל השבטים ‏ שהגיעו ?ירי אוו 
התפתחות , וביחוד ‏ אצל יושבי פ ערו, מוצאים אנחנו: תקנות. רומות . , תחת 
-ארון הפנים שהוכרנו, ‏ עושים להם יושבי יוקאטאן, לפי: ערוהו של קמרג א 2 
פסילי חָמר נבובים אשר ישימו בם את אפר עצמוה-ארוניהס;הגדנלים . 
| | בנוגע ל קב רים נמצא כן לפי מבע הענין היתה רק-פנימיותם לדבר 
שבקדושה, את ההזיון הזה אנחנו רואים, ‏ למשל , פנוגע לאותם קברות המערות 
שנתפשטו במדה. הגונה על פני הארץ,. ה,אוריים. היושבים על גדוה הַמִיסִיסְפִי 
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א)הירודוט 5"ר, ק"ג. 
2) שם פו, כו , 
ג 8 עג סקר בכפרו הג"- , ה?א, ‏ דף 8719 5 





5-7 ה = הלהש א לשמ לור הנילה 


-6 עבודת העעבים במדרגה התתתונת . 
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היו מקרישים את אחת המערוה, אשר בסביבותיה קברו הַנָדוִיסיּים את מתיהם, 
וחיו מביאים גם הם את המהים הפורים בתוך עורות של פרים אמריקאנים אל: 
המקום ההוא ומרי שנה בשנה. .בהגיע: חרש האביב הנגו שם חג אספתה! 
גרולה א).. והנה אם אחת החליטו האנשים האלה בי במערה כזאת. נקברו כני 
כל הדורות אשר היו עד כָּה, או מובן מאליו כי באו גם. לירי ההחלטה 
שהמערה. הזאת היתה מעון לאביי כל השבט . ובאמה אנחנו מוצאים. שהמעהה 
הגדולח ‏ אשר על גדות המיסיספי נקראה בשם ,מעון הרוח. הגדול" . ואולם 
כשרברים כאלה חוזרים ונראים במקומות הרבה -- מערוה. מהים כאלה היו 
גם ליושבי וירגיניה וליושבי פלורידה ולשבטי. ההודיים ‏ הראשונים -- או מן 
המוכרח הוא שהרדמיונות הרבים והשונים יתערבו ויולידו את הרמיון הכולל, כִי 
אלהי אלהים הקורא את המתים אליו יושב בתוך מ ערה, ומערה כזאת היא 
מעון המתים , על כן אנחנו מוצאים ששבטי הְאַפַלַבּים אשר ישבו לפנים בפלורִירֶה 
היו עוברים את עבודת הקרש -- ם בתוך מִעָרה קדושה;. מערה קדושה ונורעת 
- כואת היהה לפנים גם ליושבי האיטי ; וגם ליושבי אי מרטיניקיה היו מערות כאלה. 
כמו כן כבדו והקרישו גם יושבי פערו, את ,,המהמורוה והמערות" , ויש שבאו 
-אל תוך מערות ידועות לשאל שם באורים ב), ואולם גם היונים היו מקדישים 
"עוד, כנורע, את המערות בבחינה ידועה והיו באים לפ המהמורוה לשמוע 
את חזון האורים 8 אם כי אצלם אין. להביר עוה אוהו הוחם. הקדמוני 
המבאר לנו: את השהלשלותו של הו הז וגם - ,שָאול". בעברית 
א עס 6 הרפאים סמוכה אל המושג הזה, וגם המלה ,הָל" אצל הגרמנים 
חראשונים, שממנה נתפהחה המלה האשבגזית ,האֶללע" לאותה .ההוראה. תזכיף 
לנוּ: את 8 אותו המושג , והנה הקאריבים הי שבים במחוזוה טאהיטי 
היו משתמשים עור באמת במערות כאלה בתור מקומות קדושים לעשות שם 
| אה עבורת הקדש שלהם, החת אשר הדורות המאוחרים בקרב העמים השפלים 
לא זכרו: עור את המערות בלתי אם בדמיונותיהם לבר ,= . 
כן אם נצייר לנו עתה כי ,הרוח הגדול" כשם שהיה נחשב קש ה בר 
\ חוה: נחשב גם ,,לאדם הראשון", ובכל אופן לאבי השכט, אז יבואר לנו כרגעי. 
| מדוע זה גרול כל כך מספר העמים או יי האומחום כי המקור אשר ממנו 
יָצָאו הוא מערה קרושה ; רגילים בני אדם ל לחשוב אה מושכו. ההאשון 
" אביהם הראשון לעריסה של. 3 האומה+ בכה נשתמרה. האגדה באמריקה 
פואייָם ‏ ועוד וְעוד, ה בתוך שרה ג), 0 האגדה של" - הו הרים אשר. 
ממזרח מחוז קוז צו. נבראו. ראשית או בעה. אחים, ומהם נפוצו כל. בכי, הארם 





--- ו 


אן מיללער בפפו הנ"ל, דף 141, 
ב) שם, דף 69, 177, 905, 311, 399 ולהלן. 
₪0 אגר רעע, וועפטלאנד , ח'ב, דף 195 ואילך . 














אשר על ה ואולם ארבעת האחים האלה נולרו במערות פְרִיְמְמָבו ומשם 


יאו 9 בן נחנו מוצאים שרטים רבים משבטי :₪ קוליים , האוטרים כי מוּצְאָם . 
מתוך סעיפי ל וקברום ובאָרות ג). ואולם ההשקפה הזאת, | שאנחנו מוצאום: 
אותה בהרבה מקומות באמריקא , נמצאה גם אצל הרבה ₪ השבמים הראשונום. 


באויה. כבכה שמע הפקיר דלמון מפי הגואַנגים בהורו, שהם הם בני האדם 


הראשונים אשר בארץ ההיא ובי אבותיהם יָצאו 5 האדמה אשר. למעה . 
כפולה ג) , והנה צורה ורה ונפלאה תקכל אגרה כוו, אסבהמשך הרוהות פשם 


אלהי האלהים מעצמו את המושג הצרדי שהוא ,הארם הראשון" ולבש מושג 


חרש על ידי מה שנכנם לתוך אחר העצַּים אשר בחר בו . ככה חָבּרו הקאריבום. 
את.עבודת המערות של ההודיים הראשונים באמריקא, עם. עבודת השמש,,. 


שהוא ‏ אלהי האלהים שלהם, ואחרי שקראו את אלהים בשם אותו העצב שעברו 


אותו , כלומר, אחרי שקראו את אלהיהם בשם שמש, יצאה להם אגחה בצורה. 


כזאת + בראשיה יצאה השמש מהוך המערה הקדושה ד) , 

הנה בין המנהגים הרבים והשונים ‏ הנהוגים בהטמנת המתום. נתפשט 
ביתר ‏ המנהג \ לחפור. חפירה ‏ בהוך. הארמה, תחת המערה. האמורה,. והיתה 
החפירה לקכר, וגם במקומות שנהגו להשליך את פגרי המתים לחיה הארץ או 
לשרוף אוהם באש, קברו אחרי כן את שרירי העצמות בקבר ; בי לרגלי מה 
שאמרנו למעלה נתפתחה אוהה ההשקפה הנזכרה , שהמתים אינם. נפררים. מן 
החיים אלא אם הפרירו ביניהם באופן, כזה. אכן אין כלל מן הצורך לבאה , 


באיזה ‏ אופן נולרה בהכרח. ההשקפה. שיש. מעון יי בקרב האדמה. או 
מתחת לה, שהוא ,השאול" או ,שאול תחתיה אשר הרוחוה. %שבים בה.. 
= אחרי ששתי ההשקפות התחברו יחדו , מן המובפח. חיה..שיצייר לל. האֶם. את 


משבן הרוחות בתור מערה אשר מתחת לארמה. ואולם אחרי שבאופן וה העד 


| בני האדם לידי בך להחליט שהרוחות לקחו בכל מקום ומקום את הארמה לתוך 


רשותם, באופן שהאדמה היתה. להם לקנין, אז לא יפָּלָא עוד לראות. כי הארמה 


בעצמה. היתה. להם לעצב. קחוש לעבור אוהו וכי היה,. לאחר. מן..העצבים. 
הראשונים שנתפשט על פני כל כרור 0 ואחרי, שנראה. בי.את העצב הזה,. 
את האדמה , מציירים, להם. בהור אלְיִלה, לכן נבין כי העבודה הואת עתיקה. 
מאה לימים . על. ידי מה שרוחות האדמה עומדים וקשורים...כפעם בפעם אל 
ההולבים לפניהם ביחם משפחה או ביחם 0 --- אחרי שיחם כְוֶה מוצאים. 
בני האדם. גם בנוגע להם בעצמם. ביחוםם זה. לזה, ‏ ועל. בן.מקישים. הם.ממנר- 
גם על יחוסם של הרוחות זה לזה -- לכן. יוצא להס טתוך זה, שהראשון. סן. 
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א)גארצילאסו, ב אלב א א ואחרים, מובאים בספרו של מילל ער, 7 808.. 


ב) שם, דף 919. 
לבוס" לשנף .1873 , פ"ב  ,‏ רף 958. 
' ד)מיללער בסספרו הנ"ל, דף 177 והף 990.. 
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חרוחות הוא הרוח אשר לו היתה האדמה לקנין לצמיתות , וו והוא. אדונה ובעלה 
- העיקרי, והרוח הראשון הזה נחשב כמעט ל כל השבטים והעמים בתור אָם 
כל חי, אכן מוצאים אנחנו. עוד לפעמים איזה עם או איזה שבט, כמו למשל, 
" שבט הלאפלאנדיים, ששנגולה בפיו המליצה לאמר , כי ,אָם המות" יושבת יבתוך 
= האדמה א) , ואולם רבּם של. העמים. משתמשים במליצה הלקוחה ממושגי עבורת 
| העצבים לק רוא לאלהים בעצמו: אדטה, ואומרים בקיצור : ,האדמה אמנו", 
במובן זה ו אחדים משבטי ההודיים ,את ה אד מה בתור האם.הראשונה 
"של בל דבר וכל ענין" וקוחאים לעצמם ,,ילודי ארמה" [גם בכתביההקרש נקראה 
האדמה ,אפ כל חי" ובני האדם -נקראים ,ילוי עפר", וכן האדם בכלל נקרא 
,,אדם" משום שמוצאו מן הא רמה], ובמובן זה מספרים לנו ההודיים יושפי 
גדות הלורינצו והמיסיספי, ,ש בר א שונה יצאה הא שה מקרב הא דמה"; 
-וגם שכטי פערו היו אומרים כי ,5 מ מא" -- שפירושה : ,הארמה האם"-= 
היא האשה אשר מחלציה יצאו כל בני האדם, וכן היו שבטי מקסיקא הקרמונים 
עובדים את האשה הראשונה לרגלי השקפה כואת ב), כמו כן "מוצאים אנחנו 
אה ההשקפה חזאת גם אצל היונים, בהיותם עוברים את גיא ה ואת בִַּימְטָר, 
וגם אצל הרומאים, בהיוהם עובדים את מַלוּם מטר (טלוס פירושה אד מה 
זמטר פירושה א ם), ולפי ערוהוי של 'מציטום נמצאה ההשקפה הזאת גם 
:+אצל הנרמנים > אה העליון : מאלילי הגרמנים. הוא קורא כשם ,ילוד הארמה". 


+ ובנוגע לעבורת השמש -נמצא, כפי שנוְביָח עור במה שיבוא, כי היתה לנחלה 6+ 
רק לאותם. האלים שיצאוּ - את: הארץ או, מה שיוצא. מזה , לאותם = 


* השבטים שהיו. בדורות ‏ המאוהחרים, ושינוי הזמן הזה היה גם' הוא ' למקור 


אגדה חרשה :+ האדמה כבירה לימים מן השמש, לפי אגדה עתיקה של שבטי. 
פערו הקדמונים, אשר היו בארץ עוד-לפני תקופת האינקים ג), יָשבו בגי הארם : 


-על פני הארמה אשר במחוזות נחל טיטיקקא שנות דורות רבים , ויעבדוה שנות 
רורות רבים בטרם נבראה או בטרם נראתה השמש על פני הארץ. | 

ואולם בטרם נקרב אל העצב הזה, אל השמש, אשר יביא אותנוי 0" 
-עולם חרש של ציורים ודמיונות, .עוד ‏ לנו : להתבונן אל המון עצָבים ‏ אחרים 
- ורבים מאד ולשום את משפטם לפני קוראינו, כי 5 משפט הבכורה בהיזתם 
כבירים ממנו לימים, בשורה הראשונה הם מוכה אל עבורת' עצבי "הקבר אנחנו 


-מוצאים את ההר בהור עצב. את ההר, כפי שיכולים היונו להראוה על פי. 
> מופהים רבים, היו בני האדם מבקשים להם למקום קבר לקבור שם את מתיהם,. 
--אם משום שמצאו בו את המערות. ואה חגוי הסלעים המובים - להכליה זו . 
-ואם משום שתאוה הכבור המריצה אותם | לבחר להם את שיא הגבעה הרמח. 








א) לע עם בפפרו הג"ל , רף 915. 
ב)מיללעו בפפרו הג'ל, דף 56, 110, 869 ורף 494, 
2 12 שם , דף 24 ( 
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\ ההר וקדושתו , הקברים על החרים , הציון. 9 








הֶנראה. ער למרחוק להיות למעון למתיהם, ואם שההר היה בעיניהם בעצם. 
וראשונה כעין מצכה רמה, מצבה טבעית, תחת הציון המלאכותי שגם אותו 
היו עושים רק מטעם זה שיהיה הקבר נראה עד למרחוק , או יש שבני. הדורות 
המאוחרים בחרו בכוָנה אה ההר למקן ום קבר, משום שנקל היה להם. לנתר. על 
מורדוה < ההרים העניים | בתבואה ואינם עושים פירות מלותר על אדמת | 
העסקים העושים פרי למבביר, ‏ ולבן ₪ את ההרים להמהים. כן הין. יושבי. , 
האיטי הקדמונים מביאים את מתיהם אל בין ההרים, וכן יש שבטים שתיה = 
כורתים ברית מיוחרה. עם השבטים העניים מהם, יישבי ההרים, לבוא ולקחת 
כפעם. בפעם אה מהיהם. לפעמים. אנחנו מוצאים אצל אחד השבמים אה % 
הסבות האמורות- למעלה בבת אהה , הזיון בזה, כפי הנראה, הא החזזון. 
אצל . שבמי הַכַפִרִים במדינת -בּפיריסטן, הנאמנים ‏ לכל. מנהג , קדמוני, ‏ והם 
מביאים ‏ אה מהיהם בארונות עץ ומציגים אותם . על ראשי ההכים א), . ועם 
הדבר הזה מהאימות. השקפוהיהם של אנשי הודו,. המחליטים כי ,ארץ הנשמות" 
היא ,במרום הצפון" וכי ,מ עונות רוב האלים נמצאים בצפון במחזוה 
הר הימאליא ומחוץ לגבולו" ג), אכן מובן מעצמו כי אי אפשר ו זים. כוללים 
כאלה. להאיר אור על תולדותיהם הקודמות של הרים מיוחרים כפי שהזו באמת, 
כּי. אין חורש ואין שואל עוד לדעת אם אותו ההר שנהקבל שמו אל תוך 
האנדה. היה בתחלתו רק הר פשום אשר היו קוברים שם. את המהים. ‏ מי 
שהלך בדרך' וראה הר הנחשב אל הסוג הוה , היה. חושב אותו.,לקרוש", ולא 
הופיף לחשוב. עליו עוד; ואולם באמת מתקבל על הלב שרבים מן ההרים 
הקהושים אשר. אין. מדה למספרם היו לפנים מקומות ‏ לקבורת מתים. אכן 
ממילא ‏ מובן בי האגדה, מכיון שנעשה ההר לעצב. קדוש, עשהה. עמו ככל 
מַה. שעשהה עם המערה.. כבה היו יושבי מקסיקא עולים מימים ‏ ימימה. אל 
אחד ההרים ושמו הפק ,,בי אמרו: א מ נו הוא", ושבטים משבטי קליפורגיה 
האמינו כי .,הנניים. יָצאו ממעי. אחר ההרים הגדולים, אשר על יר נחל סן יואן". 
וכֶן אם יאָמר לנו ג), כי: החינוקיים קראו לאחד ההרים שַם כשם אלהקם 
הגדול איקנם , ,,יען האמינו כי שם נתפך אלהים ויהי לאבן", אז עלינו. להבין 
כי האבן היהה אבן מצבה על פני ההר ההוא אשר שם עשו את עבורת 
קרשם, כי היתה האבן לעצב קדוש, ועל פי רוב קוראים בני הארם שַם לעצב 
כשם. אשר. הם קוראים לאלהים. והנה עצבי ההרים, בפי הנראה, נתפשטו 
לפנים על פני כל האדמה; ואולם בנוגע להם רואים אנחנו כי מכל העצבים 
אשר היו. לבני הארם: נשתמר םש הקבים המולכ ,ה יכרי. בפ? שריה בטצם 





א)לאפפען בספיו חנ"ל , ח'א, רף 50, מהדורא ב', 

ב)שם, שם, דף 61%9. 

ג) עיין ב אָג קראפ ש כפפרו 8/2668 780186 6() ]0 04068 68צוג, מובא אצל 
פ=פע: פער ה'א, דף 448, ששם ינסה לבאר את הרבר באופן אחר, 
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וראשונה . מעולם ‏ לא נחשב החר בעצמו\ לאלחים, כי כפי שאמונו, לא 
נחשבו העצבים בכלל לאלהים ‏ בעצם וראשונה ווק נחשבו לכלים אשר רוחוה 
האלהים יושבים בהס, ובנוגע לעצבי ההרים נשתטר הטושג הזה בטהרתן. > 
ההר בעצמו לא נהשב לאלהים ; ורק ראו אותו' בתור מעון ומושב לאלהים, | ' 
אם שחשבו כו אלחים יושב, על ההר ואם שחשבו כי יושב הוא ב ק רבו 
אם בא הוטירום והושיב את האלים ואת בני האלים עם כל צבאותיהם 
על מרומי הר כזה החת פני השמים, אז עלינו לראות בזה פסיעה גרולה 
לפנים בדמיונותיו של הארם על האָלים , רמיונותיו של הארם עוזבִים את 
מחשבי ‏ הקברים ביחוסם אל האלים ואת המקור הנורא אש משם יָצָאו, 
ומתנשאים עד למרומי השהקים המלאים אור עולם ; ואולם לפי שעה עור 
מרחפים הרמיונות האלה על פני 8 התיבונה ; לפי שעה נתונים | ;ור 
האלהים ב ין השמים וב ין האריץ, עד בוא היטים ועזבו גם את המקום הוה ועלו | 
כלם השמימה . האלהים אשר 5 לארמה" הולכים הלוך ומעט, והאלהים 
החרשים אשר הולידו אותם הדורות החדשים הם אלהים עליונים אשר מחלציהם 
יוצאים המושלים ; ואולם העם אשר פסכיפ מִכָבּד ומקריש את האלהים אשר 
תעלומות הקנה ההופפת על ראשם מושפות. את לבו אליהם . וא הבוא הקופת 
,המיסטריות" להבדיל 0 האמונה אשר בחר לו העם ובין. האמונה. הנקונה 
ומסורה מפי הממשלה . 
= ואולם אנחנו פה אין אָנו יכולים להוסיף ללכת בַּרֶך הזה בכדי לראות 
את הההפתחות אשר מזה והלאה, כי עור לנו להתבונן בראשונה אל חזיונות 
אחרים, בני הארם, אם ממפלנה זו ואם ממפלנה זו, ראו המיר הברח לעצטם 
לעשות את הקבר בחיצוניותו לדבר הנראה מרחוק , תאות הככור המריצה 
אותם תמיר לנשא ולהגביה את הקבר ככל האפשר, עַרִים לנו על כל ואת: 
יושבי ‏ איי המאלאיים. והפולינזיים מעבר מזה או הגרמנים - הראשונים. והגליים 
מעבר מזה, גם רוחותיהם של גבורי אוסיאן אינם יודעים תשוקה אחרת בלתי 
אם לשכון במרומי ,הַבּרֶן" (הציון בראש ההר), ואולם גם הנופע ההולך בּררך 
רואה צורך לעצמו לראוה את האות אשר למקום הקדוש מרחוק ; המצבה אִיגנָה 
לו אות זכרון בלבד, כי אם גם אות, להורוהו את הררך . זאת תורת' הצ יון 
וזה ערכו, ‏ אמנם עור למעלה ראינו כי יש אשר הגל שעל גבי הקבר יחיה 
בעצמו לציון, או יש אשר הגל או המחוקה כמוהו יהיה אחרי כן לבמה או 
למזבח קרש, וגם מובח זה, בכל הימים אשר זכרון עבורת הקרש שלו חי בלב 
העם, יהיה גם הוא לעצב קדוש. כמו כן הזכרנו כבר כי גם היונים וגם 
הפיניקיים וכמוהם גם בני ישראל ירעו כלם לבנוה מזבחות כאלה. ונם הכנסית 
היונית וגם הכנסיה הרומית ‏ שמרו: את משמרת: המזבחות האלה לחורותיהן ; 
הכנסיה היונית עשתה את המזבח למקום קברו של הנוצרי, ושתי הכנסיות גם 
יחד עשו לחוק לטמון את עצמות הקדושים' בתוף המזפח', 
במקומות אחרים נתפתהח מעשה הציון שעל גבי ההר באופן: אחל . 








גל אבן או מצבת אבן בתוד מזבה . עצבי האבן, 11 
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את ,הגלים" (,אָבות") או את ,גבעות עבודת הקדש" אשר. לשבטי המונגולים 
בראשי הררכים על פני שדמות הערבה כבר הזברנו למעלה. נבעות באלה היו 
גם להסקיתים במקומות הקדש אשר להם, ולפי עדותו של הירודוט היו 
צוברים את גלי הגבעות האלה בידיהם על ידי מה שהביאו. צרורות נצרים 
וסבכים וצברו אותם כפעם בפעש: על פנו המקומוה ההם . ובנוגע לשבטי הפלוים 
מלירים. אנחנו מעשה כזה' מתוך קד" הלשון שלהם , כי גם הציונים אשר על 
הגבול וגם הגבול בעצמו -- 69988 --- וגם מדורת העצים נסמנים כלם אצלם 
בשם אחר). במו כן נתפתה מעשה גבעות הקברים האלה במקומות אחרים ויהי 
לצבורי עפר, בדמות. אוהם הגלים הידועום בשם ,קצרות. ההונים" ‏ או ,קברות 
הענקים" העשוים שבבת גלי עפר על פני מערכת אבנים שלמוה ונמצאים בצפונה 
של אשבנז עד היום הזה, או בדמות אוהם ,הַדולְמִים" (מצבות אבן) ואותס ,חקי 
רומלכים" (גלי אבן) הנמצאים עם הקברים ההם יחדו, שפל אלה' הם מצבות 
זכרון אשר כסו את אדמת אירופא לפני התקופה ההיסטורית . ואולם גם ו 
מן הגוים הקדמונים היו בונים לפעמים את מצבותיהם על גבי קְבָרות מתיה 
באופן הזה על פני קברו של הָקמור, למשל, צבר 


לעי אִבְנום נדולות. וְחבְרוּת אֶשָה לְאַחוּתָה" א) ; 


והקברים המהוללים אשר בעיר מיקיני נעשו. גם הם בדמות אותם ,קברות 


= ההונים", ורק שמלאכהם מדויקת ומצוינת יְוֶר, ואולם בעיקרם נראה גם בם 


בתי אבן הרות עפר עליהם מלמעלה. 
| | כמו כן נתרחבה ונתפשטה ההשקפה על פני כל ארצות האדמה , שחסר 


ישה עם המתים אם כל איש ואיש יוסיף על גלי הקברים נופך משלו, ועל כן 


יחשוב כל איש למצוה לעצמו להשליך איזו אבן או איזה צרור או איזה קיסם של 
עץ על גבי הקבר מדי עברו עליו בכדי להגדיל את הגל . כל העובר על פני אחת 
מאותן ,,הגבעות" של המונגולים, יניח עליה עד היום הזה צרור עפר או חול או 
עץ ,ויהפלל את תפלתו שם". כדומה לזה עושה גם ההודי במחוזות פערו ; 
מניח על הנל את אבנו הקמנה ונוהן עליו פרח של קוקא בתור קרבן . גםי 
הבידואינים הערביאים מחזיקים במצוה זו, באופן שגבעות הציונים ‏ שלהם | 
הולכות הלוך ונדול מיום ליום כ) , וגם בארצותינו ידוע המנהג הוה, אם נכנוס 
לבית-עולם ‏ ישן אשר ליהודים. וראינו צרורות אבן על פני קברות. האנשים 
הנכבדים על העם, בי כל הבא לראות את הקבר ועשה את החסר הזה עם המת .. 
בָן נראה על הגבעות הקדושות אשר היו למרכז לעוליהרגל , כי כל הבא שם 
יביא עמו צֶרוָר אבנים למען הוסיף עליהן חלק משלו, וגם בקבורה המת מנהג 
הוא אצל רָבים להשליך איש איש משלו עפר על גבי הקבר, | 





א) אילואדה ב"ד , השצ'ה ואילך . : 
ב) אנדרעע, בירטוגס ריוען, רךף 594. . 
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דהה הלה היווחל החדהה הרקה" החקל ההההההההההההההדההההה הו הידזיה<<< 7 הדחה--הוה וקה די הההההדהה == 


אם ם נפן מזה דרומה אל הארצוה אשר עלתה בהן הקולטורא בימי קדם , 
וראינו כי נתפתח הגָל מעט מעט והיה לבנין אדיר; וגם נמצא כי על פני 
כל ארצוה הארמה מסביב נהפתח בנין הקדש הוה, ובכל רץ וארץ נתפתח 
מעצמו ולא על ידי חיקוי . במחוזות פוליניזיה נראה עוד ציבור אבנים על פני 
הקברים בלי פרר ובלי מערכה, ואולם יש שנמצא במחוזות האלה והנה כבר 
עשוי הגל בהבנית עמוך אשר לו מדרגות, והוא. גל אלמוני אבני 
שיר, ורק שעוד צורהו צורה ארובה מעט בהבנית גבעת קבר ומעשה המררנות 
רק בצר האחד, את הצורה הואת אנחנו מוצאים עור בהור שארית ‏ עתיקה 
גם במחוזות פערו, ועל הטיפום הזה נוסרו עמודי המררגות והיכלי הפירמידות 
הנפלאים אשר במקסיקא הקדמונה , בארץ הודו אנחנו מוצאים אותן המצבות 
הידועות בשם ,טופים", אשר כבר הוכרנום למעלה, והם גלים עגולים. המסוגרים 
בהוך מעלות עפר. במחוזת נהרות פרה ופישון רואים אנחנו את המעלות 
האלה עולות. ונמשכות על פני כל הגל ער ראשו, ובאופן זה יתפהח אותו . 
הטיפום של היכלי המעלות על פני יסוד מרְבע כפי שעשו אותם הבבליים 
ה על פני. מרְבע בזה יהנשא בנין אוהן הפירמירות בגבולות: הנילום 
העשויות. באין מררגות . 
הציון היותר פשוט -- שעל. כן נתפשט .ביותר -- אשר ישהמשו. בו 
בתור עצב, אם שהוא מחובר אל. גל הר ואם שהוא עומד בפני עצמו, 
הוא האבן אשר הוקמה למצבה ;: ואחרי האבן נמצא כדומה לה אה קרש 
העין. או את העמור, בצפונה וְבְרְרומה של אמריקא נהפשמה,. באיזו: צורה 
שתהיה, ,א ב ן הר וחות". אכן מובן מעצמו בי ,עור בימי קדם ראה הארם 
את הנחיצות לתת כימנים באבן בזאת,, בכדי. להבריל בינה ובין אבנים 
אחרות ; סימנים 0 הין גחוצים לתכליתה , בראשונה הסתפקו בזאת שהאבן 
הוקמה בצביון ידוע, מה שאינו ליהר האבנים; ואחרי כן באו ההודיים לידִי. 
כך למשוח אה האבן בצבעים . ,אבגים צבועות" כאלה קראו שבטי הראקוטיים 
בשם ,אָבות אָבוה" א) , והדבר הזה מקביל לאותה ההשקפה שהרוח והעצב 
מהערבים והיה. להם שם אחר. והנה האגרות היוצאות ממקור בוה שהים הן 
למיניהן , והכל לפי הנקודה שיצאו משם; יש שיאָמר: הארם נולר מן האבן, 
ויש שיאָמר: בני הארם הראשונים נהפכו לאבן. באמריקא הצפונית מוצאים 
אנחנו עַל פי רוב את הנוסח הראשון; יש שבטים -- קמשל, הָאונְדִים. הנקראים 
הודיים של אבן --- הקוראים לעצמם בני אבן או צאצאי אבן ב ואולם במחוזות 
פערו. מוצאים אנחנו לרוב. את הגוסח השני , ארבעה האחים, אשר האגדה 
השנורה בפי יושבי פערו אומרה עליהם כי מהם נולדו בני הארם  ,‏ ,נהפבן* 
כלם לאבנים, ולפי זה מוצאים אנחנו גם כן, שלפנים. היו אנשי פערו 


החוהה הרהה הד החדהה רודה הדהההההה 


א) +]₪6(00|078 צטכהוך, ח"ב, דף 196. 
ב) 4]ג016?3 610 ווףו1, דף 177 ואילך . 
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,עובדי אבןף. והנה בעיקרו של דבר, הבדלה כזו בין העבורות, כאלו 
היו באמת מושגי עבודה הקרש לכשעצמם נבדלים. זה זה ' אינה" נפונה , = כמו 


שאינה נכונה אותה ההפררה שמפרירים גאָררעם, שטוהר, ווא וטמסקע 
יואחרים בין אמונה עבודת העצבים ובין אמונת אובות 0 ההבדלות 


וההפררות האלה אינן אלא בנוגע לחיצוניותם של הרברים, מהן אינן נוגעות 
כלל בעיקרם , כשם שהחכמים האלה הבדילו להם את האמונות והעבודות 
לאמונת עבודת האבן ולאמונת ‏ עבודה העץ או לאמונת עבודת הפסילים 
ודומיהם , כך היו יכולים להבדיל להם באופן זה אה האמונות לאמונת עבודת 
המהכת או לאמונת עבורת העפר ועוד ועוד. ואולם כל האמונות האלה יחד 
בעיקרן אינן אלא אמונה אחת, היא אמונת הרוחות והשדים, 
במחוזות איי ים הדרומי אנחנו מוצאים את האבן בתור ציון ועצב קדוש 
-בשלש צורוה, בצורת אבן פשוטה, בצורת אבן 8 ובצורת אבן משוחה 
יבצבעים, אכן המצבות הירועות שנתגלו על פני אידהפסח מצטיינות גם בזה , 
שחרותים עליהן באופן גם גם פני ארם א), ומלבד אלה חָרות על כל ציון גם 
שם אותו הרוח השוכן תחת הגל אשר הציון הוקם עליו -- כי טובן מעצמו 
ישברבות הימים חפצו בני האדם להשאיר לזכרון על פני המצבה גם את- צורת 


האיש אשר הגל היה למשכן לרוחו, והנה כשם שראיו נו נוהגים בקבורת המתים, 


שבקצת מקומות ‏ משכיבים אה שרירי עצמות המתים לתוך הארמה ובקצה 
מקומות נושאים אוהם איש איש בחיקו בהור סגולות לרפואה , כך הדין גם 
עם אבני העצבים אשר היו למצבות קדש, במחוזות רבים ממחוזות ים הדרומי 


היה כל איש נושא בחיקו אבן קטנה מן האבנים ההן, ושָם העצב הזה כשם 


הרוח השוכן תחת המצבה אשר האבן לקוחה ממנה . 
| במדינות הודו מחזיקים גם שבי האריים וגם שבטי ילידי הארץ - 


= קדש שונים, וביניהם גם באותו הציון היותר פשוט והיותר עתיק, בכה, למש 
מקימים שבטי. ההרים אשר במדינת אַפַם עד היום הזה לכל מת אבן פשוטה 


מאבני המקום, להיות לו לציון , ושבטי הבהילים מקימים מצבות אבן על פני 


מעלות עפר, והיו ' להם ה האלה להיכלי קרש, והפּפירים משבטי האריים 


משתחוים לְאבנים שחורות, ‏ והיו להם האבנים האלה לצלמי אלהים ב), לפי 


ספורי בתבי הקדש של' ההודים ג) נמצאה אבן מצבה על פני מקומות השרפה 


אשר לההינריים, והאבן היתה קדושה לאלהי המות יַמא, וגם פה היו קוראים 


להאבן שַם כשם האלהים מדי התפללם אליה . ,ה א ב ן לקחה אה המאכל "לה 


(לפי העתקהו של לוּרְוִי ג: ,יָרשה את כבוד המזון") ; שירו לה, בני וִיִסוְמִיטָ. 


רָא, זמרו לה במַתְנות הוּים; ימא זה יוסיף לנו שנות חיים מעתה וער עולם"י 


א) גנייזעלער, אָסטעראינזעל. ברלין 1888, 
ב) ל א פסען בספרו הנ"ל, ח'א, דף 436 ודף 550, 
0 אטהארווא-וועד ו'ח, ‏ ר' גה , אצל. ל | 35% ,5 חנ "דל 1 
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הרו הדה--=---. ד 


ער במה נָרָל. מִסְפָּר אבני המצבות. ג בארץ כנען עור. בימי ממשלת -. 
ישראל ועד במה. האמינו עור רבים מסבוב בקדושהן ובהעלומות בחן , -- את 
ואת רואים אנחנו. מתוך ספורים הִבִּיִם. מספורי כתבי הקדש ,. ומארץ בנען עברה 
,עבורת האבן" והבוא ער ארץ .ערְב. ועד מצרים ועד יתר מדינות אפריקא , = 
| והמהוללה מכל האבנים' הקדושות אשר להערביאים היא האבן. השחורה. 
אשר בהיכל הקאבה (הַמרְבּע) בעיר מִיקֶה, לפני תקופת האישלם היהה האבֶן; 
הזאת ,אות זכרון לשבטי העהביאים על. הברית אשר כרתו איש עם אחיו לעיניי 
האלהים" א). ובכן אפוא לאי הותה אבן הקאבה הואת. בראשיתה ‏ בלתי אם. 
עצב קדוש ‏ של האלהים .הלו אשה. על פיו נכרתה ברית קרש באופן הנזכר 
למעלה בין שבטים ערביאים שונום, כאותו ,,בעל ברית" במגדל שבם' אשר 
עִבדו אוהו בני ישראל אחרי מות גרען ויהי ,,לאלהי ברית". לאנשי שבם, כמו 


שנובר. בבתבי. הקרש [והיה עשוי .צריח, ונקרא פעם אחת -- שופטים ] 


מ'ו -- גם ,ְאֶל. ברית']. -- כשם שבאה האמונה. היהוית והשמירה את. 
מושג העצב של אבני קדש באלה, כך באה גם אמונת האישלם והכריתה את. 
מושג קדושה העצב של אבן הקאבה הואת ותשם אותה. ל,אות זכרון" לדברי 
ברית, ממש באופן הזה מזכירים בתבי הקדש את מצבות האבן הקדושות. רק. 
עוד בתור מצבות זכרון , להיות. לוכרון לאיזה מאורע נכבד בימי קדם, ורק 
לפעמים יזכירו כלאהרדיד גם את ערכן בתור מצבוה ברית אלהים ; ואף גם יש 
שיזכיחו. בפירוש. אפילו. את מִשחה השמן שמשחו בו את האבן -- שהוא. סימן 
מיוחד. לעצבים . כאשר. וצַא. יעקב. מארצו. לבוא חרנה ובחלומו ראה והנה תי 
נצב. עליו, ויקח אבן להיות לו לאות זברון ,וישם אוהה מצבה, ויצוק שמן על 
ראשה וגו' וידור יעקב נדר לאמר : אם יהיה, אלהים עמרי ושמוני וגו' ונתן לי 
וגו' ושבתי בשלום וגו' והיה. ה' צ לאלהים, והאבן הזאת. אשר שמתי. מצבה 
| יהיה בית-אלהים" כ). פה אנחנו רואים אפוא כי מלבר התנאים הנהונים בכריתת 
ברית קדש מוסיף יעקב גם נדר מיוחד לבנות במקום הזה. בית לעבודת הקדש, 

וכית האלהים הזה הבגוי ממעל לאבן הברית ההיא , היה, כפי הנראה, רומה 
מאד בעיקרו לאותו ההיכל הקדוש אשר במיקה; ואפילו בשמם. -- בכתביח- 
הקדש נקרא ,,ביתהאל" א ושם. נקרא ,ביתדאלאה" - דומים הם איש. לאחיו.. 


כמו כן אנחנו מוצאים את אבני המצבות גם אצל המצריים, והן נתפהחו אצלם. | 


לטיפוס ארכיטקטוני בתור,אָבִּילִשָקות + > 
גם הגרמנים הצפוגיים החזיקו עוד. יטים רבים במצבות אכן, והי לוקחים: 
אבנים פשוטות מאבני. המקום והיו. מקימים אוהן על פני שפתן הצרה ₪ .. 


ובשעה שבמקומות אחרים היו נוהגים ולחזת על האבנים תמונות מעשה פסל,. 





א) ש טוהר בפפוו הנ"ל, דף 409 אילהי 
ב3) בראשית כ'ח,: '--5"ב . 
3 עיין ביאורים וציורים של פפיפָנוס בהוצאת פפריו של סקפ גרמטיקוט שלו > 











אבני מצבה אצל היונים , צלמי זכר . 
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בברי להפליא אוהן מכל יהר האבגים,, בשעה .זו השתמשו הגרמנים הצפוניים 
לצורך זה באותיות הָרוּנִים ‏ (,אותיות > הרזים") שלהם. ואולם גם פה אנח 
רואים על פי הכתבת בעצמה שעל גבי המצבה כי הציון הלו, שבעצם וראשונה 
היה עצב, קדוש, נהפך מעט מעם ויהי לציון מזביר,:. לאות- %כרון. אכן 
עוד . בשיריו של אוסיאן אנחנו מוצאים שרוחותיהם של הַגִילִים ‏ המתים היו 
שוכנים אצל מצבותיהן, והמת לא ירע תשוקה אחרת בלתי אם שיקימו לו מצבת 
אבן כזאת במוהו . 

והיונים הקרמונים לא אך שחחזיקו בעצבי האבן כי אם גם החזיקו. 
במנהג ,הקידוש" שלהם, כי הקירוש הזה הוא שהבריל בארץ יון. וגם כארץ 
מצרים בין ,הפסילים" הפשוטים ובין העצבים שהשתמשו בהם לעבורת הקרש, 
והנה ,הקידוש" בעיקרו אינו אלא "מסירה שמופר אדם איזה הבר לרשותו של 
אלהים ;. ואחרי שמושג העצב כשלעצמו אינו חל אלא על ידי זה שאותו הדבר 
היה. לקנין לאלהים, ‏ לכן מובן מאליו כי כל אבן, * כל=זמן שלא נתקרשה, 
אינה אלא אבן פשוטה, ורק על ירי ,הקידוש" היתה לעצב, והקירוש הזה 
הוְא המסירה בצורה ‏ ידועה וקבועה ועל ‏ פי -מנהג ירוע וקבוע', המצריים 
זהיונים ‏ היו 8 למשוה את הדבר המקוהש לאלהים ‏ בשמן, ובזה 
נעשה קרש א), את המנהג הוה יָעו, כפי שראינו, גם ‏ היהורים הראשונים , 
והגה בארץ יון נשתמרו לנו אבני קרש כאלה. לבל צורותיהן ומיניהן השונים 
| והרבים , מן האבן הפשוטה אשר על פני השרה וער תבנית. העַמור ועד 'תבנית 
-דמות הארם , ובפי הנראה לא נתפתחו ‏ כל הטינים האלה אלא אחרי שהשתמשו 
בִינהים גִם בעצבי עץ, ואולם בשלשלת המינים: הארופה הזאת נמצא טבעת 
אחת שנהפהחה והיתה ‏ לרבר בפני עצמו, אם בא יוצר חרש לעשות כלי 
חרש לממון בו אפר מת ורצה להת סימנים בכלי זה בכדי. להכיר בו: את 
| הכליתו, אז ל בוה שעשה על פני הכלי צורת פני אדם באופן גם ככל 

שעלתה. בידו; וכן עשו לצורך. זה גם במצבות אבן, שהיו חורתים ‏ עליהן 
באיזה אופן שי צורת פני אדם, ואולם אם החָרש או המציב את המצבה 
דצו לסמן על פני הבלי או על פני המצבה גם את המין, אם זכר: וּאם נקבה, 
:או היו עויס על פניהם ‏ צלמי אברי הזכרות או הנקבות באופן היותר "גס, 
ויש שהוסיפו עליהם גם תבנית ראש או יש ל הוסיפו עליהם דבר, ואולם 
מעט מעט נתפהח מעשה צלמי האברים: הזה, באופן שהמחוקים היו גדולים 
= הרפה יתר מאשר הם בטבע, ולבסוף בעשהת המלאבה הואת לתכלית. בפני 
עצמה והחרשים היו עוסקים בה כאלו היתה היא העיקר. וזה הוא מה שאמרנו, 
בי משלשלה המינים הארוכה של עצבי האבן נהפתחה טבעת אחת והיתה 
לרבר בפני עצמו, רק באופן זה ולא' באופן אחר נהפתחה אוּתה העבודה 
הזרה שנתפשטה על פני כל ארץ יון וגורעת בשם עבורת צלמי זכר (,עבורת 


. 


-א) הערמאנן בספרו הכ*ל, סעיף כ'ד, ט"ו ואילך . 
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עצבי פלוּס") . על ידי מה שנעבור מחוליא לחוליא ומפרק לפרק נמצא את: 
מדְרגות ההתפתחות זו אחר זו, ואז נראה בהור שרק באופן זה נתפהחה אותה. 
העבורה . , אכן לא נכון הרבר להחליט שעבורה זרה זו היא סוג בפני עצטו .> 
העבורה שאה בעיקרה אינה שונה כלל מן העבורה אשר עברו את יתר עצבי 
האבן, ורק משום שהיא עהיקה מאד ומשום שתכלית אברי ההולדה בכלל היתה 
קדושה מאד בעיני הקדמונים, לכן נתרבו עליה אגדות ומשלים ורמזים שונים;. 
כמו בן אנחנו מוצאים שאבן פשוטה ולא גדולה היתה מונחת גם באותו המקום 
הקרוש שנבנתה עליו אחרי כן עיר דָּלְפִי, והאבן היהה לעצב קרוש לאלהי 
ציום והיו מקריבים שם גם בתקופה מאוחרת א), אם מתוך סכות אחרות שכברי 
בארנו אותן למעלה נהפתחה אותה האגדה, שאלהי כָּרונום אכל את כל בני 
ער הולדת לו ציום, אז נקל מאר להבין איך הדורות הבאים, שלא הבינו עודי 
את היחם העיקרי שבין האכן ובין ציום וחשבו באמת שהאבן הזאת וציוס הם 
דבר אחר, הוסיפו על האגרה ההיא אחרית נפלאה לאמר : תחת ציום המוצל' 
נחנו לכרונוס האבזרי את האבן ההיא, ואוכלחהילרים הלז לא ידע את אשר 
עשו לו, ועל בן טמנו לזכרון המאורע הנפלא הזה את האבן בהיכלו של אפולון 
להיות לעד לרוך אחרון. והנה אם רואים אנחנו איזה רבר קרוש ובצדו אנחנו 
מוצאים איזו אגדה, אז עלינו לדעת תמיר כי הדבר הקדוש הוא הקוחם בזמן 
והאגדה היא שבָּאה אחריו, המקדש היותר עתיק אשר בעיר אורכומנום היה. 
המקדש אשר. לשלוש אלילות 1 החן ועצביהן היו אבנים פשומות , ופסיליהןן 
העשוים אבן הוקמו רק בזמנו של פויוניאסב). והנה באו בעלי האגדה , 
אשר לא הבינו עוד את טעם קרושת האבנים האלה אל גכון, ויספרו כי האבנים 
האלה נפלו מן השמים,. וכן נמצאו בעיר פַּארִי במחוז אכיא בחוך השוק 
,בשלשים אבנים רֶבועות , וכל אחת מהן קדושה לאחר מן האֶלים ונקראה גם. 
בשמו, בי בכלל עברו לפנים בכל ארצות יון ל א בנים פשוטות"). וגם 
אחר מפסולי אפולון בעיר מִינְרַא היה אבן עשויה בהבנית פירמידה ד) , וכן 
נהפתחה. מְלאבָת מעשה האבנים יוהר ויותר, ואפילו ו הרמיז הנודעים 
ואבני אלהי הגבול טרמינוס לא היו בעצם וראשונה בלתי אם עצַבּים קדושים 
באלה אשר על ידי קדושה ועל ידי קרבנות הכניסו אל הוכם 5 רוחות האלים 
ההם ;. ולבסוף נתפתחה ההשקפה שקרושה האלים" חופפת על מוריההדרך ועל 
אבניההשוק ההם , 

= וגם אצל הרומאים אנחנו מוצאים שאפילו העליון מכל אלהים שלהם לבש 
צורת אבן פשוטה -- הלא הוא יָפִיטַר לְפַים פיב אה עצב האלה ים הזה הי יגִ 





א) פויואניאס פ", כ"ר, %ן עין האָ5 5מ אנן, קראָנאֶס, דף 4108 
ב) שם ט', ל"ח, א', 
2) שם-ה, .כ"ב 

ד) שם א', מ"ח,-1". 
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הרדה התד הרהה רהוההה רהה הרהה הרהה הההההההההחד לה החוקה > 


= הדחה דהה "ה הל הזל הקלדהה .הדחה .היחה ההק החדהה הללקה החדה = 


לוקחים כהני הברית (68גווטע) עמם בהתאסף שבטי העם לכרות ברית. בקדושה 
ונרוב הדר, והאלהים הזה היה להם לאלחי הברית . וכן הסיעו גם את אלילת 
האלילים הנקובה בשם נא מִטָר (,האם. הגדולה"), וגם היא היתה. עשויה 
עצב אבן א). | 

אכן "במדה יותר גדולה נהפשם העצב העשוי עץ, אחרי שהוא בהור 
ציון היה עלול יותר להתפתחות , שבטי האירוקיזים וְהַרְלְוְרִים , למשל ,. עברו את 
מדרגות ‏ כל המינים השונים אשר לעצבי עץ, מן הקורה הפשוטה והגסה וער 
הפסל העשוי פתוחים ומקלעה צעצועים מעשה אָמן, ‏ כי יש שהיו מפתחים על 
הקורה ‏ את סימני הגוף או ציורי אותות שונים אשר בהם הצטיין המת. 
למראשותי המת היו מקימים קורת עץ ארוך: והיו ‏ הולים בה ' בקבוקים עשוים 
קליפות הצב או צנצנות עשויות קליפת עץ הקשואים -- והיה: לאות .כי פה 
נקבר בעל-הרפואות \ אשר בְעודו* בחיים ‏ השתמש בכלים ההם והצטיין על 


| ידיהם, אם האיש השוכב בקבר היה בחיים נשיא ושר שלום --- 0819 -- .או 
= היהה קורת העץ מגוהחצה ומטוהרה "וכל אות לא היה בה, אם נראתה דמ 


פני אדם חרותים על העץ ונוספו עליהם ‏ גם אותות סימני הגוף, אז יָדע. כל 
עובר כי פה ינוח שר מלחמה אשר עמד בראש הגדוד; ומלבר אלה היו מושחים 
את העץ אשר לקבר איש כזה גם בצבע ארום ובלל מעשי מלחמותיו. הגדולים 
היו מתוארים על פי אותות ידועים ב). ואולם גם ,,צלמי האלילים" שלהם היו 
עשוים באופן כזה , ואותם ואת רוחות האלהים גם יחר. היו קוראים בלשונם 
בשם מאנִיטות, ,על פי הרוב נמצא אצלם קורות עץ, הנודעות בשם 
כלונסאות של קסם, ועל הקורות מפתחה' הבנית ראש אדם .או הבנית נוף 
ארם בְּלו ג), יושבי 5לורירה הקדמוניס הגיעו במקצוע זה לִידִי התפהחות , בי 
היו עושים לט תבנית צלם אדם וכלי זינו עליו. לעומהם היו ההודיים הצפונים 
עושים להם עצבי עץ מפתחים הבניה ראש אדם, והיו תולים אותם בצואריהם 
או בצוארי בניהם ‏ ,בכדי לשמור אותם מכל מחלה ולהצליח אותם בכל אשר 
יפנו" ד). ונם באמריקא התיכונה, וביחוד במדינת יוקאטאן, נמצאו עמודי 
ציונים כאלה , ולפעמים נראתה. על גביהם מלמעלהח גם קורה שופעת , בכרי 
להיות מקום להניח שם איזה דבר, והנוצרים מנַלי הארץ שמחו מאר על המראה 
הזה, כי מצאו אותות מעשה הצלב בטרם הביאו. עוד את הנוצריות אל הארץ ה), 


אבן קורות עץ פשוטות מוצאים אנחנו בכל מקום ומקום באמריקא הדרומית 





= 


א) פ רעל ל ער, ראָמישע מיטהטָלאָגיע , דף 447 ודף 7%5, 
תליע ב ספ-ו הנ"ל , רף 188, 

גו מיללער בפרו הנ"ל, דף 97 . 

דולאַָסקיעל, ד 3ם. 

ה\מיללער בפפרו הנ"ל, דף 498 ולהלן. 


ליפסערט , הולדות השלמת האדם. כרך רביעי. 9 
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השדחה היח החהההה ה החדה הקלחה הל תקההוקה ה והההההה לה -יהההלדהוהה הדחה הדחה הלהה" "החדהה הההההחחה היוה הל -ההההההה דה הלה ה הדדה--הההה--ה-ג| הלה ה החדהה החדהה ההה-הההההההה--ההוחה. 


בהור עצְבִּים אשר יעבו. להם ,. ויש גם שיקימו אוהן רק לצורך שעה, :וק 
אצל. אחרים מן השבטים. היותר -גפים ,. במו. למשל אצל הבוטוקורים , לא נמצאֶה 
עבודת - הקרש הְוְאת, ואולם כבר הוכיח הַפָּרִינֶץ לָבִית ויב בי גם.פָל 
יפוי קבר לא נמצא אצל חשבטים האלה. לעומהם נמצא שכטים . אחחים 
משבטי. פרזיליה שתוקעים, קורה עץ אל תוך הארמה ומניהים לפניה טונ 
-מזונות /בתור. קרבן א). .במ כן "יש להם גם:להמלינקיטים. ולההוריום יושבי או" 
המלבההשרלוטה. ציונו. עץ,. אשה. .הנוסע יְִקְבְסֶן יסמן אותם ‏ בצרק בשם 
,קורות. עצי מתים". או ל עצי. השבטים". קורת עץ. כואת גבוהה. לפעמים 
יותר משלשים רגל , והיא. משוחה. בצבעים ומפְהחים עליה פוחי מלאכת מחשבת 
להִפַּלִיא, ואינה. באה .אלא להיות א בכלל, כי את העצב. הקדוש אשו 
לההוח המיוחד. של אבי השבט מצמי לת ביחוד ; ורק. על פי .העצב הקהוש 
הזה יקרא. לקורת העץ- ,קורת. עץ. השבמ'', -- 
וגם אצל שבטי הים ו אנחנו מוצאים את ההתפתחות במקצוע וה 
באופן רומק , הפפואים מציבים למהיחם פסלי עץ, רגל אחה גבהם, ולפי עדותו 
של. א' ב מָאירב) חושב כל אהד, ‏ כי. בזמן ,ימי האבלוה", בטרם יאפף 
הרוח למעון הרוחות , הוא. נכנם לפי שעה להוך פסל. ה עץ ההוא. ולפי 
זה אנחנו. רואים כי אצל השבטים האלה נשהמר מושג העצב עוד: בעצם מהרן. 
יושכי: איי החברה ואיי סנדואיטש לא ידעו גם הם לפנים בלהי אם את קורת 
העץ .הנסה והקצרה, . ואולם. מעט מעט נעשתה קורת העץ הואה למעשה 
מלאכה מחשבת, ‏ כי בראשונה היו מלבישים אותה את הלבוש אשר היה לפימן 
הגוף של המת בעודו בחיים , ואחרי כן התחילו לפַהּח עליה גם הבניה פניו 
יוהבנית הכובע. אשר היה לו , והנה גם אה פסל. העץ המעומד. אל פי האניה 
עלינו להשוב אל מפלגת העצבים הואת ; ואולי גם הכר לא בא בעצס וראשונה 
להיות. לנושא. הַמְפָרֶש, בי אותו טרם המציאו עור, ורק עשו את התרן בַּתור 
פסל יעץ על גבי ביתחהמים, . הוא האניה, . אשר לאדם והלבישו. אוהו את 
הלבוש  ,‏ כמעשה אשר. עשו הפפואים, והלבוש. בראש התרן למר את האדט 
.עה לעשות להם מפרש ,. אחרי ראוהם כי. יתכנם. הרות בהוך הלבוש, ובאמת 
הנה ראו הנוסעים הראשונים. אשר באו לסילאנריה החדשה כי יושבי המחווות 
האלה היו לוקחים חלקי. גוף מגופות אויביהם המומתים במלחמה והיו תוקעים 
אוהם באופן ההוא בראש האניה , | 0 
= וגם האריים יושבי הודו סמנו על ידי ציוני עץ את פקומות חקדש 
שלהם על שפה הים ובאיי הנחלים ג). יושבי קוחיןהחינא ויושבי איי המאלאיים 
יודעים את עבורת ‏ העצבים הזאת. בצורות שונות ורבות, ובמתווות עבורת 


-- ה הקחדה הההוהחה הט חקית / 


א) די ל שעםש"ו, ב', | 
ב) עיין ,גלאָבופ" לשנת 1874 , וף 168, 
ג) מאנו ג', ר"ו ולהלן , 
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התפהחותם מצורה לצוהה, קורת עץ, ,חינג" . ,,רולנד" . 19 


"היה היה ה הקהההההההה החה-ההההתה 7 ה שש ל ע העשו ירקיע לש לשל 1 , 


האובות והידעונים שבאזיה הניעה עבודה- העצבים לסררגה - מצויָנה ביחור. 
הָמָשוּבשים יושבי מחוזות רוסיה המזרחית, בטרם שקבלו את הרת החדשה, היו 
נוהגים להעמיד מוטות. עץ ברחובות הכפרים, ששם עשו את עבורה קרשם, והיו 
תולים. עליהם עורות. מלמעלה, ולפי עדותו. של גסָלין עשו כדבר הוה. בכרי 
להבריח אה הרוחות הרעות ממושבותיהם;: ואולם ברור הוא. בעינינו : שהיו 
חושבים על הכלונסאות האלה שרוחות טובות יושבות בהם והן הן תעצורנה 
בעד ההזחות הרעות מלבוא, ולפי זה יָצא לנו שהמוטוה האלה לא היו בלתי 
אם עצבים. כגון זה היו גם הבוריטים שומרים על ידי מוטות עץ באלה את 
מקומות. המרעה שלהם מכל משחית ומכל פגע רע אשר צאנם. ובקרם צפוים 
אליהם. ואולם גם על שרמות השלג אשר. בצפון ובתוך. היערות אנחנו מוצאים 
מוטות. עץ כאלה ועורות תלוים עליהם מלט שר ולהם. קוראים במקומות האלה 
קסמים" 6 על פיהם יובל הארם , להכרוח .את המזיקים ואת הרוחות הרעות 
הכאים לההעות. האדם מררכו" *). באופן הזה נעשו. המוטות האלה גם למורי. 
דרך, כאותם ,הָאָבּוה" שהזכרנו ‏ למעלה, ובאופן הזה נתפתחו בליחספק גם 
.עמוריההרמיז של. היונים ;. ומובן מעצמו כי ההתפתחות לצר זו הולידה גם 
אנדות חדשות בנוגע לאוהו האלהים הקשור ברמיונו של העם אל המוט ההוא. 
- ידי עָצִים באלה סוככים הבוריטים איש איש גם את הַוּרטַא (הסְכַּה) אשר 
; כורתים להם שני. עצים רכים ומחברים אליו שלישי ממעל להיות כתבנית 
0 ומקשטים אוהם ברצועות. ובחבלי ./פסקיות' שונים ובעורות ‏ חולרההלבן , 
והיו. להם הַעָצִים האלה לעצב קרוש בפתח הבית אשר לפניו יפלו על ברכיהם 
ערב וכקף . 5% : | 
| ן מצא נאכטיגאל ב) את ,קורות העץ הקדושה" על יר סְכּות. הגוים 
במחוז בָּנִירמי, וב אס ט יאן יספר לנו. את דבר ,,הקורה שבביה" אשר לשבטי 
השתורים, ושניהם. דומים לאוהה : ,,קורת עץ . השבט" של ההודיים. וכן הספר 
לנו החברה. האשכנזית להקרי אפריקא שבבואה למקום החנותה הְקומָא אשר 
ממזרח טנְְנִיקָא מצאה אצל יושבי המקום מוטות עיץ. עם צרורות תפן. בראשם 
להיות לקסמים על פרשה הדרכים, -- וברור. הוא כי. המוטות. האלה תח ממיני 
שְצבים ‏ אשר אמרנו.. כמו. כן לא נשנה' אם. נחשוב אל הסוג הזה גם את 
הרָנים עם הנס בראשם אשר היו בפתחי היכלי: הקדש בארץ מצרים, = 77 
וּנָם בנוגע ל היונים מכירים שירי. האיליאדה במקומוה: רבים את 
קורת העץ. שעל גבי הקברים ואת המנהג לחרות על העץ אה האותות אשר 
בהם ההנְכַר המת, תופש המשוט עלפינור ישאל כי יתנו .לו במותו: את 
המשום ,,אשר חתר בו בעודו חי", וחבריו יעשו לו כאשר שאל, יעשו. לו גל 





. ב 


-א) ש טוהר בפפרו הנ"ל, דף 984, 
ב) ג אַ: טיגאל, זאהארא אונד זוראן , ח"ב דף 885, 





ו 





20 <בודת הכוס במרדנה. התחתוכה :5 


ב ו 





ו ו 


וושימו עליו ע מוד ואת המשוט יהנו על ראש העמוד א). וגם מלאכת מעשה 
הפסילים של היונים נתפתחה באותו. אופן. שנתפתחה אצל. שבטי פוליניזיה : 
בעצם וראשונה היו גם היונים נוטלים קורת עץ והיו תולים עליה את כלי זינו 
של המת והיו נותנים עליה את הכובע אשר לו, ומן המעשים האלה נתפתחהה 
מעט. מעט מלאכת פסל המצבה. ואולם מצבות. זכרון כאלה האמורות פה 


ראה קוד פויוא נ יא ם במו עַתיו, -- אל הסוג הזה נחשב בכל אופן גם ' 


אותה. , הכיפה" (%₪קעוס) של הרומאים שהיתה עשויה עמוד עץ קצר וכתבת 
עליו והיו משהמשים בו בתור מצבה על גבי קבר או בהור. מורההדרך. 

והוה בנונע לשבמי. ה םל רים שבי מחור , ננדלאנדיה" כבר' הו 
למעלה ‏ ,שק ורת ה עץ" היתה אצלם לציון המקום המשותף לכלם, ונראו 
בה סימני : קרושה ‏ עוד. בימי - הזמנים. האחרונים, ורק מימי הקופת הנוצריות 
נקרא ‏ לה שם עץ, הצלב , ודומה לזה גם אותו ,וַַכְבִּילֶד" (,,תחומה. של עיר") 
- אשר אנחנו מוצאים אצל האשכנזים, המלה הזאת נגזרה בחציה הראשון מן 
ויה" שפירושו ,הדוש ובחציה השני: מן ‏ בילד' . שפירושו , פטלי, -- כבן 
6 זטםואי שפירושו ,הרוח הקדוש" -- ויצא לנו ,הפסל הקדוש". וגם פה 
נתפתח הפםל הקדוש ויהי אחרי כן לצלב , ולפי ספורי ,זכיות הערים" היו 
מצמידים. אל העץ הזה גם איזה דבר חָפץ מן החפצים הנחשבים בין סימני 
הגוף, כמו למשל נעלדיר . ,נעלדיד של המלך" היהה מצומרה אל הציון לאות 
שבתחום המקום הזה פורש המלך ‏ את שלומו על המשפט ועל המסחר של 
היושבים ‏ בו, בכה היה ,הציון" הקהמוני או העץ אשר קראו לו ,דִינְג" (או 
מהינג==,מקום משפט") לאותו ,,ויבבילד", להיות לאות ליושבי המקום על הזכיות 
ועל המשפטים ועל רשות משאחומתן אשר לאנשי הקהלה,. או יש שהמלכים 
ישבו עור למשפט תחת ,עץ המגן", שהוא הציון הקדמוני אשר נתפתח והיה 
לפסל על ירי מה שהלו עליו את המגן של המלך בתור סימן מסימני הגוף שלו. ויש 
שנתפתח והיה לדמות תבנית אותו ,ר ול נ ד" אשר הזכרנו למעלה ; אל העץ מהחת 
למגן חִבּרו הבנית ראש או עשו אותו כלו הבנית איש נָּבּור, ויצא עמודדרולנד הלז, 
והנה צורות רבות,. שנתפתהו מן העצב הקדמוני והנכבר ההוא אשר היה קרוש 
להגרמנים , מוצאים אנחנו ער היום הזה בשרירי מנהנים שונים שנתקבלו אצל 
האומה הגרמנית . עוד לא אָרכו הימים. והאשכנזים לא ידעו לחוג שום חנ אם 
לא הציבו להם, לכל-הפחות לזמנו של החג, את הציון ; ובדורותינו ובימינו 
נותר. להם עור מנהג ,עץ. האביב" הנהוג במחוזית רבים. וכן בנוגע לענינים 
שבפרהסיא נמסר הציון בירם של פקירי העיר, באופן שהציון היה ביר הפקירים 
ושומרי העיר למין דגל בראש השוק לתת בו אות לרעת אימתי מתחיל זמן 
השוק ואימתי פוסק ; ועור גרוע מזה נורל הציון באוהם המקומות שיָרר מגדולתו 
לגמרי והיה לצרור קש לאות פיָג אשר לרשות היחיר. ואולם לעומת אלה חי 


א) אודיסיאה י"א ,יע" ; "ב י"ד ולהלן. 





וירד ל דר 


הרהה הלהו הלחה הוהחדחה הדלקהה לדה דהה הווחו החדהה 


העץ הצומח בתור. עצב קרש, עץ הכפר. עצים שוניס 1 














עוד זכרו בלב העם בתור ציון קדוש באותן האגדות המספרוה בדבר עַמוּו 
שָלדאירְמין אשר עבדו אוהו הגרמנים הראשונים ויהי למקום מקרש לבלי 


פרק שני. 


העץ הצומח בתור עצב קדוש . עץ הכפר. עצים שונים. התאנה הקדושה אצל 
שבטי ארץ הודו. קדושת העצים. אצל עמים שונים,. תמר דבורה , האָלינים 
ואָשל אברהם . הוערות הקדושים . העצים הקדושים אצל הגרמנים והפלוים . 
עצבי הבגדים והכלים, המטה והקדירה , האדרת , אררת אליהו ואדרת הנביאים, 
הכתר, מטה משה. המטות . השרב-ט והחותמת ,| בלי נשק בתור ל 

חפצים הבאים בירושה בהור עצבים . חפצידירושה בתור סגולות , עצבי בעלי 
חיים  :‏ מקור ‏ האמונה בבעלי חיים, ‏ בעלי חיים שונים והזבוב , הובוב אצל 

הפ פים . הבלב והתרנגול וקדושתם בעיני הפרסים . 


החת העץ הנכרת מוצאים אנחנו במקומות רבים גם אה העץ החי-> 
בתור ציון, וגם הוא יהיה למצבת קבר ולעצב קרוש. ביחוד אנחנו מוצאים 
שהמצריים היו נוטעים עצים באותם המקומות שהכינו להם אה קברותיהם. 
בעודם ‏ בחיים, כי אמרו: הנשמה אוהבת לו התלונן בצָל עצים. כשם שחהחיים 
מבקשים להם לפעמים עצים לשבת תחתם וכשם שהעמים הטבעיים משתמשים 
לפעמים בעצים בתור מעונם היחיד אשר להם, כך היו מבקשים תחת העץ 
מעון גם להמהים . וכל המאורעות וכל המקרים שיקרו את הרוח, ‏ יקרו גם. 
את בל עץ כזה, גם ההר וגם האבן וגם העץ החי יהיו יחדו לציונים. 
לרוח אחר, לעצכים לאלהים אחד. עץ כזה, ,ע ץ"מ א יטו", אשר בו שוכן, 
,הרוח הגדול" , היה לשבמי ההודיים היושבים על גדות הנחל העליון א) ;. 

ושבטי הַפַּטגוניָם היו מקריבים את קרבנותיהם ,ל עץ הקדוש גוּאַליכו | 
ובאמריקא התיכונה היו מקדישים ביחור את עץ הפ'פר"ב); ואולם מיד: 
אחרי שהתחלנו, עלינו לחדול למנות ולספור פה אחר לאחד את העצים 
הקדושים של כל עם ועם, בל עשב אשר עלה מן האדמה המקורשה להמת. 
או לאחד הרוחות נטל חלקו מן הקדושה הואת, ואחת היא אם כַּבְּרו אותו 
על ירי עבודה מיוחדת או אם השתמשו בו בתור. סגולה שיש בה קסם מיוחד,, 


- שהרי .השימוש הזה גם הוא נופד על. אוהה ההשקפה שנוסדה עליה בל עבורה. 





קדושה בכלל. ואולם אם היה מקרה, שבין הרוחות השונים היה העץ לעצב. 
קחוש גם להרוח הגדול ותל פי זה נהעוררה אותה ההשקפה שהרוח. 
הנדול הוא ,האדם הראשון", אז מובן מאליו כי מיד נכראה האגדה , שהמקור: 





א פקולקראַפםט, ווגוואם, דף 78, 
3 מיללעו בספדו הג"ל, דף 494, 


ו" . ו | 4 + -/ - יי 


, 


ו 


2% עבודת. העצבוס ‏ במררגה .התחתונה . 
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אשר ממנו יצאו בני הארם הוא העץ. ובאמה שגורה האמונה הואה בפי רבים 
משבטי ההודיים, וכן שגורה בפיהם גם האמונה שבני האדם הראשונים נהפכו 
לעצים א), ככה מוצאים אנחנו אצל הדַמַריים אשר באפריקא הדרומית 
אגרה כזו : ,בראשית כל דבר היה ה ע ץ, ומן העץ הזה יָצאו הרמריים ואנשי 
הסבכים והשור והטוםההטלוא, , , לכל החי אשר בארץ נהן העץ נשמת חיים": 
וכן יספר גל ון כי ראה אנשים דמריים מרקדים מסביב לעץ גדול -- (כי 
היה העץ אָבִי שבם כל הדמריים", והנה ההנחה הקורמת ו זו, שלא 
נולדח' ההשקפה אלא לרגלי מה שהעץ היה בעצם וראשונה עצב קרוש בעיני 
השבטים האלה, ההנחה הואת מתקבלת על הרעת. יותר הרבה. מאותה. ההנחה 
של ספָנפר, האומר לבאר לנו מעשים כאלה על ידי מה שיניח כִי חילופי 
שמות ' גרמו לט + ואולם :בזה אנחנו מסכימים לרעתו, שלא לרגלי מה שיחסו 
להעץ נשמת חיים נולרה ההשקפה הואת, גם העמים הטבעיים האלה לא אמרו 
כלל שיש. רוח חיים : בהוך העץ כמו שיש רוח חיים בתוך הארם ושהתחילו : 
עבור אותו" בשביל יָפּיו או;בשביל ההועלת שהוא מביא להם, -- כמו שרבים 

אשר לא בדקו ‏ את מהותה ‏ של. עבודתההעצבים .בדיוק. אמרו לבאר אותה ג), 

גם' 'יושבי מחוזות: איייים הדרומי עָבדוּ אףּ השיש החיים בתור עצבים, 
וביחוד ‏ את העצים אשר היו להם לציונים וָלמצבות , ככה יספר, לנו קוּק ד) 
כי בהקריבו הוא ואנשיו "אל אחת הנבעות אשר על פני טאהיטי ,,ויראו. עליה 
מרחוק. המון עצים רבים אשר יקראו..להם במקום ההוא ,א יאטואַ" ואשר 
יטעו אותם: על פי רוב רק במקומות שָשֶם קוברים את עצמות מהיהם". ואולם 
עלינו לדעת כי גם לאלהים קוראים ה במקומות .ההם ,איאמוא", והרבר הזה 
"יעיר לנו כמאה -עדים על מהותם של. העצים. ההם: בתור עצבים קרושים , 

הנה כן נראה כי לא אחת הפגולות המיוחדות לאיזה צמח היא שהביאה 
את הארם להקדיש אוהו הצמח' ולעשוהו. לעצב -קדוש, בי אלמלי היה כרבר 
הוה, אז היו מקדישים את "ה מין כלו ולא את היחיד; תחה שאנחנו רואים 
כי על 'פי רוב יאמרו קחוש - להיחיר ; רק העץ. האחד' המובדל ‏ מכל בני 
מינו היה נחשב בעצם וראשונה לעצב קדוש אחרי שעשו אותו . לציון ולמצבה. 
זאולם אם רואים אנחנו רבר כאותו הרבר שראה. ק וק אצל וושבי טאהיטי,. כי 
| נקרש ‏ המין כלו, -אז : עלינו להבין כי: נעשה כהבר הזה רק בהמשך דורות 
פום ו 'אחרי שהדורות: החדשים לא ידעו עוד היטב את קורותיו ואה מאורעותיו 
+ של העץ יהאחר והתחילו ליחס ‏ את קרושתו -גם לכל בני המין כלם. ככה 
יאנחנו רואים: כי מינים שלמים של עצים הציע אצל המצריים. מעט. מעמ שי 


א\שם, דף .10, 109, 180. / 0% 

ב) ספע:סער בפפרו הנ"ל, ח"א, דף 434, 

ג) עיין ם5פ ענסםער, ח"א, רף 440, 

דו ה אקפאואָ רט בפפרו הג"ל, ח"ב, דף 165, 
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התאנה הקדושה אצל שבטי ארץ הודו. 23 


ד ו 


קדושה , אחרי שנמעו וחזרו ונטעו את המינים ההם בהמשך דורות רבים 
בנבולות קברות המתים, ער שלבסוף נקדש ‏ המין כלו -- וכבר רמזנו ‏ באחר 
המאמרים הקורמים על ההשפעה הגדולה שהשפיעו דמיונות כאלה. על התפשטות 
מיני הצמחים ומיני בעלי החיים השונים, והיא אחת הסבות היותר גדולות 
להתפתחות. הקולטורא אשר החוקרים לא ההבוננו אליה כלל עד היום הזה . 

= = כן אנחנו מוצאים גם בגבולות ארץ הודו בין המון עצבים שונים מקרב 
העצים מין עץ ירוע אשר נקרש ביחוד , הוא ,,התאנה הקדושה" (098ופוש פווסותי) , 
על פי צמרתו העבתה והרחבה ער מאר עם דליותיו: השלוחות למרחוק נעשה 
העץ הזה מוכשר ועלול להיות באולם פתוח לרבים, ועל כן גדול מאר ערכו 
לתכלית אסָפה עם אשר למקומות עבודת כל קדש . ולכן אפוא נטעו את העץ 
ההוא. בכל המקומות הקדושים לעבודת הקדש או בחרו להם את המקומות 
הקדושים באשר שם עץ כזה. בכל מקום אשר יראה הנוסע את העץ ההוא ונע 
ברגע בי קדוש המקום אשר לפניו ; כי ככה היו עצי המין הזה כלם לעצבים 
קרושים. ושכטי האריים אשר נאחזו באריץ ושבטי אזרחי הארץ מיושבי הודו 
הקדמונים, כלם מקדישים את העצבים האלה, | הפוירים ‏ הפראים היו. מקדישים 
סעיפי סלעים וגלי אבנים ושרשי עצים ; הבהילים היו מקיפים "את העץ החי 
תלולית של עפר ועל פי אבן שהניחו שם היו מסמנים אותו בתור ציון . כדומה 


להם היו עושים גם הִַנְדִים, ומלבר זה היו מקרישיפן יערות שלמים של 
עצים קדושים א), ‏ וגם במחוזות שבטי המאלאיים אנחנו מוצאים ‏ את: עבודת 


התאָנָה הקדושה ב), אכן ספר רִיגוָדַע לא יוכיר בפירוש את עץ התאנה, כי 


הברהמנים. וכהני האש לא ראו תועלת לעצמם לרַבּר טוב על העץ הזה, ואולם 
במקומות הרבה נזכר העץ אשר על המטמונים , ,,עץ המסתיר את המטמונים", 
ועל פי גזרה שוה יש להוביח שהכונה במקומות ההם על המטמונים שבהוך 


הקברים . אמנם עבודת עצבי העצים בעיקרה נשתמרה עוד עד הקופת זמנו 
של בודהא, ונזברה בתוך האגדות בתור עבודת ,עַקְרְכוּהָדִי" ונאמר עליו שם 
בי היה העיץ למשכן לאחר הרוחות ג). עץהבוהרי כזה: היה למגן ומחפה גם 


|למלך דוּשְמַגָאמני הַבּוּרְהִי ולמלכותו אשר בא צָילון ד) . וגם ,עץ הקרבן": של 
הבודהיים המונגולים אינו בלתי אם העץ ההוא ה), | | | 


והנה חה צורואסתר כשם שאינה ‏ יורעת אלא עבודה קרושה אחת, 


| כך אינה יורעת אלא עצב קדוש א חד, הוא עצב עבודת האש ;ואולם מקרב 
לב העם לא נשמד זכרו העצבים הרבים לגמרי. ‏ לפני היכל: האש הגדול 





יי 


א ל א פפען בספפרו הג"ל, ה"א, דף |45, 438, 430. 
3) שטוהר כפפוו הנ"ל, דף 304. 9 
3) עיין ק ערן, בורדהיזמוס, רף 78 ודף 329, 

ד) לא<פפען בפפרו הנ'ל, ת"ב, דף 490. 


ה) שיעפנעו, טאראנאטהא, דף 109. : ו" 


% החדה הד 9777 הדי ההה הדחה הדחה הההחה דה ה > הזה הההן החחהההחה-הההההה דהה הה'הידין. הההדוההדהה הק הדד=. 





יי עכודת העצבִים במדרגה ההחתוגה . 


7 ההזה החד יחה הההההההלרקההדרה 5 הטוקקט / 





-אשר בְּקִישָמֶר עמר ,עץ הכפר הקישמרי" הקדוש והמהולל עד למרחוק , ומקרוב 
יוומרחוק עלה העם מימים ימימה אל עץ הכפר הזה אֶשר בקישמר להשהחוות אליו, 
לפי האגחה, של תקופה מאוחרה, אשר לא הבינה עור את ערך העץ כפי 


שהוה בעצם וראשונה , נקדש העץ בעיני העם יען כי מגן-הערן לקח , כי 


: הביא אותו צורואסתר משם ויטעהו לפני היבל האש אשר בקישמר א דמיון, 


והיה. מה שיהיה , מכיון שנתפתח בלבו של העם שוב לא יעקר עור על נקלה; 


יכול אתה לשרש איזה דמיון מתוך הדת, אבל אי אתה יכול לשרש אותו מן 


הלב  .‏ עבודת | עצבי העץ נשתמרה ‏ אצל הפרסים גם בכל התקופה של דת 
צורואסתר וגם בכל ההקופה של דת מחמר, ואת תבנית ,העץ הקדוש" אנחנו 


מוצאים בפסילים רבים, אחר הנוסעים. החרשים אשר שב מָתוּר את ארץ פרס 
"יםפר לנו. לאמר: ,אם נראה איזה ש יח על אחר הההים, אז נוכל להיות 


במוחים.כי .היה לגו. להועבה ולורא, כי אמונה זרת .ומפלה - אותו לסחי 


ומאוס. בעיני כל עובר.. לרנלי אמונה טִפָלֶה הקשורה ‏ בלב העם עולים | אל > 
המקום הזה כל החולים אשר אין להם תקוה ו מחלים 0 הטבע, 


ותלו על השיח את סמרטוטי בגדיהם המזוהמים להיות לקרבן החת הרפואה 


-אשר ישאלו", 


וגם הקורא בבתבי הקרש בשום לב ימצא פסוקים הרבה המרמזים על 


"עבודת העץ, מובן מעצמו בי דת משה, ‏ שצוהה סלכריון את כל האשרות 


והאלונים ומצבות העץ, הכריתה בעצמה את האמונה בכל אלה ולא נתנה 
לה עוד תקומה ; וק אופן הספור שבו מוכירים כתבי הקדש בפעם בפעם 


-את העצים. ‏ ההם. נותן לנו מקום ‏ להניח כי היו ימים וכני ישראל גם 'הם 


השהמשו בציונים ההם לתכליה אחרה, ונמצא ובר לזו באותו העץ אשר קראו 


ילו ,חמר. דבורה" ובאָלו נים שונים הנקראים בשס המקום אשר שם היו [למשל : 


על דבורה האשה הגב יאה השופטת את ישראל יאָמר -- שופטים ר4/, ה'-- 
כי ושבה תחה תמר דבורה ובני ל עלו אליה שמה למשפט | על בעלי 


-שכם וספר -- שם מ', '-- כי המליבו את אבימלך למלך עם אלון מוצב" 
-אשר בשכם; | והמקום הזה, לפי רעהו של פירסט, הוא אותו המקום 


ששם בתב יהושע בשכם את רברי.. הבָריה - ביגו. ובין העם -=- "ושע ר, 
ב"ה--ב"ו -- ,ויקח. אבן ‏ גדולה ויקִימָה שם תחת האלה אשר במקרש ה' וגו" 


האבן הואת ההיה בנו לעדה כי היא שמעה את בל אמרי ה", והוא גם 


הסקום ששם ממן יעקב את אלהי הנכר ,,תחת האלה אשר עם שכם" -- בראשית 
ליה, ד'--; וכן יוביר לנו הכהוב -- שופטים 0 ל"ז -- אלון של מעוננים 
ומנחשים גם כן בקרבת שכם וקורא לו ,,אַלון מעונגים"; וכן נזכר -- ש'א:", 


'ג' -- ,אַלון. תבור" בקהבת. בִית אל , והוא .גם - מקום קדוש אשר משם יעלו 


אל ,גבעה האלהים", כי הר הבור בעצמו היה הר קדוש; וכן ,,אלוני ממרא" 





א) שאהנאמע, מובא אצל פוללערם בפפרי הנזכר, דף 71 ולהלן. 
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האַלונים ואַשל אברהם . היערות הקדושים . העצים הקדושים אצל הגרמנים והפלוים . | 9 
אשת כחברון ‏ ששם. בגה אברהם. מזבח . להי. --- בראשית י'ג , .ייח --; וכן 
נזכר -- בראשית י"ב , ו'; רברים . י"א, ל' -- ,אלון מורה" או ,א;וני מורה" 
בקרבת שכם, וגם שם בנה אברהם מזבח לה', וכפי הנראה השם ,מורה" הוא 
כינוי לאליל,. וקראו כן להירַקליט, וחבקוק -- ב", י"ח --- קורא לפסל. ,מורה 
שקר"; ועוד עלינו להזביר פה גם את ,האַשל", שהשהמשו בו למקום קדוש 
ולקבורת מהים ולמקום משפט. אברהם נטע אשל בבאר שבע. -- בראשית 
ב"א, ל"ג -- ,ויקרא שם בשם ה' אֶל עולם"; ויושבי יבש גלער לקחו את גויות 
שאול ובניו --- ש"א ל"א, ייג -- ,,ויקחו אה עצמוהיהם ויקברו תחת ,האָשליי 
(ובמקום \ אחר -- דהי"א. ", "ב -- כתוב : ,ויקברו | את עצמותיהם תחת 
האל ה'), וכן היה שאול יושב בגבעה -- ש"א ב"ב, ו'-- ,תחת האשל ברמה 
אתו בידו וכל עבריו ‏ נצבים ו לקומת. אלה.. נמצא'יכי היונים 
הקרמונים הק בעְבורת העץ לבל פרטיה עוד בתקופת הזמנים המאוחרים , 
ורב לנו אם נזכיר פה את עץ השמן הקדוש אשר במצודת אתונא, את התמד 
אשר בדילום, את האֶלון אשר ברודונה ואת הערְבה העהיקה מאד אשר בהיכל 
הקדוש בְסָמוּם א). ופה המקום להזכיר גם את ,,היערות הקדושים" אשר צְבדו 
להם גוים רבים, וביניהם גם הרומ א ים: והנה כשם שאגדות הגוים הקרמונים 
וודעות לספר לנו כי יצא הארם ממקור אבנים, כך יודעת המיתולוגיה העהיקה 
לספר לנו שנהפכו בני אדם לצמחים שונים. מובן מאליו כי אין אָנו חושבים 
אה ,המיממורפוזות" (השהָנות הצורוה) של המשורר אָווידיום לדברים 
כפשוטם, באופן ‏ שנחלים בי הצורות ‏ המיהולוגיות שלהם מתיחסות בפועל 
לאותם הרברים שעבדו להם עבודת . קדש, ואולם לפי טיפוסם נחשבים 
השירים ‏ האלה לאותם הדמיונות שמוצאים אנחנו רוגמתם אפילו אצל שבטי 
ההודיים . , | 

כבה ‏ נמצא כי גם הקלטים ‏ ותגרטנים,, הלטים והפינים.ועוד. שבטים 
כאלה וכאלה החזיקו כלם בעבורת העץ בזמן שחרשה המלאכה לא נהפהחה 
עור, אצלם. בהונן, "וגם ה בררו להם עצים ירועים, - ואחרי כן נתרחבה 
ונתפשמה הקרושה על המין כלו של העצים ההם, ככה יודעים אנחנו את 
,האָלה הקדושה" של הגליים, אשר ענפיה הזרים היו גם הם לעצבים בפני 
עצמם , ובשעה שהאֶלה בעצמה היתה עצב קדוש הנטוע במקום נאמן אשר 
יבואו אלוה מקרוב ומרחוק , בשעה זו היו ענפיה הזרים בעין קמיעוה שכל 
אחד וטל מהן ונושא בחיקו, ומשפטם כמשפט אותם ,הַמִילונְנִים" (קמיעות) 
הנהוגים אצל שבטי אפריקא או כאותן ,הסגולוה לרפואה" של שבטי ההודיים , 
ובן מוצאים אנחנו אצל האשננזים ער היום הזה שרידי סימני קרושה בנוגע 
לעצי אֶלה וְאוּלְמָה וְמִילְיָה ולעצי לבונה ולוז וְסִירִנְנָה , ואחרים משבטי הפלוים, 
בפי הנראה , הקרישו יותר אה עץ הטיליה, ואצל יושבי לוואציה ונימרקיה 





= שביואגביאם ת'י, כ'ג, ה'. 





ו 


6 עבורת ה2צעים במדרגה התתהונה ; 








והמהוזות הקרובים להם מוצאים : אנחנו על פי רוב את עץ האגם בתור ציון 
קדוש; תחת האגם במהוזות ההם כבר מצאו החוקרים לא אחה ושהים שרירי 
קברים נושנים .ושרידי מזבהות קדש, וכן מזכירים החוקרים אה ,אלון האלהים" 
אשר לשבטי הַהקִים ואת ,היערות הקדושים" אשר לשבמי הפלוים. אכן ראוי 
הדבר לשום אליו .לב כי סופרי יָמי הדורות התיכונים בההאוננם על ,אמונה 
הגוים" הם מזכירים. על פי רוב רק את עבודת העץ. ככה אין קורא הדורות 
הקדמוני קוסמ יודע להוכיח את הגוים שיָשבו בימיו בלוזאציה העליונה בלתי 
אם על אדות היערות הקדושים והעצים הקדושים אשר לֶהם ועל אדות מנהגם 
לקבור את מתיהם בהוך היערות ועל פני השרות . וְעִם הדברים האלה מתאימים 
גם דברי המיסיונרים האשכנזים על אדות עבודת הקדש של הסלוים הצפוניים א). 
ואולם גם בהרך הזה 5 היו השבטים ההם להתקרב' 1 למדרגת 
מעשה פסל הנעשה על פי מלאכה פתוחים, כפי שנמצא אוהו אצל רבים משבמי 
ה האלה . העץ היבש היה לפרק, ועשו בו איזה פָּהוּח פסל ותלוי עליו 
יזה בלי. נשק, כן היו גם הלפלאגריים בימי המאה הקודמה מפתחים הבנית 
5 בעצים הקרושים ‏ שלהם בְּעודֶם חיים וצומחים ב). וכן נותר המנהג אצל 
האשכגזים ‏ ער היום הזה להיות להם ,עץ טיליה" כרחוּב הכפר אשר אליו 
התאסף בפעם בפעם בל הערה, ועל 8 אשר לחם יהנו. צל עצים להיות 
פרוש עליהם, האכן אשר תחת עץ הטיליה נהפכה בהרבה מקומוה וההי לפסל 
נוצרי , וגם העצים עם הפסילים אשר: על פני הררכים ‏ וגם הצמחים הירועים 
במקומות. יהועום - שהיו באיזה זמן. מן הזמנים מקומוה. קדש -- אשר יאָטַר 
עליהם'. כי קסמים צפונים בהם,. כל אלה אינם אלא שרירי זכרונות מהוך 
התקופה הקדמונה ההיא . ְ / 
והנה בטרם נעבור מזה והלאה ובטרם נשים לפני קוראינו את משפט 

יתר עצבי הקבר השונים והזרים , עלינו להוכיר פה עוד פונ מיוחר. של עַצַבָּו , 
את הסוג הזה אנחנו מסמנים בשם ,עצבי בגרים וכלים", משום שעל פי רוב. 
נמצא בין העצבים האלה בגדי תפארה וכלי נשק שונים; ואולם בעצמו של רבר 
יכולים אנהגי לחשוב ‏ בין הרברים של הפוג הזה. את. בל מיני המטלטלים 
שבעולם , בעצם וראשונה נהשבו לעצבים האלה רק קנני הגוף, כפי שהיו אצל 
בני האדם הכאשונים, ואולם מעט מעט כשנהרחבו מושגי הקנין נתרתב נםַ 
מושג העצבים הזה במקצת . או התחילו לחשוב בין העצבים האלה את כל 
הדברים אשר הניחו אותם בפועל לתוך קברו של המת ; ואולם כשהגיעו בנ" : 
האדם לירי כך, שלא להניח להוך קברו של המת את הרברים שהחיים ‏ יש 
להם חָפּץ בהם, ההחילו ליחס לדברים האלה כחות של קסמים מיוחרים , אִכָל 
גם דברים אחרים היו, שלא מנעו אוהם החיים מן המתים משום שהיה להפ 





א) ט יע טסט מאר, פרניקון ו', כ"ו, 
ב) ל ץע ץ ם בפפרו הנ"ל , דף 215 . 








עצבי הבגדים והכלים, המטה והקדירה . 'האדרת . אדרת אליהו ואדרת הנביאים, | דְפ 


חפ בהם, כי אם משום שעל יריהם עוברות ‏ ובאות. זכיותיו של המת אל החי. 
ומופרות. לו את כחו ואת תקפו ואת ממשלתו, ויש' שעל' ידיהם עובר רוחו של 
המת :בעצמו ונכנס לתוך החי -= וכל. הדפרים: האלה נהשבו ' לעצבים קדושים.: 
| כבה למעלה אמרנו יי ,,המטה וְהסַפל" היו הקנינים הראשונים של האדם, 
ולכן חשמו אותם מעצם \ולאשונה \,,לקניני" הגוף". : והנה מן המטה נשתלשלו 
ויצאו: השרביט והחנית וחחרב , ומן הספל נשתלשלו ויצאו הכוס והכלי ורומיהם+\ - 
,החרב והפוס" , בפי. שיוכיח. לנו סטריב ו'א), נחשבו לקניני הנוף הראשונים': 
אצל כל השכטים העומדים בשפל מדרגה הקולמורא ; בשעה שפל מה שנמצאי + 
היהי משיתף ‏ עוד לכל אנשי חשבט, בשעה זו כבר נחשבו שני דברים לקניני \ 
הגוף' של כל פרט ופחט, ולא יפלא אפוא. בעינינו .אם נמצא כי שני הרברים. 
האלה היו העצבים הראשו נים בין ,עצבי הבגדים והכלים". 
טימִיאוּם איש: טוירופָנְיוּם *מספר לנו. כּי האלילים ‏ אשר הציל ‏ אִינִיאַם \ 
בברחו: מִמרויָא ויָבא אותם לעירו החדשה לויניוּם היו- מטה וקדירה של 
חרש, > בלומר, + עצבים אשר אמרו. עליהם כי רוחות האלילים. שוכנים בהם.: 
> והנה: בצרק בא מומִון ב) ויוביח לנו כי טימיאוס איננו בלתי אם. ממשל': 
משלים. אשר אין לנו להאמין בהם; ואולם בשום אופן לא: נוכל להחליט שנם 
את מנהני - בני חורו לא יָרע , משום שהאלילים לא היו מן הדברים שבָּל עין 
יתה יכולח להאות בהם: הן אין לך אלילים שנשמרו יותר מפני זר מן האלילים 
אשה בביתההעצבים של וְסְטָא, ופכל ואת יודעים אנחנו כי :גם בבית הות': 
היתה יקדררה של חרש בין עצבי האלילים. את הקדירה הואת לקח עמו 
המלך הָלֶיוִבּל, ‏ כפי שמפפר לנו לַמְפְרִיְדיוּס, ובראותו כי. ריקה היא שָפי 
אותה; ‏ ואולם. מכיון. שנמצאו עוד קדירות אחרות כאלה הרומות לה בצורתז, 
נתחזקה - האמונה\ בלב הרומאים שעוד. יש בידם הקדירה העיקרית ), ואולם 
גם לאֶלים ‏ אחרים ‏ יחסו הרומאים עצבי בגדים וכלים כאלה, כן הקרישו את 
פִימָר פּרְמָרִּ לא רק על פי אבן החֶצץ אשר לו כי אם גם על פי השרבים 
הקדוש , ואת. אלהי מש הקדישו ‏ על פי רמחים וּמֶנָנִים. (,אַנְצִילִים") , בהיכלו . 
של הרקולס' נמצאו הכלונם והכר שלו, שהם אינם. אלא ממה וספל . בצווזה 
אחרת ד) ,. סִרְוִיוּס מונה בין העצבים. של הפוג הזה גם את ההחגורה של אֶפ" 
האלים. ואת שרבימו של פְּרִיאַמוּם ואת השמלה אשר לוה מבנות מקףי 
מרויא , | | | י 
בכלל \ נראה כי בנדי יהתפארת: 2+ עס ללולה במדה זו שעלר, אמכ 


טראבא, 9009. : 
ב) מאַמ מזע ן, האַמישע געשיפמע , ח"א , רצ 9 
ג) עיין גא לל , געהיימניססע דער וועסטא , בפה"ע ,אויפלאנד" לשנת 1870, פ"א,. 
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עבודת העצבים במדרגה התחתונה. 


כלי, הנשק. בשורה הראשונה אנחנו מוצאים בין הבגדים שהיו לעצבים: את , 
אוָור המתנים של שבטי פוליניויה הנקרא בשם ,מאַרו"; המארו הזה הוא, 
העצב אשר בו תלוי כבוד המלך בעיני יושבי טאהיטי; את המארן היו צוררים : 
בצרור. והיו. שומרים אותו בהור עצב קדוש ובתור אות מלכות-א). כדומה לזה 
היתה האדרת של מלכי. פרס לבית סופי; ואולם האדרת הזאת היתה הק 
אות = לכהונה , | והאיש, אשר. נמפרה לו נעשה ראוי להורות כּרבים את תורת: 
הבהנים אשר לו ב). וגם האגדה העברית-על דבר אליהו יודעה את ערכה של 
האדרת [אררת כזאת היו לובשים המלכים והנביאים, וביחוד. הנביאים, ומלבד 
הארּרת היו לובשים גם אזור: עור ; אליהו היה לבוש אדרת שער --- מ"א י"ט, י'ג --- 
וגם אזור עור --- מ"ב א'", ח'., (ונקרא פה ,,בעל שַעַר" על שם האדרת) -- ובאדרתו 
זאת עשה את נפלאוהיו -- שם ב', ח', י'ג , י"ד --; וגמקום אחר. -- זכריה 
י"ג, ד' -- יאָמר : ,ביום ההוא יבושו הנביאים איש מחזיונו . בהַנְבאותו ולא . 
ילבשו אררת שער למען כחש"; וכן נמצא גם בספר. ברית החדשה --- מתתיהו 
ג', ר'.-- שיוחנן ,היה לבוש שער גטלים (אדרת) ואָזור עור אָזור במתניו"] . 
וגם העטרות והכהרים. בראשי המלכים אינם אלא תולדות: אותם הקישורים 
וקישוטי המצַח שהיו. ראשי האָבות מצטיינים בהם במחוזות ידועים  ,‏ והק 
0 הממשלה. ותהי. לממשלת כהנים מצר אחד ולממשלת מלכפים מצף = 
השני, נתחלקו גם הַפָּאָרִים האלה ויהיו הקישורים להכהנים והעטרות. והכהרים 
היוּ. להמלכום . ואוּלם: בעצמו של דבר אין. הפאָרים האלה נופרים אלא: על;. 
ההשקפה  ,‏ שהלובש. אותם נכנס בו הרוח: הנצמר אל התפצים: האלה , - שהוא 
רוחו של המת הקודם לו, ובאופן זה ימרו לו גם כחו וגבורתו של ההולך . 
לפניו , ואחרי. שגֶם. ההולך לפניו קל ירושתו זו מן הקודם לו, והקודם. לו מן 
ההילך לפניו עד הרוח הראשון שהוא: אלהים, נמצא שהאחרון הלובש את | 





הפארים. ההם. מכנים על ידי זה לתוכו את רוח האלהום -- וזאת היא עבודת; = 


העצבים שיש בהם בדברים האלה. ,אותות הממשלה" האלה הם הבתוקים 
הטבָּתקים את טבעות , השלשלת העוברת מן המושל היושב על הכּסא. ועד אבי;: 
אבות ביהו ומשפחתו . ואת. ההשקפה. הזאהּ אנחנו מוצאים אצל כל גויי האדם 

בצורות: שונוה ‏ ומשונות,. מן הצורה הנסה מאר ועד. הצוהה. היותר דקה \:': 
בעצמוּ של דבר. נוגעת ההשקפה. הזאף.; במדרגתה ‏ התחתונה : בנבול . אמונת 
עצבי החנוטים, ומובן מעצמו כי בהמשך הדורות נשהלשלה ונתפתחה הרבה" 
עד שאין להביר בה עוך כמעט את מקורה הראשון. אצל מלכי שבטי הַפסְלוּים 
אשר במחוזות מִדִּגְִקְרְיָה היה למנהג לגשת אל המלך המה בשעה שנרקבה 
ובטרם שהוּכא לקבורה שניה ולקחת ממנה חוליא אחה מן הצואר וצפורן 


אחת וצרור שערוה מן הראש ולטמון את הקדשים האלה בתוך שן של תנין, 


לטרה שבביבב ששחה 








א) האקסאואָרט, בספרו הנ"ל, ה"ו, דף  .889‏ = 
ב) ₪ [60 [8 8 6750 01 עזספוז], ח'ב, דף :39, 
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זכל מי שיש לו: הקדשים ‏ האלה יש לו זכות להיות למלך. ,,הַהוִיִים שודעו את 
האמונה הטפלה הואת של הַפַקלוּים., בהיותם מתפשטים על פני. הארץ ומרחיבים . 
אה נבולותיהם ער לדרומה של מִנַבָּי  ,‏ לא. מו כבמעט לב אל. המלך בעצמו.: 
כי אם ‏ אל הקדשים: האלה , והיו נותנים ‏ אמתלא לרבריהם: שרוצים. הם' להת : 
כבוד להם ול כן עליהם לשמור אותם הימב" א) ,. ואולם: במדה שחרלה אמונת 
עצביההחנוטים מהיות שלטת בארץ וָאמונת עצבי הבגרים והכלים נחלה מעט: 
מעט את מקומה תחתיה, במרה זו באו נם:אותות ה ממשלה לנחול.מעט 
מעט את. מקום הקדשים ההם תחתם; וָאולם גם בארצות ששם כבר נתפתחה 
הקולטורא במרה גדולה לפי ערך, מוצאים אנחנו עוד את. שרידי שתי השיטות 
משמשים בערבוביא . קרל הרביעי., שהיה נודע למכַבּר קרשים, בשבא לעשות: 
פתר חרש למלבות ביהם, לא מפר אותו לבניו אחריו: כי אם, נתן אותו: מתנה 
לוַינְצָל הקדוש , שהוא נשיא הארץ, וכפעם בפעם באשר המליבו במרינת ביהם 
מלך חדש היו לוקחים בתור הלואה את חכתר מעל ראשו החנום. של וינצל 
הגבור והיו מכתירים בו את המלך, ואחרי זמן. מוגבל בריוק היו מחזירים את: 
הבתר לבעליו הראשון. הכתר הזה, במובן. מושג. הוכות המדויק., שייך -לאוּתו 
וינצל הקדוש , וכן לא יפלא בעינינו כי גם לכתר מלכי אשכנז .היו מוחסים 
קדושה כוו, וַידוּקינָד ב) מהלל את המלך אוטון הראשון ואומר עליו, שהיה: 
יושב ‏ בתענית בכל פעם שבא לשום את כתר המלכות בראשו. +ורק באופן הזה 
נבין אה טעם הדבר, שהמלך הַינְרִיך. השני בבואו לנחול את כתר אוטון השלישי,: 
החזיק. בגופו ובתבשיטיו , וכן גם הכנים ההגמון הגדול הָרִיבֶּרֶט. מהחלה לתוך: 
רשוהו את ,החנית הקדושה" ג) , | 

והנה יהחנית הואה תזכיר לנו כי רוב העצבים. מן הסוג. אשה קראנו: לו 
,עצבי בגדים וכלים" היו ממיניי כלי. הנשק. ראשי בתי האָבות הנזכרים בשירי 
אודיפיאה בהתאספם לאספה, מצוינים הם במטותיהם. . הממה הוה אינו. אלא 
אות מאותות הגוף הבא להורות על כח הממשלה, ובתור. אות. כזה אנחנו 
מוצאים אותו אצל כל גויי הארץ ,: באפריקא המערמית: נמצא המנהג הזה, לפי 
עדותו של ה' צא לל ער, ער היום הזה . נשוא הגדוד, בשלחו ציר אל עדת 
הסוחרים להניד להם רבר, הוא מוסר ‏ לו את מטהו לטעפו יאמינו לו כו 
הנשיא שְלְחו ; המטה הוא. הנשיא בעצמו, כיירומו ו,. במן+ שהעצב: הקרוש 
הוא האלהים, כי רוחו בו |ויש לזכור כי בשלוח. אלהים. את משה אל העם , 
ואָמר משה -- שמות ד', .א' 0 = לא יאמינו לי ונו' ויאמר .אליו:ה'.: 
מזה בירך ויאמר : מה וגו' למען יאמינו"] . ובן ישלחו גם הסוחרים את ציריהם 





א)לפי דברי אלפונם גראנריריע בסה"ע ,גלאָבום" לשנה 1879, ס'א, 
<דף 970 . | 0 
ב)ונההקינר פ', ל*ל: 
ג ט יט מ אר בפפרו ה:"ל , פ'ד , לי. ואילך , 
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ומוסרים להם את מטותיהם למען יאָמנו דבריהם, והמטות שמשתמשים בהם: 
לצרכים כאלה גדולים מאד 0 בערכם, כי צריכים שיצטיינו בעצמיותם 
בבדי להביר על ידי איזה סימן את כל מטה ומטה ביחור. במקומות אחרים 
השתמשו לתכליה רומה לוו בטְבָּעות , ועל ירי מה שנחרת על הטבעת איזה: 
פיטן בכדי להכיר בו את בעליו, נשתלשלה ויצאה ממנה ,,החותמה" . טבעות 
כאלה היו . בהיכלי הקדש אשר לשבטי הַפָקְנְדִינויִים לעצבים קרושים מן הסוג 
אשר קראנו להם עצבי בגדים וכלים . 

והנה המטות והשרביטים מן המין הזה: הנזכרים בספר איליארה יש. להם 
שלשלת ארוכה: של סדר. היחוס ומגיעים עד הערפל אשר שם האלהים, ועל 
*צו זה. נעשים קניני הגוף האלה לעצבים קרושים, ואולם מן המטה יצאה 
אחרי. כן החנית, והיה: גם ‏ משפטה כמשפט המטה לכל דבר, אופן המפיהה, 
אשר ימפור אב לבנו את עצבי הנשק מן המין הזה, אנחנו מוצאים בשיריו 
של אוסיאן. פִּנְנל הגבור א) נְחל את חניתו מאבי ראש משפחתו מְרְמָנור, 
ובה הוא עושה את נפלאותיו 'במלחמותיו. ואולם בטרם מותו ימסור את הנהו 
זאת לבנו אוסיאן, ואחרי כן יקים מצבת אבן ויקבור תחת המצבה אה חרבו ואת. 
מנָנו. ובוְנת המעשה הזה הלא ברורה. לנו. פיננל המוסר את ממשלתו לבנו 
אחריו חוצב לו קבר בעצם ידו, כמנהג וכמשפט , וטומן שם את כלי נשקו, 
גם כן כמנהג ובמשפט, בי שם מקומם, אחרי שהם קניניההגוף שלו. הנקברים 
עמו יחד במותו ; ורק את כלי הנשק האחד, את החנית, הוא מוציא מן הכלל, 
לבעבור תת אותה לבנו, ועמה יחד ינחיל לבנו את רוחו ואת רוח אבותיו 
המצומדים אל החנית הזאת מרור דור, את החנית הזאת הבריל גם הוא. 
לעצמו מתוך יתר בלי. הנשק -אשר היו לאבי ראש משפחתו למְרָמנור, ורוח 


שרמנור השוכן בקרב החנית אשר היה עמו, הוא יהיה גם עם בנו. אופיאן -- 
ובזאת ‏ תהיה החנית בעינינו לעצב קדוש מעצבי כלי הנשק. 


וצאמה מספרות לנו אגדות רבוה את תולרות. עצבי. כלי הנשק באותו 
אופן ‏ שאנחנו מוצאים אותן גם במנהנם של הגיליים הקדמונים ההם כפי 
שותאר. אותו אוסיאן בפפורו ההוא ; על פי האגרות ההן מבקש הכן בקברו 
של אביו' את כלי הנשק שלו, ומוציאָם משם, ובואת. הוא מכנים את רוחם. 
של אבותיו אל קרבו, ואולם משנתפתחה ההשקפה על רבר הרוחות בכלל 
ומשהגיעה עבודת העצבים למדרגה יותר גבוהה, כפי שנראה עוד במה שיבוא, 
או מובן מאליו שנשהנו גם האגדות . מיד כשחרלו הרוחות מהיות להם מעון 
בקרב ‏ האדמה ועקרו את דירתם והתחילו : לשבת בשמים,, חדלו. גם עצבי 
הבגדים והכלים מהיות להם מקור בקרב האדמה. והתחילו. לקבל. יניקה. מן 
השמים; אז נולרו האגדות אשר אמרו עליהם כי ,,נפלו מן השמים". או יש 
שבאה האגדה ורְקמה עליהם רקמת הולרות נפלאות, כמו שעשתה לאותו 





א) אַה לוואר רם, פֶספיאן ; ט ע מאה א ח', צר 385 ואילך ; ב', צר 949. 
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הרל הקדוש" (,,הקערה הקדושה") או לאותה ,החנית הקדושה" הירועים 
באגדות הכנסיה הנוצרית, הקדושה שלהם באה להם על ידי זה שיש להם 


נגיעה עם דם האלהים; ואולם בעיקרו של דבר גם הם אינם אלא עצבים מאותו 
הסוג שקראנו לו עצבי בגדים בלים 


והנה. היותרהנודע בין עצבי הבגרים והכלים הוא עצב כלי ה |בשק, 
שאותו אנחנו מוצאים אצל כל גויי הארץ ; אם שנמצא אותו בתור ציון התקוע 
במקום. נאמן ואינו עובר ממקום למקום, ואם בתור חָפץ העובר מיר ליר, 


בתור חפץ העובר מיד ‏ ליר אנחנו. רואים אותו באותו ‏ ,כל הנשק הנמסר. 


בירושה", שהוכרנו וה עתה, ואשר עס כל קדושתו משתמשים בו בתור כלי 


נשק לצרכי מלחמה ואינו שונה כלל מכלי תשמיש פשוט; ואולם בתור רבר 


קדוש שאין משתמשים בו לעניני חול אנחנו רואים אותו באותו הציון הקדוש 


הבא להבריל בין גבול לגבול, וציון כוה היתה, לפי ערותו של הירורוט, 
החרב אצל הפקיתים, כל מחוז ומחוז יש לו = ם ציון מיוחד,' כמ שידענו , 
-ובתור ,,תבניתיי אלהי המות שהוא גם אלהי המלחמה --- הוא. אלהי אָרֶם -- 


היו הסקיתים קושרים חר ב ברל ,,עתיקת ימים" . מום העץ אשר העמירדו 
שם. - שנה בשנה מקריבים הם לחרב. הואת קרבנות בהמה וסוסים רבים" 
יהר הרבה מאשר הם מקריבים לאלילים אחתרים א), וגם בתקופת ומנים 
מאוחרים אנחנו מוצאים עור את עבודת החרב. הזאת בגבולות. המרינות האלה 


בכל קרושתה , לפי ערותו של סופר הדורות הקרמוני מַךְ צָלָינוּם אִמַינוּם 
הקדישו נם הָאָלָנִים יושבי המחוזות ההם את החרב, וגם ההונים קבלו את 


עבודת הקדש הואת, כפי הנראה מתוך האגדה, שאחר הרועים מצא את 
,וחרב אלהי מַרֶם" אשר למלכי הפקיתים והביא אותה מנחה למושל ההונים 
לְאֶמִילָא כ). | 2 

כמו. כן עלתה גם החנית לגדולה בתור עצב קרוש , ועבודהה נתרחבה 


ונתפשטה על כל ארצות הגוים, הנה כן מוצאים אנ"נו אותה גם אצל השבטים 


הטבעיים ג) וגם אצל היונים והרומאים, ביחוד נחשבה לעצב קדוש אשר יעכירו 


אותה לפני המחנה בהיות מלחמה, כמו שנראה עור במה שיבוא, ובומנים 
הראשונים היה לה מקום בראש בין ,,אותות הממשלה" של מלכי אשבנו. עור 


בשנות המאה הארבע עשרה אנחנו רואים כי החנית וצפרני ישוע הנוצרי היו 


.,,לאותות זכות הממשלה של הקיסר ושל המלך הרומי"1), וגם כמה וכמת 


מלחמות נלחמו המושלים בכרי להבניסם את האוחות האלה לתוך רשותם , 





דהה" ההחההההחהו הקחדה ההההושקשת. 


א) הירודוט פ'ר, פ"עב. 
3 כר רן, ,הולדות הגזטים" , לייה, 
ג) נא טיג אל בספּו הנ"ל, ח"ב, דף 695, 


ד) ב א ה מ ע ר בספרו ,מקירות לתולרות הגרמנים", ה'א , בשם אלברם מיפטיס ל 


לודווינ. . הבזריי".. 
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בנוגע לכלי הנשק הנמסרים בירושה נמצא כי היו לעצבים קדושים ברוב.. 


מדינות אירופא, ובהם היו נשבעים. שבמטי הַקְנרּים היו נשבעים בכלי נשקם,. 
ובצרק יאָמר עליהם כי היו מאמינים שלהבות חרבותיהם הם האלהים ‏ אשר 
להם. כדומה לוזה היו עושים הרוסים \ בסקנדינויה | והראניים \ והסכסונים 
והביהמים א) . בנוגע להפראַנקים אנחנו רואים מתוך ספרי המשפטים שלהם ,. 
שגם בהיותם לנוצרים לא יָכלו לור לצורך שבועה על כלי הנשק שלהם 
ולהשָבע תחתם בנקיטת שרירי קדשי הקדושים , 

הנה כן באים אנחנו למררגה האחרונה של עצבי הבגדים והכלים, שהם 
,החפָצים הבאים בירושה" אשר יחסו להם ,,בחות של קסמים" מיוחדים או 
אשר אמרו עליהם שמביאים הם ,,ברכה והצלחהיי לבעליהם , את האמונה הואת. 
נמצא עד היום הוה בקרב. ההמון, ואם נחפש את עקבותיה בספורי האגרות נראה 
כי תחלתה מגיעה עד גבול אמונת הגוים הראשונים ,א הוסְקולֶד האיפלאנרי יש 
לו שני בנים, אחד כרת ואחד שלא כדת, והוא רוצה להנחיל את שניהם יחדו 
חלק כחלק, ואולם הבן אשר כדת. לא יתן אותו לעשות כדבר הזה, ואז יתן 
הוסקולד. לבנו אשר לא כדת רק חפְּצים אחדים אשר ערכם מעט ודל, ואולם 
בין החפצים האלה הוא נותן לו גם אותם אשר קשורה בהם ,הצלחת המשפחה", 
והם שקולים כנגד בלם ב), וינְפוּס הנורויני נוהן" את ברכת פרידתו לנכרו. בן 
בתו, אשר יחשוב. עליו בלבו" כי לא יוסיף עוד לראותו עד עולם, וכה יאמר. 
אלו" ,הנה אנכי נוהן. לך בוה את סגולות משפהתנו: אדרת אחת 
ורומה אחד וחרב אחת אשר אבוהינו ובני משפחתנו האמינו בהם אמונה 
גרולה מדור דור ; ואני תקוה בי בכל הימים אשר יהיו אלה 'לך: לא יחפר. לך 
דבר ; ואולם אם העזוב אותם ושכחתם, יָרָא אני מאר כי לא ההיה ‏ כל ברפה 
במשלח ירך ובכל אשר תפנה"ג), כן נמצא במחוזות פרוסיא המזרחית כי עו 
הירושה -- הוא. הוָו אשר על גבי הקלחת המחוברת אל הכירים. מרור דור -=. 
נחשב דורות רבים לעצב קרוש , בשנת 1709 בהיות המגפה בארץ ויושבי סרקן 
יָראו, לנפשם פן תקרב גם אליהם, אז לקחו את ,וו הירושה" שלהם ויעשו. בו 
עוגול . מסביב. לעירם, והמגפה לא ָבְלָה ‏ לעבור את. העיגול הי במ ונ 
. במחוזנת אחרים שהקעוות הבאות בירושה או מפתחות שעברו מאב לבנו 


יהיו לסגולוה. לדברים שוגים, כַמוּ למשל, לחקור ולדעה על פיהם אה הננב 


אשר יָדרשו אחריו, הכל כמו שעושים ,הפראים" באפריקא בעצביהם ממש , 

ובעת האהרונה השתמשו. לצרכים כאלה גם ,,בספרים הבאים בירושה" וביחור 
בספרי תניך | עתיקים שעברו מאָב לבנו. עור בשנת 1883 היה דברהמשפט 
באחת הערים באשבנז התיכונה, וממוצא המשפט הוה נורע כי במחוזות המקום 


ב 








8) עיין ג רימם, רעכמסאלט טרטהימער . דפ 565 
ב\ לאַקְסראֶלאַ ואַגא . 
2) וויגא גלומס ואנא, 
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ההוא' עור מחפשים את הגנבים על ידי ,ספרי ירושח" ועל. ידי ,,מפתחות 
ורושה" והאנשים מאמינים ‏ אמונה שלמה כי באופן הזה יצליחו למצוא ‏ את 
עקפותיחם ,> > | | ו 
מכל ‏ הרברים האלה יצא לנו בי כלי ‏ נשק עתיקים, אשר גם חְמָרֶ 
לבשעצמו העיד על רוב ימיהם , היו קדושים מאר בעיני העם . כלי נשק עשוים 
אבן, אשר מצאו אותם החופרים בחפרם אה האדמה, היו קדושים בעיני החיניס, 
וכן היו קדושים, לפי עדותו של פ ל יניי ום, גם בעיני הגוים הקדמונים , יושבי 
עטרוריה ‏ היו תולים: בצואריהם רְאשי חִצִים העשוים אבני אש להיות להם 
,לקמיעות", ממש כמו שתולים שבטי המאורים יושבי סילאנדיה החדשה עצַבּים 
אחרים בצוארם לתכלית דומה . והנה האגדה הירועה, שנהפשטה אצל כל שבמי 
הגוים השונים , כי קרדומי האבן שנמצאו בחיק הארמה על ידי החופרים אינם 
אלא אבני ברק מן השמים, האגדה הזאת מתאימה עם אותה ההשקפה שבבר 
זברנו אותה למעלה ואשר נולדה. לרגלי מה שהאמונה בעצבים נתפתחה ובני 
האדם לא האמינו עור בעצבי אדמה כי אם בעצבי שמים א). 

כמו כן כבר -יודעים *קוראינו כי קבורת המתים באדמה איננה הצורה 
היחידה והראשונה של החסרי אשר החיים היו עושים עם המתים, -צורה יותר 
עתיקה היא הצורה אשר ‏ נתפתחה אצל שומרי דת צורואסתר ותהי. אצלם 
לשיטה שלמה, להשליך את חלקי גוף המת לפני בעלי חיים. גם המנהג 
לעזוב את הפגר באשר. הוא שם או להשליך אותו המדברה או להורידו אל 
הוך הנחל או אל הוך הים או להניחו על ראש ההר וכל יתר. המנהגים הדומים 
שהחזיקו בהם בני האדם' בעצם וראשונה, --- כל אלה לא היתה להם סוף סוף 
תכלית אחרה., ואפילו הקבורה שהיו מקברים את המתים בתוך הארמה לא 
עצרה את בעלי החיים השוגשים והנוברים בעפר מלעשות כלה עם הגוף, עד 
שנתחזקה ‏ האמונה בקרב ההמון עד היום הוה שהגוף יהיה לשל להולעים 
ולנחשים ; ואולם גם הלשון בעצמה לא הבדילה עוד כלל בראשית הימים בין 
תולעת ובין נחש, |כן, למשל, -יאמר הכתוב -- בראשית ג', י"ר -- :על הנחש 
,ועפר תאכל", ובשעה זו. יודעים חוקרי הטבע כי הנחש, לפי המושג שלנו, 
אינו אוכל כלל עפר, ולכן נראה גם מזה בי הכנְנה שם לאיזה מין. תולעה . 
וגם המנהג להניח את פגרי המתים על בימות עץ, ‏ כמו. שעושים יושבי איי 
ים- הררומי  ,‏ אינו נותן שמירה נמורה. מפני החיות ; ורק חניטה יפה והשרפה 
מצילות את הנוף . מפניהן ; ואולם שני אופני הטמינח הזאת לא נתפשטו כלל 
בעצם וראשונה  ,‏ כי רואים אנחנו ‏ שגם" באותם ' המחוזות | אשר היו | נוהגים 
לעשות כן נתרחבה עבורת בעלי החיים, והדבר הוה יהיה לנו לאות 
שנם שם נהנו בראשונה לטמון את המתים בכל האופנים האחרים, 








עו ל עקגאָרבפֶן (התחלות הקולמיראי , | יענא 1875 , ה"א, דף 114 ואילך. 


: 6 > 
ל'פפערם , תולדות השלסת האדם.. ברך רביעי. 0 
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יי יוו ד 


מכיון שראו בני הדורות. הראשונים שבעליההחיים באים. ובולעים. את 
חלקי בשר הארם המלאִים דם, ומכיון שחשבו שהרם הוא הנשמה, הרי . בחור 
היה להם שנכנסה הנשניה של הארם הנאכל לתוך גופה של החיה האובלת, == 
ממש כמו שחשבו בני הרורות המאוחרים, שהנשמה נכנסה, לתוך הקבר או 
לתוך הציון העומר על גבו -- ובכן היתה ‏ החיה לאותו העצב הקרוש 
של רוחו של המת, רְבִּיי העצבים שהיו לו לאדם. בקרב. בעלי ‏ החיים. מורים 
לנו בבירור על המקור הזה של ההשקפה, ואולם המקור הזה. איננו היָחיה , 
ועור יש מקור אחר. אשר כמנו ‏ יצאה ההשקפה על אותו. היחס שבין החיה 
ובין נשמת האדם. כשם. שהגיע הארם לידי החלטה שיש יחס בין הנשמה ובִין 
קניני הגוף של המת ושהנשמה מצומרת אל הקנינים האלה כך הגוע. לוחי 
החלטה שיש יחם כזה גם בין ו ובין אותן החיות שהיה לו לארם מגע 
ומשא עמהן והנשמה מצומרת אל כל החיות אשר השהמש בהן האדם בעודו 
בחיים. באופן זה יָצא לנו שעצבי החיות. מן הפוג הראשון עלינו לבקש בין 
אותן החיות הנזונות מן הפגרים או מעפֶרם , כמו חיות טורפות , עופות דורסיָם, 
לויָתן, תנינים ונחשים ודומיהם, ואת עצבי החיות מן הפוג השני נמצא. בין 
אותן החיות שעסק הארם בגידולן מעט או הרבה, כמו עוים, כבשים, בקרים, 
יונים, תוכיים ודומיהם , אם החיות והעופות היו חיות ועופות = העומדים 
לאכילה -- כמו הראשונים שנזברו "פה בפוג השני-- או עלו מהם למעלת 
עצבים רק אישים בורדים או מיגים מסומנים וידועים, כמו השור אַפִּים, השנהב 
,,הלבן", הפום ,הלבן" [הפרה ה וכדומה ; ואם לא היו מאלה העומרים 
לאבילה, א נתפשטה הקדושה על בל אישי המין כלו . ואולם יש שנמצא בחיה 


אחת אה שני הסוגים יחדו , באופן שהיהה לעצב על פי שני הטעמים גם יחד, 
במ למשל, -הבלב; החתול \ התרנגלת. ועוך. כאלה., ומלבד. אלה עלינו לתבין 
כי בשם שכָל אבן וכל צמח מוכשרים להיות או להָעשות. לעצבים ב גם / 
חיה בכלל שכשרה להיות או להעשות לעצב , עד כי באמת אין. לך' ה בעולם. 


שלא היתה בעיני האדם באיזה זמן ובאיוה מקום לעצב קדוש אשר עָברֶ יי 
והנה אם יבוא אחר הקדמונים, כמו למשל הוראַפולון (ם"א.. ר'), ויבאר 


לנו את קדושת העצב של הנץ, לאמר : + הנץ הוא צלם, הנשמה, בשביל 


שהוא נוון מן הדם כמו הנשמה -- או עלינו להבין גם מתוך הערפל הזה את 


עיקרה של ההשקפה אשר היִתה להם לבני הארם הראשונים על היח שבין. 
הנשמה ובין: בעל החיים, ,,הצלם" הוא העצב של הנשמה, בין שהוא דומה 
לה ובין שאינו דומה לה. הנשמה קשורה אל בשר הפגר -- השקפתרילרים. 
זו שהיתה להם לבני הדורות הראשונים נמצאה לא רק אצל המצריים כי אם 
נשתמרה עוד גם אצל היונים , רק אחרי שהכלבים ועוף השמים נקרו בבשר הפגר. 


עד בלתי הַשאיר לו כי אם אה העצמות , עוזבת הנשמה אוהו א). ורק אין 





8) אודיפיאה י"ר , קל"ג . 





ו 





הלקה הל 
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ריר דדדולרדרל-ההה- ה הלנו | 








הד להקה 


אנו מוצאים אצל הומירום, שהנשמה נכנסת אל תוך גופם של, הנוקרים 


ההם, ואולם ‏ מכיון שאנחנו מוצאים ‏ כי הנשר והינשוף והזאב נתעלו לקדושה 
במיתולוגיה של היונים, לכן עלינו להניח כי גם אצלם נתפתחה אותה ההשקפה 
בזמנים הראשונים . מעין השקפה כזו אנחנו מוצאים גם אצל יושבי מהינת 
מיגּט. בחצרוה המתים אשר לאנשי טיבם ראה קוּפר את העורבים ואת 
העיטים יוררים : על- הפגרים ונוקרים בהם ער אם השאירם רק את העצמות. 
,,יושבי טיבט מאמינים שהעיט בעלותו מעל. הפגרים נושא עמו השמימה חלק 
אחר. מרוחם של המתים". לכן העשירים שבהם פונים אל הכהנים , בכדי להכין 
את גופותיהם בשביל העופות ההם, ואולם הש ניים שאין להם כסף להוציא 
לרברים כאלה מושלכים ונטמגים בעפר הארמה א). על פי הרברים האלה אנחנו 
רואים שמן ההשקפה הקדמונה נתקיים. ה עוד חלק זה, שהעוף האוכל 
את הגוף נושא עמו גם את הרוח . 
וגם אוהם האריים שהאריבו לשבת בקרכת הארְצות האלה החזיקו בעיקר 


של הדברים בהשקפה זו ולא עזבו אוהה גם אחרי שבאה הדת החדשה, כגון 


דת צורואסתר, ותנסה להגותם מן המסלה ‏ הזאת . גם בתקופה המאוחלה, ‏ אחרי 
שכבר לבשה אמונת הפרסים: צורה. חדשה, אנחנו. מכירים עור שלפנים נהנו 
כבור מיוחר לכלב, לעים. ונִּף--לובום ,. ואֶל יהא ‏ זבוב | זה קל :בעיניכס 
בשביל קטנר, כי סוף סוף גם הוא נחשב בִּין בְעלי החיים הנוקרים. בפגרים , 
ועל כן לא יפלא בעינינו אם נעשה מוכשר גם חוא להיות . קוש . ובין 
הסגול ות והקסמים אשר ליושבִי לפ ל א דוח עלינו למנות. גם את זבובי 
הקסמים, שהם רוח ות רעות בצורה זב וב יִם"ג). ארם כי היתה מכה טריה 


בבשרו או צבתה בטנו או גם כי היה לו פרץ דם, ויחסו את כל אלה לרוחות 


הזבובים, ויש גם שהחזיקו ‏ את הזבובים בנרתיקים מיוחדים , והוציאום מָשם 
בשעה שאמרו להביא מגפה על אחרים , ואולם כפי הנראה נתפשטה אמונה זו 
גם בגבולות הגרמנים הנוצרים ; כי בשקרה מקרה ואחר ‏ המיסיונרים. הצליח 
להשמיר את אחד הפסילים מפסילי וטו הגוים, אז ראה לפעמים במו עיניו 
שהשטן בדמות זבוב או בדמות עדת זבובים רבים. הגיח ועלה מתוך הפסל,, 
וניבר הזה היה גם בגרשם איזה דיבוק או איוה שר מקרב איש ג), | 
לפי השקפת הפרסים הראשונים נה אמונת עצבי הזבובים לשבטי הצפון 
שנואי נפשם, הם שבטי הטורנים והמונ גולים, הזבוב, על פי ספר בַּוּנְרִיהָש , 
הוא אחרימן: בעצמו ,אשר עָבר ברמות זבוב את בל היקום , ובצהרים לעומת 


הררום השחית אה הארץ ּלְהּ". על פי ספר נְנְרִירָד ה) הוא השמן הרע נְסושַ 





-% 1% ,גלטבוס" לשנת 9, 0 , דף 19 . 
לן; רע עם בספרו הנ"ל , דף 99 
| תעדות בכריקטום ‏ השני" א', צד רליח, 
7 בונדיה ש ג'. 


ה)לנרידר הי, 





וי ה 0 ג 6 ו ור ב לעי ריש בר 4 מ שיל ל שש שש 
" % 4 5, : ₪ , 5 . 
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אשר יניח מן הצפון. כצורת ובּב להתנפל על כל גוַעַ. ורק הכלב --מן 


'גזע ידוע -- עוצר ‏ כח ,לנגוף" אה ובוב-הרוח הזה, ולכן זה ההבר אשר על 


הפרסי ‏ לעשות : להתאמץ להיות כל מה ,,גראה" בראשונה אל הכלב, .בטרם 
יתפרץ שר הזבוב לעלות ‏ אליו, כי על- כן מוצאים אנחנוּ שהפרסי לא חיתה 
לו שאָלה אחרת בלתי אם ם למות לנוכח פני בלב , ועל בן מנהג הוא להניש כלב 
לאיש פרסי בשעת יציאת. הנשמה. ואולם. הדבר חוה יה: רר לנו רק. על ידי מה 
שנהליט כי נחשב הכלב לפנים לעצב קדוש בעיני הפרפים, והעצב הוה. נועד 
להיות מקבל להוך נופו את נשמת המת בטדם שהשתערו עליו רוחות. אחרים 
שהשתוקקו גם הם לאכילה זו , ורק בהקופה ‏ מאוחרת בקשו לתת. טעם. .לדבר 
שיהא מתקכל יותר על הדעת א) ואמרו שהכלב ,בחכמהו" הוא שוטר העולם, 
ואין העולם כלו מתקיים אלא בחכמתו, כאשר ישאל צורואסתר לאמר : ,מ 
(מן היצורים) יעמד בחצות הלילה בפני אחרימן המתפרץ לעלות מאלפי 
עברים  "?‏ וענה אורמוצר (הורמיז) ואמר: הכלב יעמר להם בעת צרה הואת, 
ואותו יהלל אל האדם, וגם הומירום וגם אופיאן בשיריהם מעידים על האמונה 
בבלבים שנתפשטה בקרב עמם, כי על כן יאמרו שבעבור. זאת. היה הפלב 
לשומר מועיל כל כך, משום ש תנה לד היכולת להיות . חואה. את הרוחות -- 
שהם סָבּות כל הרעות [וידוע מאמר התלמוד: ,כלבים צועקין, מלאך-המות 
בעיר", והיא אמונה שנתפשטה לא רק אצל היהודים כי אם אצל עמים רבים], 
ולפי תורת הפרסים דומה הכלב בבחינה זו אל האש, -אחרי: שנם הוא סכריח 
אה הרוחות . ואת המזיקים ממשכבו של הארם. ולכן יאמר הורמיו על הכלב 
לאמר: ,כי: ישא את קולו, והיה אור -על כל הארץ". ועל כן היו נם האש וגם 


ובלב לעצבים = קדושים בעיני הפרסי, ורק יען שברבות הימים ובהתפתהות 
הרת הניעו הפהסים: ליצי מררנה לבקש להם אחדות במעשהי עבורה הקחש 
שלהם, לכן הפנו את כל עכודה קדשם לעצב . האש ואה הבלב 7 האש 
היתהּ : למרום וראש לבל עבודת קדש, והכלב חרל מהיות: לו חלק בפההסוא 


כל העבורה הזאת . ואולם גם המשפט הזה אינן מאומת כל כך; בי סוף סוף 
נחנו מוצאים חקים לרוב בנוגע ‏ לבלכלה הכלב ולכל. הטוב שאדם. חִיָב 
לעשות לו -- וסוף סוף זה הוא העיקר בבל מעשי עבודת. הקדש לפי המובן 


= ₪ רוורף 
הכ . -'2> % 


והכבוד ‏ שחולקים הפרסים לכלב, אוהו הם חולקים גם. לתרננול, 

בי ג התו 2 נוקר בפגרי :המהים ‏ וקורא. בלילה . הכלב והתרננול ‏ יוצאים 

למלחמה השרים ב), ואולם. גם בזה: אנחנו רואִים: שבאהּ תורת צורואסתף 

ובקשה % וה טעם לרבר שיהא מתקבל על השבל; בשעה שתורה צורו - 
ר 


ו 
רואה רק אה האש בתור עצב אחד ומיוחד, בשעה וו כוטרת היא אהת | התרנגול 
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= הכלב והתרנגול וקדושהם בעיני הפרסים , -- עצבי בע"ח אצל שבטי אמריקא. - 51 


תה 


ברברים של טעם. השטן -- אומהּת תורתו של צורואסתר --- הוא. השולח את. 
השנה. על הארם בכדי להשחיתו, והתרנגול בא וקורא בלילה ומעורר את הישן, 


ובזה שכרו גדול ‏ והנה שמירתו זו של התרנגול עברה ונכנסה גם להוך אותוֶת 


הקרש של אמונת הנוצרים, וְאולֶם אין ‏ כל ספק ברבר,.: שבעצם וראשונה 
נחשב ההרנגול באמת לעצב קדוש וִחָדוּ לו עבורה מיוחדת, והיא שהועילה 
הרבה לגירולו ולהתפשטותו --- מה שאנחנו מוצאים גם אצל בעלי חיים אחרים 
שבבית.. כן. היו הרומאים מגדלים הרנגולות בתוך ביתם, בשביל שתהיינה להם 
לאוריםחותומים לשאל בהם, ונמצא שהשתמשו בהן. לצרכי עבודת הקרש, 
ם בארצותינו ובדורותינו : אנחנו רואים עוד כדמות 8 תרנגול ‏ על ראשי 


| המנדָלים -- להיות לשומרים מפני. רוחות ושדים . וכן עשו גם יושבי טיבט. 


אצל יושבי מיבט ,,קדוש התרנגול לאלהי בודהא", וקופ 0% ראה אלפי תרנגולים 


. על נגות: בתי הנזירים והמקדְשים,. ולא ישחט מהם אף אחַרְ עד העולם *). 
ופן-ם ,החיות הקדושות" שהיו. מחויקים אותן לפנים בבתי ההיכל. והמקדשים 


לא היו בלתי אם עצבים כאלה שהיו קדושים לאלהים שונים . 


פרק שלישי . 


עצבי בעלי חיים אצל שבטי אמריקא . לויתן ותנינים . הרוח הגדול בצורת 
צפור . הרוח הגדול בצורות חיות שונות .| עצבי בעלי חיים ועצבי השמים . 
אותות השמים לפי ,לוח" שבטי אמריקא .: ,הלוח* על יסוד ה -- 
<שבמי. האינקים ועבודת העצבים אצלם .. בעליההחיים וצבא השמים , עצבי בעלי- 
הייםי באפריקא . . שמות הערים במצרום.. עצבי בעלי חיים שונים -- עמים 
2 עצבי דגים ועופות . עצבי הנחש . עבודת הנחש והתפשטותה  .‏ עבודת 
הנחש אצל יושבי הודו. הנהש אצל היונים. אגדות על הנחש. הנחש אצל 
הרומאים . אנדות על הנחש. הנחש אצל שבטי הגרמנים . אגדות על הנחש , 
הרוה וגאולתו . בעלי חיים קדושים . הסום, הפוס אצל מלכי יהורה , 


הנה כבר ‏ אמרנו לא אחת :ושתים כי מיד שנהבקש איזה דבר; ויהו 
עצב, כלומר, מיד שחשבו בני אדם ‏ על. איזה רבר שרוח נכנם בו -- וכל 
רוח הן היה הוח אלהים -- אז היו קוראים שם לאלהים כשם אותו: הרבר 
שהיה לעצב , ואת המשפט הזה אנחנו יכולים לְאַמָת עתה על פי ערות ברורה,. 


יושבי איי. סנדואימש. היו מקדישים ביחוד את הלויְתן בתור. עצב קחוש. 


ועצום, ואם כי במקומות האלה כבר היו להם שיטות. שלמות. של. עבודתה- 
קרש ושל אגדות שנתפהחו במדה הגונה, בכל זאת נשתמר אצלם. מושג 
עבודת העצבים בכל מהרו שהיה לו בעצם וראשונה . ,הריגים לוקחים את. 





+- 


8 ,גלאָבום" לשנת 4879, ה"א, דף 7.45 
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=-ההדדהחיה" ה דוחה "== 


המתים וכורכים אוהם במטליות בד ומשליכים אוהם אל חים , בכדי שיבלע אותם 
לויתן, משום שמאמינים הם שרוחו של המת עובר ונכנס לתוך נופו שלאותו 
לויתן האוכל אותו, ועל ידי זה ישמור את החיים מן החיות הרעות האלה 
בבוא. עליהם. פגע ואסון על פני הים" א), ואולם אנשיההאוואי אלה, בכל 
השקפהם הברורה שהיהה להם על אותו היחס שבין הרוח ובין הלויתן, = היו 
קוראים לאלהים. בשם לויהן -- והוא רבר שהביא מאז ערבוביא גדולה במחנה 
החוקרים בבואם לרון על העמים הקרובים להם שהיו עושים גם כן כרבר הוה. 
אכן דוקא ההשקפה. הברורה הואת היא שהביאה את יושבי סנרואיטש ההם 
לקרוא לאלהים שם כשם העצב אשר אמרו עליו שנכנס בו רוח: אלהים , הוא 
רוח המת, ורק האיש הבא מאירופא, והמושגים ההם נמחו מקרב לבו, התפלא 
מאד בבוא לפניו איש ,וישאל לקרוא לו נביא , באמרו: לוית [ מן הים. נתן 


בו את רוחו, ועל כן ירע להתנבאות ולחגיד מראש את העתידות אשר- 
יתבאנה" ב), -- כבמו כן עלינו להוכיר פה את התנינים, אשר במחהות " 


המאלאיים נתנו להם כבורדעצבים גם אלה שכבר הגיהה עליהם הת מחטר 


את אורה , וגם במחוזות האלה יודעים עוד שהנשמה היא שעוברת מתוך גופו . 


של המת לתוך גופו של הנמר , ועל כן קרוש הנמר בעיניהם ג), 

הנה כן החזיקו גם יושבי תחומי הקולטורא העתיקה שבאזיה המזרחית= 
הצפונית בשרידי עבורת העצבים, לפ ערותו של ש טוהרד) היו עובדים 
אנשי חינא לנמרים. ולכלבים, ורק שהברילו להם מקרבם אישים מיוחדים והיו 
מוכרחים ליטול. כעין רשות. על עבודהם מאה פקירי הממשלה . ואולם יושבי 
יפּניה, אשר דתם ידועה בשם דת ממִי או דת סִינְטו. -- שבעיקרה גם היא 
איגה אלא אמונה ברוחות וגלגולים, על ירי מה שתגשים את כחות הטבע --, 
:אנשי יפוניה אלה עוברים גם את הש ועל בתור עצב קדוש. | | 

ונס אצַל שבטי אמריקא נהפשטה עבודת בעלי החיים בתור עצבים 
במדה נפרוה מאר, ורק שאצלם לא נכיר עור אותה הסבה הראשונה שהביאה 
את בני הארם בכלל להשקפה זו, והנה תנאי הדת. של השבטים האלה רימים 
להנאי החברה שלהם: כשם שהנאי החברה שלהם לא נהפתחו עד לאותה 
מדרנה שיחיו מקיפים קיבוץ גדול, כך :גם תנאי הדת אינם מקיפים: אצלם 
קבָּוצִים נדולים, ועל פי רוב נמצא שכָל אחד בפני עצמו בורר לו את הרוח 
| אשר. אותו יעבור,' זה כורר לו את זה וזה את זה , רגיל ‏ הוא ההודי. לחָפּות 
עד אשר יוה לו בחלום הלילה הרוח אשר יקריש אותו, ואולם אחרי . שרק 


עצב נְִאָה יכול להודיע אותו כרבר הזה, לכן אין לך דבר ואין לך ענין ואי 


אה התרק ילויל הההרחין-ההה הקהל הההייידהה-הה = = 


א) עַללים בפפרו הנ'ל, דף 200. 

כ) שם, דף זַל. 

ג ווייטץ בבפפרו הנ"ל, ח'ה, דף 167. 
7) שטוהר, שאמאנענטהום, דפ 9ל, 
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הרוח הגדול בצורת צפור . הרוח הגרול בצורת חיות שונות . 1.9 








לך כלי מכלי. הבית ואין לך צמח וכן אין לך חי בקרב בעלי החיים שלא. 
יהיו ראוים בעיניו להודיע אותו. את משפט הרוח, באופן שהרוח יתלבש בצורתנ- 
של אותו. הדבר א). אצל אחרים מן השבטים ההם היושבים ‏ בצפון מוצאים. 
אנחנו את האמונה שהרוח הגדול -- הנקרא בלשונם : קימשי: מַטימוּ -- ינֶשא על 
כנפי הצפור הנקראה בשם ,ואקון" להשטיה אותו אל העבים, ובשעה שבמליצה 
זו אנחנו: מכירים היטב ב) את המובן העיקרי של עבודת העצבים, בשעה זר 
אנחנו מוצאים. אצל שבטי הַבָּקּמִים את האמונה הנכונה נם היא שאותו ואקון 
בעצמו הוא הרוח הגדול או האלהים ג), ואולם מכיון שנעשה הדבר אצלם 
למוחלט שפיוה הוה, במשפט כל הרוחות' בכלל., הוא. העושה את הרעם בתוך 
אשמב [: מעצר "בי מקזם' חיה' לבעלי ינדה לבוא ולחוליר את האגדה 
שֶמַשָק קול בנפי הצפור מדי עוּפָהּ הוא המוליד את המות הרעם את האגדה " 
הזאת אנחנו מוצאים גס אצל שכמי הַמִנְדנִים ‏ והמונימרים וְהְאַסִינִיבּוינָים,; והדבר 
הזה יהיה לצו לאות, שעבודת עצבים דומה לזו נמצאה גס אצלם = האסוניבוונים 
שראו "אה הצפור ההיא אומרים ‏ שהיא קטנה מאד, וכן. עברו . האצמיקים 
לאַלהיהם ‏ הגדול. ותנודע ‏ הואִי; פוטל שראו אותה ‏ בתור\ צפור 'קטנה מאד 

ממיני - הִוְלִיבָּרִים, = אשר. נקראה ‏ בשם ‏ הואציטון * ואש בשמה נקרא גם 
האלהים | הזה . לעומת . אלה אנהנו ‏ מוצאים שבטים' אחרים. משבטו. אמריקא, 
שאצלם היה התרנגול ההורי לאוהו עוף הנחשב לאלהים, וָּאם נשמע 
את האגדה שדוקא התרננול. ההודי הוה הוא הבורא אה העולם -- אז לא 
יפליא אותנו גם: הדבר הזה. וכן אם נשמע מפי שבטי המערב שהבורא את 


העולם הוא העורב הקורא ה), אז נבין גם פה את הדבר לאשורו, הנה כן 
אנחנו מוצאים שאחדים. משבטי ההוריים מצפינים את שלדי העורבים להיות. 


להם לעצבים, וכן יש אחרים שנוהנים כבוד. אלהים לינשוף, ושבטי 0 


- ווארים ‏ ויושבי פלורידה 1 הקדמונים היו מקרישים בתור עצב את עור ה 
שבטי אגודת הדעלאווארים הראשונים היו אומרים שאביהם הראשון היה צבו 


ובכן נחשבה אפוא גם החיה הזאת בראשונה במקומות ההם לעצב הקדוש 
של: האדם הראשון או של הרוח הגדול, והאגדה על ארותיה עולה ומגעת 
ער האשית התחָלת הבריאה . כל העולם כלו אינו קים אלא על הצב ה), 


וגם הזועות באדמה ונם זרמות הימים 7 אלא הולרות תנועות ותנודות של 


חיה זו. 
> ביחוד נמצא שנתפשטה אצל שבמי ההודיים עבורת הארגבת וקוראים 
א) גו ייט ץ בספרו הנ"ל, היג, דף 197 ואילך , 
ב)מיללער בבפרו הנל , דף 190. 
ג) שם, דף 71 ודף 106, 
7) באזלער מיסיאָנסמאנאצין לשנת 1884, דף 691 . 
ה) קלע מם, קלטורגעשי:שע, ה'ב, דף 164. 


- רו ‏ ןהו ההההדההה-ה דחה הה-ההההחה החדה הההדדון חן ןוהה הההחקן< ההחקיחהה זויקן ה החהההההה ה החחה: החדהה הה וחד דחה חהההההה ה > ההההק"ן הדלקהה הישפעטטטטכעום . 


240 . + :+ עפורת תעצביםי במדרגה תתחתונהי, 
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"קדהה ד חה ויהי דיה וההיהההה ןהה וקה החדהה החדה הל הדלקהה דן: החדה החד ה החדה החד זה הלחה הדהאה הוה" הה-ה-הד====-=-. 


לה ,,הארנבת הגדולה" כשם שהם קוראים להרוח ,הקוח הגדול", ונוהנים .לת 
ככוד אלהים. מן החיה הזאת , אומרים, יָצא הארם , והיא שהעלהה. גרגה חול 
מעל פני קרקע הים: וממנו בראה. את העולם א). וכן מקדישים שבטים אחדים': 
את הפָּרָ ה א מריקני (שורדהבר) וקוראים לו ,,חית. הרוח הגדול",..והעוהי; . 
הלבן של הפרה האמריקנית יָחֶשב לעצב קדוש גם הוא ב), הנה כן אומרים . 
יושבי אי מניטולין :אשר בנחל. הוּרון ‏ כי הרוח הגדול. הוא. ה ב יבר; ואולם. 
הדבר. הזה לא ומנע: אותם. כלל - 0 את הביברים בפעם בפעם ; .בי 
רק האחד --,,הביבר הגדול"--- הוא. הקדוש, ולו הם מקריבים קרבנות מִבָּק. 
בטרם יָצאו לצור ציד, מובן מעצמו;כי. גם הביבר. הזה נחשב ‏ לבורא- את 
העולם. וכן נמצא שבטים אשר יהנו בבוד אלהים לנחש וללויָתן, לואב ולדוב, 
לשפיפוןההדגים: ולהתולההאלונים , 
וגם אצל שבטי אמריקא הדרומית נמצא ככל הדברים האלה. אם שומעים 
אנחנו /מפי: אחד. השבטים ‏ שכל ‏ המחלות הבאות על האדם אינן באות: אלא, 
לרגלי. איזו ,,חיה רעה"ג), אז עלינו להבין כי השקפה בואת לא נולרה כי אם 
לרנלי עבורת החיות, בין בעליההחיים ממערכות היונקים נמצא אצלם בשורה 
הראשונה את הנמר האמריקני ואת יתר מיני החתול ובין בעלי הכנף -- אֶת.. 
הפרס לכל מיניו הרבים, אשר להם יתנו כבוד אלהים , אצל השבטים המקולטהים:: 
שבאמריקא. התיכונה נשתמרה -.מלבד עבודה הנחש -- שנמצאה לוב , בבל 
התחומים ההם -- גם עבודת כל חיה בכלל, הרבה יתר. ממח. שהיינו חושביםו; 
לפי חוק ידוע, : והחוק הידוע הזה: הוא פשוט + במיני העצבים. למפלגותוהם 
השונוה אנחנו :מוצאים \ סרר ‏ של מדרגות . בהדרגה. קבועה זו אתר זו,. באופן;; 
שבני. ארם' שעלו במהרגות : יהועות:. ממדרגות .הכ - בוחרים להם.;גָּם אֶת:: 
עצביהם מתוך מפלגות שנתפתחו, כלומר , מתוך המאוחרות ..בזמן. בי הנה ברו %. 
הדבר. בעיני כל חוקר שעצבי. הקכר: ועצבי בעלי החיים. הם. מן הראשונים,;: 
בעוד שהאדם היה עומד במררגה שפלה מאר ממררגות. הקולמורא,, והם קודמים;: 
בזמן. לעצבי השמים ועצבי הפסילים. העשוים. ביד.; ולכן חוק הוא שבני .אךְם:). 
שנתפתחו עוזבים את עצביהם הקדמונים ובוחרים להם מן. החרשים.. ואולם אם;. 
יש שאחד העמים מגיע בהתפתחותו ער לאותה מדרגה להיות, בוחר לו עצַבִּים :> 
מתוך התקופה המאוחרת , אז נראה על פי הוב כי רק בחירי האומה יעשו. כהבה;. 
הזה, תחת אשר מפלגות 8 הקדמוניות הָחָשבנה לרברים שיחזיקו; בס/: 
הבְּרברים או שיהיו לנחלה למררגות התחתונות שבעם; ‏ או יש גם שהמפלגות 
הקדמוניות ‏ ההן תהיינה נבלעוה באברי המפלגות. החרשות והיו לדבר אחד, 
אחרו שמונח בטבעם של כל דת וכל מנהג קדוש שכליון גמור ומוחלם. אינו 





*) לאַָפקיעל בפפיו הנ"ל, דף 53, 
כ)וויער, גאָרראמעריקא, ח"א, דף 169 ואילך . 
ג) מיללער בפפרו הניט הף 87ל | 
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שמים , אורות השמים לפי ,לוה" שבטי אמריקא , 41 





שולט בהם' לעולם. כפי הנראה, נחשבת החיה בעיני האדם המקולטר לדבר. ג 
בבחינה. יהועה ונפשו סולרת עליו ליָחָס לדבר ‏ כזה תארי אלהים, החת. אשר 
יותר מתקבל על רעתו שרוח אלהים מרחפת על פסילי צלמים העשוים בצורת 
חיות כבשם שהיא מרחפת על גבי הציונים והמצבות . ואולם מהפכות באלה/; 
במחשבותיו של האדם אינן נעשות בבת אחת, כי אם קימעא קימעא + במדינת ‏ : 
מקסיקא כבר נתפתחה עבודת העצבים לפי הצורה החדשה ; עצבי בעלידחיים 
חיים חדלו, ותחתיהם באו פסילים ‏ וצלמים הנעשים ב צורת. בעלי חיים 
בדמותם כתבניתם, ‏ ואולם גם את עבודת: בעליההחיים החיים נמצא. עוד 
במקומות האלה .. בַּרְנָל דדִּיאָם ראה את הנחשים. הקדושים אשר ליושבי הארץ 
הזאת , ועצבים באלה נמצאו גם במדינות יוקאטאן נְגוּאַמִימָלָא + = 

אמנם בטרם נעבור מזה עלינו להתבונן עוד רגע אחד על פרח זר ונפלא - 
אשה עלה מאדמה עבודה הקדש. הזאת ;' פוְנתנו בזהי ללוח השנה. אשר 
לשבטי המאַיִים ושבמי מקסיל קא;' אצל: אלה ואצל אלה מסמנים ‏ צלמי-חיות: את 
החדשים'זאת הימים של השנה,- ועוד במרם' בא החוקר 2 ג' מילער א) לא 
היה: עוד' איש מטיל ספק בדבר שצלמי. החיות ההם' אינם' אלא אלהים , באיזה 
אופן: באו: האלהים הרבים האלה. לירי כך לחיות =,מושלים". חליפות , פעם זה 
לתקופה יהועה: ופעס' זה לתקופה. ירוז ות הדבר. הזה .בעיקרו:יבבר: באחנו 
במקום אחר. בדַבּרנו' על חזיון: דומה לוה בנוגע 'לאלהי מצרים ב),. וגם בספרנו 
זה. למעלה' פבר נגענו לא אהת ושהים בדברים האלה ; ואולם בשעה שהמצריים 
יאו לנפשותם' מפני אלהיהם . והיו מאמינים שרעה נגד פניהם: בפגשם ברחוב 
צלם אלהים' ידוע. אשר לו הממשלה בתקופה ידועה -- ,אל תצא מפהח ביתך 
ביום. החמשה עשר לחדש פָּאופִי בערב כי האיש ואה נחש בערב 
הזה וְהְבְּהָה עונו: כרנע: בסנורים !" ל בשעה זו אומרים שבטי : אמר 4 | 
-התוכונה שדוקא ‏ הימים האלה הם הטובים \ והמוכשרים לכרות בהם ברית. : 
האלהים,: אחרי שיודעים הם א יזה מן האלים מתהלך ביום זה או ביום זה -- | 
בני האדם ויש להם באופן זה אפשריות לקנוה: את לבו ולכרות עמו את הברית, 
ואחרי: שעשו להם/רשימה לדעת על פיה: בכל יום ויום יומו של מי הוא, ‏ לכן > 
זה הוא שאמרנו בי יש להם ,לוח השנה", ‏ והנה בלוח השנה הזה של שבטי 
המאיֶים נָּן מקום לכל צלמי החיות. בתור עצבים קדושים , באופן שהם מושלים = 
חליפות זה ביום פלוני וזה: ביום פלוני, וַעל פי ,הלוח" הזה כורת כל אחר את 
בריתו בקדש עם אלהיו הדרוש לו, ‏ ,בהקדישו את הילד הנולד לג לאוהו העצב > 
שהיתה לו הממשלה באותו יום שנולה' ד), באופן זה נמצא כי בשעה שההודיים": 
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א) שם, דף 481. 

ב) עיין ליפפערט, פריעסטערטהום, ח"א , רף 549 ולהלן. 
'ג) עיין רענ 6 פד היל די ה, | 
דועיין פינוטולי/) הף 86 מיללעו , רף 489 . 


. 
3 
-בל 2 


49 עבודת העצבים במדרגח התחתונה . 


| יושבי הצפון בוררים: להם אה אלהיהס .המפורטים. על פי איזה מקרה אן.על פיי * 
איה חלום ופתהונו , כאשר. רמזנו : למעלה, בשעה. זו עושים :שכמי אמרוקא:" 
התיפונה אה מעשיהם ‏ אלו על פי שיטה קבועה ומפודרה -- ומובן מעצמה בו" 
גם השימה. הזאת אינה. אלא פרי התפתחות =פדרי. חי החברה 0 יא" 


הביאה אותם לוהי כך , | / 
ובכרו שלא. נחיה . מוכרחים : לחזור עוד ‏ הפעם 0% הע ין הזה .עלינו 


להזכיר. פה מיח "את יחופו -של הלוח הזה לאותו הלוח המיופר. על ה א טרה 
לוג'יח -- אם כי הרכר הוה מוקהם עוד לפי שעה , אחרי . שלא הגענר :עוד: = 
במאמהנו ער לאותה נקורה. להיות מרברים על .עצבו: צְבָא השמים. ‏ אמנם'? 


יורעים אנחנו כי את מקורו: של, הלוח הלז עלינו לבקש אֶצַל הכשרים הבכלוים, 
ואולם גם הם לא הגיעו. ליי זה: אלא לרגלי: השקפות ‏ .דומות. לאלו שהזכרנו , 


ובכחינה. יהועה: יכולים אנחנו לקרוא. לאותו ‏ הלוח של שבמי אמריקא ‏ התיכונה' ! 


גם הוא לוח! מיוסד ‏ על האסמרולוגיה , ואולם בשעה שהגוים: הראשונים: יושבי 
הבקעה. העליונה. של אמריקא התיפונה נצמיינו ביחוד על ידי עבורת עצבי בעלי 


החיים שלהם, בשעה .זו התנשאו: השבטים המושלים שבאו אתריהם ועלו ער 
למדרגת עוברי כוכבים ומזלות, כּי עבהו אה הכופבים ואת השפש. ואת "יתר ): 
צבא השמים. על ידי מה שהצמיהו את מושג הרוח הגדול של בני שכמם אלי" 
מושג השמש והשמים או על ירי מה שאמרו שהחוח חנדול שלהם בחר לו את = 
מקום שבתו בהוך חשמש והשמים , ובזאת הגיעו למין חשיבות וגדולה לא חקה: 


על השבטים ‏ הקודמים: שהכניעו ועל אלהיהם ‏ שהכניעו עמהם כי אם גם :על 
אבוהיהם הם בְעצמם-.עם כל האָלים שהיו. להם לפנים:. 'ואולם אם הואים' אנחמו, 


למשל, שהשמש חיתה.: לעצב ו החת ‏ הצפור :הקטנה או תחת הנחש או > 


החת כל חיה שהחהיה,. אז. לא וצא מזהי שהצפור ‏ או הנחש או חיה זו - 
בטלים: ומבוטלים מהוך. עפודת ו ואיש לא שֶָם עור:לב להם,: כי חוק הזא 


לטבעם של בנז האדם ‏ לבלתו. יבול לעולם !להפקיע:איזה דבה 'סקדושתז. אתףיק 
שנתקרש. בעיניהם באיזה זמן. מן הזמנים ,- ורק ככה:הם: עושים : נותנים, 'למשל;:: 
מקום לאותו ,,נחש" להיות מקום:שבתו בת וך ה שמש , וכן נותנים מקום לאותו"?: 
,עקרב" או 'לאותם ,הגים" להיות \ יושבים. בתוך אחה: הכוכבים: או בתוך :אחד! 
מקיבוצי. הכוכבים בשמים -- ובזאת: יוצאים: הם לפל הדעוה האלים =חושנים: = 
משמשים בערבוביא. עם האלים החהשים ; או וותר טוב : אֶלִי האדמה נעשו לְאֶלי: ‏ 
שמים. .באופן. זה נתקבלו. שמות: בעליי:חיים שונים: והיו :לשמות ' של?פזככים: 


ומזלות אשר בשמים, עד שבאמת נראה כז יחוב: חמזלות שנתקכלו אצל האומות. 
באותו עיגול המנלו ות הידו ן נקראו על שם בעלי חיים שונים . 


ואולם הדברים האלה שנהפתחו. עד למררגה זו באופן שוה אצל כל עם 


ועם נמצאו לרוב נם 0 הכשדים יושבי בכל, ורק שהכהנים אצלם. הְבינו 
'ברוא על. פיהם חלוקת זמנים מיוסוה על כללי ‏ מרעים; ואולם גם חלוקת 
הזמנים הזאת , מכיון שנתלבָשה.. באותה ‏ הצורה. הקרמונה, שוב לא. יכלה 














= 


,הלוח" על יפוד האסטרולוגיה , שבטי האינקים ועבודת העצבים אצלם. 33 
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לפשונן עוד את הבגד הישן עד עולם . | אחרי ששבעת אלהי כובבי לבת טל 
הבבלים היו לאגודת אֶלִים נעלים ונברלים. נהנה גם להם. ,הממשלה" להיות 
מושלים כל אחד ואחד חליפות ‏ לתקופה זמן ידוע, | וחלוקת הזמנים הזאת 
למחזור של שבעה ימים העשויה. באופן מלאכותי נתקבלה מעם. מעט אצל. 
נויי הקולטורא. יושבי ארצות המערב , ומובן מעצמו בי בל גויי וגוי שָנָה. את 
שמות האלהים. לפי שבעת הימים. שנמסרו. לו ויבחר לו. שבעה אלהים אחרים.. 
תחתיהם מקרב האלים. שהיו לו בעצמו; ואולם גם אחרי שרחו את החשבון. 
הישן שהיו. מחשבים. לפי מולר הלבנה או לפי מילואה, לא דחו את חשבון.. 
המוערים לפי ‏ הלוח שהיה מקובל אצלם.. כבה אנחנו רואים שאפילו אצ 
הנוצרים חר .ונתגלה . החשבון הישן בפנים חדשות והשהמשו בו לקביעות . 
מועדי הקדושים שלהם, קדוש אחר לכל יום מימי השנה, הלוח קובע את 
סדר המועדים של כל קדוש וקדוש, ובמחוזות רבים מנהג הוא עד היום הזה 
להקדיש .על פי טבילה את הילד לאותו ,הפטרון" שב יומו נולר,. באופן זה 
יָצא לנו שבאמה אין כל הבדל בין העמים האלה ובין אותם שבטי מקסיקא 
שנזברים, שהרי נם אלו בוחרים פוף סוף על פי איזה ,לוה" את האל -- או 
את. הרוח או את הקדוש --- אשר עמו תִכֶּרת הברית המיוחדה של כל פרט 
ופרם א > 

והנה. מכל אלה דבר אחד הוברר לנו שאי אפשר עוד להטיל. בו ספק 
עבודת. עצבי בעליההחיים היתה מקובָלה אצל יושבי ארצות הקולטורא שבצפונה 
של אמריקא; ובנוגע לדרומה,,. וביחוד במדינה . פערו, יודעים אנחנו שמספר 
החיות שנהקדשו וחיו שם לעצבום היה גדול ורב מאד; השועלים, יי 
הרָבִּים, החתולים הגדולים, הנשרים, העיט הגדול, התוכיים, הנחשים -- כל 
אלה הין לעצבים. ואולם בשעה שהנוים הראשונים יושבי: המדינות האלה 
הקדישו כלם את' בעלי החיים לכל מיניהם השונים, בשעה זו ההנשאו שבטי 
האינקים בשורה הראשונה ויהיו לעובדי עצבי השמים. אבל לפני תקופת 
האינקים היה ה ע ים הגד ול הנודע בשם קונדור לראש העצבים בבל הארץ 
ההיא , |ויוהר משבט אחד אמרו עליו שהוא אביהם -- והאינקים בעצמם 
חרתו את צלם הִבנִיהו-עַל שרבים המלובה אשר להם א). האינקים בהור ,בני 
השמש" - - באותו. מובן שיהר השבטים ההם היו ,בני העיט הנדול" -= חברו 
אה עצב העים הגרול עם עצב השמש, והאגדרה עשתה את שלה גם היא על 
פי היקשים נכונְים,-כי חפצה לכמן את היחס שבין שניהם ולהראוה מי גדול . 
ממי, ‏ ותאמר שהעיט הגדול הוא ,שליחו של השמש"ב). ממש באופן זה 
נהפך ו הֶרְמִיז עה אלהי י שבטי הרוע ים אשר נכנעו מפני ההילנים , ויהי, אצל 


*+% 
--- 


א) לפי עדותם של פריטשארד, נארצילאפו. משודי המובאיט אצל מיללער 
פמפרו הנ'ל, דה 897. 1 2 


בושם, דף 7ז56, 





24 | = עבודת ‏ העצבים במררגה התחתונה . 
ההילנים המושלים לשליחם של אלהיהם, וממש באופן זה נהפך: הנשר ויהי 
לשליהו של ציום, ואולם באופן האמור נתחברו או נהאחדו גם כל יתר עצבי 
נעלי ההיים אשר ליושבי פערו הקדמונים עם הכוכבים אשר בשמים -- והדורות 
המאוחרים באו ומצאו רבר מוגמר, ,שכל חיה וחיה יש לה מול ב ש מים 
והוא כוכב"א). דבר כזה אם הדעת סובלתו ואם לא, מכיון שהוא בא 
בירושה מרור 0 , הרי הוא נעשה ממילא במוחו של הארם למשפט קבוע 
ומהקבל על השכל , והשכל מבאר ‏ לו על פיו את מקור כל ההויה. כמו כן 
נהפתח מיד ‏ אחרי זה עוד. מושג. מושאל שני, מכיון שנתקבל אצל האדם 
שהרוח העליון הוא אבי כל השבט ומכיון שהרוח הזה נעשה אחר עם איזו 
חיה , או מובן ממילא שחיה. זו נעשהה למקור אותו השבט ; ולכן אם. נשים 
גם למושג הזה מקום בשמים, או נבין מדוע אותו הכוככ שנסמן בשם אחת 
החיות עה ,לאָם' כל יתר החיות, היא אִם כל המין". ואולם מזה אין עור 
אלא פסיעה אחת קטנה לאותה ההשקפה שיש. ,לכל חיה וחיה סמל בשמים", 
אבל עלינו לדעת עור רכר אחד: אנהנו בעצמנו, שהדעת שלנו גם היא 





\ 


ינה אלא רבר שבא אלינו בירושה מאָב לבן ומדור לדור ואשר על פי חקותיח : 


אנהנו חושנים את מהשבותינו, אנחנו בעצמנו קשה לנו מאר להבדיל אם 
אותה הפסיעה נעשתה בפועל על ידי אותו העם שעל אדותיו יוריע לנו 
המודיע או אם נולרה ונתפתחה בבלי דעת רק במוחו של המוריע. אכן 
מלאבה גדולה היא לחקור ולררוש. ולשאל ביחופו לעצמו את אחר. הגוים 
אשר ה מחשבותיו זר לנו, ובנוגע לחקירה ודרישה ושאלה זו מלאה החכמה 
שאנו. עוסק קים בה שגיאות. לרוב אשר לא נוכל להשָמר מפניהן.. 

בנוגע לארצות אפריקא אנחנו מוצאים בין עצבי בעלי החיים בשורה 
הראשונה ‏ את הנחש , וזולתו עוד היות אחרות ורבות . יושבי תפי הַפַמְבָסִי 
וכן יושבי חפי. הקונגו מאמינים ש ה אריה. הוא מעון לנשמות נשיאיהם ב) , 
במחוזות אחרים מאמינים שהנשמות יושבות בקרב הקופים ג). כמו כן שי 
שבטים רבים את הלטאות ואת התנינים > ואם נחפוץ לרעת ביחור עד כ 
נהפשטה עבודת עצבי בעלי החיים באפריקא, אז עלינו להתבונן רק 6 
שרידיה במצרים הקרמונה, אם כי בהמשך הזמן ההנשאה הארץ הזאת ממררגת 
העצב ‏ התי למררגת עצב הפסל ועצב צכא השמים עור יותר ממקסיקא 
ופערו, והנה מלאכת ההערבות הישן עם החדש או מלאכת ביטול הישן מפני 
החדש עד לנקורה ידועה נעשתה גם פה באותו אופן שנעשתה בארצות ההן, 
ואולם פה נראֶה ונְכַר ‏ עוד יותר שעצבי בעלי החיים השונים היו קרושים 


ממפורדה הח ההדחחה לח חלו ןה > | החדהה החדהה שה הלקה לק החד = 


א) שם, רף 302. 

ב) ליווינגסטון בפפרו ,מיסיון", דף 176. באסטיאן, ריששע עפפפערדיציאן, 
ח'ב, דף 944. 

ג) ליוויננסטון שם, רף 511 . 









עצבי בעלי החיים באפריקא . ל הערים במצרים , 


% 


"שששריש 7 





בעצם וראשונה לכל מחוז ומחוז ביחוד , באופן שיושבי המחוז האחד בהיותם 
מקדישום את אחת החיות היו מקרישים בגללה את כל בני מינה מפני 
שהם קרובים לה, תחת אשר יושבי המחוז השני הקרובים לגבוליו היו מררפים 
יומשמידיט: את אלה מפני שנראו להם כמזיקים. אכן כשם שהאלהים היה 
:נקרא המיר :בשם החיה שאותה עבדו, כך נקרא על פי רוב גם המחוז בעצמו. 
באותו שם , ואולם המחוזות בעיקרם אינם אלא ערים, ולכן זה הדבר שאנחנו 
ימוצאים כי. ערים רבות כל כך. מערי מצרים היו נקראות בשם בעלי חיים, 
אחרי שבעלי החיים ההם היו לפנים עצבים קדושים בעיני יושבי הערים ההן, 
ואולם ‏ כוְנתנו ‏ בזה בשורה הראשונה לאותם העצבים שאנחנו יכולים 
<למנותם. בין אוכלי הפגרים, ‏ ולכן עלינו להוכיר פה בראשונה את שועל- 
הזה ב ואת' החיה הקרובה לו הפמה לבלב אשר לאלהי סתּ, עוד סְטַר בּוא) 
יראה בעיניו יאת התנין החי בהור עצב קדוש בעיר אַרְסִינואִי אשר במחוז 
פיתום.. התנין יהזה נקרא בלשון המצריים קָבָק, וכן נקרא בשם הזה גם 
האלהים, וגם -העיר בעצמה נקראה פִּיִסְבָק, לאמר : עיר התנין. כן היו יושבי 
יהמחוז הקרוב לוה מקדישים את עַבְבַּרדפַרְעָה בתור ‏ עצב. והנה חיה זו נודעת 
לחיה רעה הטורפת את התנינים שבים, ולכן התפלאו הקדמונים על הסתירה 
שמצאו בשני החזיונות האלה , בי בשעה 0 מוה היו מטפלים בשמירת 
התנין אשר .,בנחל מוּריס" וביתר הנחלים הקרובים אליו היו מטפלים מעבר 
מזה בשמירתו של עכברהפרעה בכרי להשמיד את התנין; ואולם היודע את 
מהותה של עכודת העצבים יבין שרבר כזה אפשר ואפשר, הנה כן אנחנו 
קוראים את האותות שעל גבי המצבות העתיקות במצרים ורואים שהם מחזקים 
יאה עדותו ישל :סטרבוב) בנוגע לעבודת עצבי בעלי החיים שנתפשטה. 
ימאר על פני :כל ארץ מצרים. כן נקראה לטופולים אותה העיר שיושביה היו 
מקדישים. בהור עצב את רגההנילוס שנקרא לטוס, וכן לוקופוליס אינה אלא 
העתקה נאמנה ימן המלים עיר הזאב, וכן הקדישו יושבי הרמופולים את 
קוף-הכלב ויושבי מחוזות נאהאמון את הנשר ויושבי ליאונמופולים את האריה, 
זנקראה גם העיר :על -שמו. ואפילו עכברחהראש מצא לו קופצים שעברו אותו. 
במחוז' ירוע -ובן מעידים' לנו שרירי הפסילים שעבדו את העקרב ואת הפרם ‏ 
זאת הנחש ועוד יבעלי חיים אחרים, ורק אין אנו יודעים עוד אם עבדו אותם ‏ 
בעודם חיים או דק עבדו את הפסילים אשר. נעשו. בדמותם. מכל הפכילים 
במקצוע "זה נורע ביותר אותו הַסְקְרְבָּיוּם שכבר הכרנוהו למעלה, והוא 
קמיעה העשויה בדמות סקרביום (,,זבובהאשפה") שהיתה קרושה לכל יושבי 
מצרים. 
והנה :כבר בימי םמרבו היו מתפלפלים על מהותה של עבורת עצבי 


השמכ = 


א)פטראבא, רדף /81, 
-ב) שם, רף 847 ואולך . 
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בַּעלי החיים והיו מבארים ‏ אותה באופנים שונים ; ואולם ‏ אוהם העצבים ‏ 
החיים, אשר רבים מהם נשהמרו עד היום הזה אף גם בגופים חנוטים של 
בעלי"חיים שונים, באופן. שאי אפשר כלל לבחש במציאוהם, וכן מה שאנחנו 
מוצאים את החזיון הזה | אצל כל אומה ואומה על פני כל הארמה, -- שני 
הרברים האלה מוכיחים לנו. למרי שגם המצריים הקדמונים היו עובדים את 
העצבים הח ייים, ולא כמו שטעו החוקרים להחלים שעברו רק. את ,צלמי" 
החיות אשר בחרו בהם למען היוהם להם ,לאוהות כתב חרטומים" לקרוא בהם 
שמות לאלהיהם, ‏ כי הוברר לנו די ברור שהיה ההפך מוה: בעצם והאשונה 
עבדו את בעלי. החיים בעצמם, ורק בני הדורות המאוחרים באו ושאלו. אה 
שמוהיהם של אלו מאת הדורות שקדמו להם, וְהִיו להם השמות לאותות ולציורים 
ולסימנים שונים לפי כל הררוש להם. 
אכן כשם שבני מחוזות שונים היו משתמשים לפעמים בשם אחד . לסמן 
בו כל אחד ואחר את אלהיו, כך נתקבל לפעמים האלהים האחר בעצמו אצל. > 
יושבי כל הארץ יחדו ; ויש שהמאורעות ההיסטוריים של איזה מחוז ושל משפחה 
המושלים ‏ או הכהנים. שלו היו גורמים ‏ לוה. ככה נחשבו, לפי עדוהו של 
פטרבו, הכלב והחהול, הנץ והאַיבו ושני מיני דגים לעצבים קדושים ליושבי 
כל הארץ. יחדו, בשעה שעל פי. מקורות עתיקים יותר אנחנו יורעים שגם אלה 
היו בעצם וראשונה רק אלילים של מחוזות ידועים . 

ונם אצל העמים המאוחרים. אנחנו מוצאים סימנים בודרים. המעידים על 
עצבי בעלי החיים שהיו להם, אם כי הסימנים האלה הולכים הלוך ומתמעטים; 
ואולם המעטים האלה מספיקים ללמרנו, שגם שבטי הפיניקים ושבטי בניחשם,. 
שבטי ההורים ושבטי יון, שבטי רומא ושבטי הגרמנים, . כלם יָרעו את עבודת 
עצבי בעלי החיים במדרגתה התחתונה , אם שנותרו לנו שרירי. סימניהם. בצלמי 
פסילים שונים, ‏ כמו למשל, פסל הרג .בבית. רגון אשר לשבטי. הפיניקים 
או נחש הנחשת אשר לשבמי ישראל , ואם שנותר וָכֶר להם באגדות השגורות 
בפי האומה, כמו למשל, האגדה של ההודים ברבר אלהיהם וישָנוּ שמתגלנל. 
הוא בנ לגוליו הראשונים ונראה לבני אדם ברמות. דג. או צב. או חזירא), 
וכן אמרו רבים להסיר חרפה מעל יושבי הודו האריים, לבלהי יאָמר בו עבדו. 
את בעלי החיים , ולכן עשו את. בעלי החיים רק ,לְרְעִי" אלהים או ,,לנושאיו" ; 
ולפי זה אמרו ו התנשא ממעל לכנפי הנשר אשר היה לו למעון. ואולם - 
הרבר הזה בעצמו ילמדנו ער כמה החזיק רמיונו של. העם: במושג העיקרי 5% 
עבודת העצבים ; רוח אלהים והחיה היו אצלו לשני דברים שונים אשר ב 
בחיצוניותם נתחברו, והרמיון שהחיה. בעצמה ולא הרוח שנכנם לתוכה היא 
האלהים הוא דמיון שאין בו כל ממש , | 

בנונע להיונים די לנו אם נזכיר את הנשר אשר לאל הי ציאוס ואת הזאב 








*)ל א ספען בפפיו הנ"ל, ח"ד, דף 679 ולהלן. 
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אשר לאלהי אפולון ואת הינשוף אשר לאלילה אַתִּנִי, לבעבור יהיו לנו לאותות 
נאמנים על עצבי בעלי החיים שהיו להם. החיות האלה עומדות ביחופן 
,לצלמי" האלהים האלה מתוך התקופה המאוחרת באותו מעמר שעומרים עופות 
הַקוּלִיבְּרִים והנחשים. ביחוסם לצלמי האלהים של שבטי מקסיקא . . ורק בנוגע 
לצלמי האלהים של היונים רואים אנחנו שאין להם עוד אותה החשיבות שאנחנו 
מוצאים אצל הצלמים במצרים; החיה העשויה בצלם איננה ‏ עוד עיקרו של 
הצלם כי אם מפל לו. ואולם אין כל ספק ברבר שבאיזה זמן מן הזמנים 
הראשונים היתה חשיבות מיוחדה כזו גם לצלמי האלילים של שבטי יון , שכן 
הוכיח של יעמאנן על פי שרידי פסילים שחָפר מן האדמה כי ראשיהם היו 


עשוים ראשי בעלי חיים שונים. וגם חזון ,הצפרים" של אַרִיסְטוּפָנָס מוכיח לנו 


ער כמה היו עצבי בעלי החיים חביבים על שבטי יון הקדמונים, ורק אין לרעת 


| אם בא המשורר לשפוך את לעגו על העצבים ההם בעצמם או על המחשבות. 


שחשבו בני דורו עליהם בבואם לתת להם טעמים שיהיו מתקבלים על הדעת, 
ואולם גם צלם הזאב של הרומאים, והאגדה בדבר הצפורההנוקרת , 
והעורבים=הקוראים הקדושים לאלילה יוּנָא א והדג מִנַא בתור ,,פסל הנשמה", 


= וצלמי הדגים אשר יזכירם עור א וגוּסְטִינוּם :כ) בתור צלמי אלהים, כל אלה 


יוצאים גם כן מאותו המקור אשר יצאו ממנו האגדות אצל שבטי הצפון ברבר 
הואב והעורב , אכן בנוגע לאותם העופות אוכלי הפגרים, במו הפרס והעורב, 
מוצאים אנחנו עוד באחרית ימי הרורות התיכונים שלא לגמרי חדלו מהיות 
נחשבים בעיני ההמון בתור עצבים. בהיות בשנת 1914 בעיר נִים באשכנז אהד 
מאותם המועדים אשר לשעשועי מלחמות האבירים ומאַת איש מבני האצילים 
מהו בחום. ובאָבק, אז אמרו האנשים מסביב כי ראו ,את הרוחות הרעות" 
בְּרמוה ה. פּרֶסים ועורבים מתעופפים כה וכה בשמים ג). וכן מזכיר ‏ קיסריוּס 
איש הַיִסְמֶרְבַּךָ י) בפירוש שהעורבים והעורבים-הקוראים בכלל אינם אלא 
מעונות לנשמות. האדם או לשרים. אם חולה שוכב על משכבו ונוטה- למות , 
מתקבצים השדים בצורת עורבים מסביב לביתו ומחכים ליציאת הנשמה כבדי 
7 אותה, ממקור דומה לזה יוצאת נם אותה האמונה אצל ההמון, שירידת 
,הינשוף הממונה על המתים" סימן למיתתו של ארם באותה סביבה . 

= אבן אם שרירי אמונת העצבים האלה לא יצליחו להיות למופתים חותכים 
בעיני הקורא , אז עלינו להביא עור בוה את רבר עבורת הנתש, שהיא 
עבורה. שנמצאה אצל כל משפחות נויי האדמה באין יוצא . בפהה מצא 
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דוקא הנחש חן בעיני האדם להיות לעצב כללי מן העצבים הראשונים אצל 
בלם יחדו --- את, טעם הדבר הזה נמצא בלי ספק בדרכי הייו של הנחש ובכל 
משפטו, הנחש רובץ במערות ובנקיקי פלעים ובסכּות עזובות -- הלא הם אותם: 
המקומות ששם ‏ טמן הָאדם לפנים את פגרי מתיו. דרכי חייו של הנחש הם. 
בררכי החיים של הרוה, ‏ על פי מה שצייר אותם לו הארם הטבעי בדמיונותיו 
ועל פי מה שצייר אוהם לו נם עַמו של אוסיאן . רגע אחר הוא מוטל בחמה 
על גבי הקבר ממעל, ורגע אחד הוא יורר ומתחבא במעמקי הקבר, ויש שיעזוב. 
את הקברים לגמרי ויבוא אל תוך הבהים אשר שם בני א יושבים , ואולם 


לפי אמונת ההמון מתפרנס הנחש מעפר פגרי המהים . הנה וה הוא הדבר אשר 


הבשיר את התולעת הזאת להיות לעצב קדוש לבני הארם במדרגה התחתונה : אבל" 
בשנהפתחה הקולטורא ועבודת העצבים גם היא עלהה ממררגה תחתונה למדרגה: 
יוהר גבוהה, אז רואים אנהנו גם את הנהש פושם צורה ולובש צורה. חדשה. : 
בעיני הארם: הנחש יהיה לצלם הנשמה, לפי השקפה חדשה, שמעירים. 
עליה עור. בשנות המאה הראשונה לספירת הנוצרים, אין חיה זו נחשבת עור 
למעון לנשמתו של האדם, כי אם נחשבת לתבנית דמות הנשמה בעצמה בשעה שהיא. 
נפרדת מתוך הגוף, בצורה זו ראו בני האדם פעמים הרבה את הנשמה יוצאת 
ונכנסת אצל בני אדם נוטים למות או ישָנים. וגם בנוגע לעופות. ל 
ולעטלפים חשבו הקדמונים ככל הדברים האלה: גם הם רוכצים במערו 
ובצחיחי אבנים, כמשפט פגרי המתים בקדמות ימות עולם א) ; ואולם הנחש יי 
שאין לו פרקי אָברים והוא זוחל ממקום למקום במהירות. גרולה. ובלי קול, 
ונראה רגע אחר כִהֶם ורגע אחר כמסוכן, הנחש הוה מְשך על עצמו יוהר 
מחבריו ‏ אֶת עיני בני הארם. הנה כן אנחנו מוצאים שעבודת הנחשים כבירה 
לימים מעבודת יתר כל בעלי החיים , ובשעה שיזרמן לנו לערוך אותה במערכה. 
אחת עם יתר מיני העבודות נמצא שהיא הגרועה ב ביחוסה לאחיותיה ; 
על פי רוב יָצא לנו שעבודת הנחשים היא סימן לעם. העומר במדרגה שפלה. 
ממדרגות הקולטורא . 

אצל שבטי המָאיִים אשר באמריקא התיכונה עמדה עבודת הנחש בשורה 
הֶראשונה, ואצל יושבי מקסיקא הראשונים היהה עבודה זו ליסוד ליתר העבודות 
שהשתתפו לפי מערכות הַעמים אשר שםב). באשר תגיע עבורת העצבים עד 
לאותה מררגה שבנִי הארם עושים להם צלמי פסילים החת החי, אז אפשר להם 
להוכיח על פי פסל אחר את השתהפותם של עצבים רבים, בכה אנחנו 
רואים שהעצב אשר לאלהי הואִיצִילופוּכְטָלִי, שהוא צפור קטנה, נְצַח את 
הנחש ; ואולם הפסל. אשר לאלהים הזה עשוי הבנית שהי החיות האלה יחדו.. 
וכן יש אֶל אחר ושמו קיצלְקואַטָל והעצה. אשר לו היה עשוי בהבנית אבן= 


שש-ששטבמאמציב +, 
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אש, ואחרי כן בהבנית נחש, ואחרי כן בהבנית צפור פַרְג, ובאחרונה גם 
בתבניה אדם, עד שנתאחדו 5 אלה והיו לפטל אחד, סגולה" טובה נהונה 
לפסל לְאֶחָד צורות שונות, והשם של אותו האל בעצמו מורה על השתהפותם 
של עצבים שונים; לפי ביאורם של החוקרים פירושו: ,,נחש אשר לו נוצות" א). 
כן האמינו יושבי הודו ברוחות אשר צורת נחשים להם ושמם נאנות, 
ואולם מובן מעצמו כי עבודת העצבים האלה לא מנעה אוהם כלל מהחליט 
שהרוחות האלה הם המולידים ' את הרעמים ואת הסופות ואת הגשמים ב), 
אבל גם פה אנחנו רואים שעבודת הנחשים היתה לסימן אשר בו יתנכרן אותם 
הגוים הראשונים שנכנעו מפני שבטי האריים ; והנוים האלה בעצמם נקראו 
בשמות הנחשים ההם; הגוים האלה היו לבני נחשים או לשבטי משפהות 
הנחשים. מָשַנְגָא הוא מלך הנחשים אשר בממלכת השאול ; ומלחמות נהשים 
וברית נחשים מוצאים אנחנו לא אחה ושתים ברברי הימים של האָריים כובשי 
הארץ , אלהי קרִישָנוּ נְצח אה הנחש, אלהי וַישָנוּ עשה אותו לו למצע תחתיו. 
6 הוא העצב הנכבד יותר בעיני האריים , העים ושמו נרורא הוא | הנושא' 
ת אלהי וישנוּ , ,צפרי האלהים" היו לאויבים לאלהי הנחשים, ‏ והם ממיתים 
0 ואוכלים את בשרם ג), לפי ספור חזיונות מְהַאבְּהַארְטַא הי גחות 
הוִיטַסְמָא מעונות להנחשים (נאגא) וּלטקפקא מלך הנחשים; ובמקום אחר יסְפר 
לנו בי שרף אַנְנִי באחד הימים את יער הַקְהאנְדָוָּא ואלהי אינדרא הציל את המלך 
טקסקָא, ועור במקום אחר יספר לנו כי מת פַרִיקְסִיט מלך הַפַּנְדוּים' אחרי אשר 
נשך אותו מקסקא מלך הנחשים, כל הרברים האלה אינם קלוטים מן האויר , 
ני הם *היו לנו לדבריהימים ‏ או לכל הפחות לדברי ‏ אגדה. להורותנו אה 


השתלשלות יחם המשפחות לפי דורותיהן ודמיונוהיהן , עוד בתקופת רה בודהא 


בבואה להתנחל בארץ נוטל ,,מלך הנהשים" מקום בספוהי האגדות >" 

בנוגע לשבמי היונים אי אפשר לנו כלל להרחל את הדברים על עבורת. 
הנחש אצלם לפי המדה הראויה, כי ירבו הרברים' עד: למא ובל הבקי מעם 
בהשתלשלות. האגדות ובמקורן יבין ברגע את הבוגה הצפונה: '-פאותה" האגדה, 
שהמלך. קרמום והמלכה הַרמונְיָה נהפכו לנחשים. ובתור הוחות הם חיים עור 
בקברותיהם. לפי ערותו של. הירוד וט היו הָאַתוּנִים הראשונים אומרים, שבהיכל 
הקדש ‏ שלהם רובץ נחש. ושומר אוהו, ‏ ובְהיוּת / סכָּנת מלהמה. לנגדם והנחש 
לא נראה, אז אמרו: ,עזב א לה י ם אה ההיכל" ד). ובאמת אנחנו מוצאים 


שאגדות עתיקות עושות אה הנחש 0 בהיבל" ואת ערְבָתּוּס הגבור הקדמוני 





אעם, דף 585. 

ב) לאפפען בספרו חנ"ל, ה"ב, דף 921, בשב מהאונפָא "כ. 
ג) שם, ח"א, דה 999, בשם ו יי 
ד) הירורוט ח'", מ"ת. 
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0 עבורת העצבים במדרגה התחתונה , 





אשר שם לנפש אחת, וכן נחשב הנחש בין ,ההאריםיי של אותה האלילה מתוך 


התקופה המאוחרה אשר לה ,סמל" הינשוף, ממש באופן זה היה הנחשההמצרי 
(נחשדאורִיוּם או נחשהִבְּתִי העינים ‏ או נחשרקליאופטרה). לסמל לאלהי מצרים 
המושלים ולמלכיה . וכן מוצאים אנחנו שהעבורה אשר עברו היונים את אלילם 


אֶסְקוּלְפִּיוֶם היתה מצוטרת -// נחשים , בהיכלו הקדוש ‏ לו היו מחזיקים 


נחשים חיים בתור ‏ עצבים א). בתור נחש הביאו את האלהים הזה מְסיקיון 
לְעָפִירוירוּם, ‏ והוא הובץ של צמד. עיָרים 5), וגם אמנם נראה כי היה להם 
הנחש לעצב קדוש לכל פרטיו, כי הנה באה האגדה ומספרת לנו שאנשי 
עפידוירוסם במחוז ארגולים, אשר אסקולפיום היה אלילם , הלכו לפי ,,הנהגת 
הנחש" ג), וזה הדבר: כאשר יצאו אנשים מן המקום ההוא לתור את האחץ 
לבנות להם עיר חדשה, היא עפירוירוּפהְלימִירֶה, אז לקחו עמם את אתחף 
הנחשים הקרדושים, ובמקום אשר וְחַל הנחש מעל פני האניה ויעל על היבשת. 
שם בנו מזבח לאלילם אסקולפיוס ומסביב לו בנו את עירם; הנה כן בראה 
האגדה את ,הנהגת הנחש", ואולם ,הפסל" של האליל הזה אצל בני הדורות 
המאוחרים היה נעשה ברמות צלם אשר לו מטה ואצטרובל של עץ, ובאותו 
זמן עצמו היה הנחש החי גם הוא לעצב מיוחר; אכן גם פה נעשתה ההתפתחות 
באופן הרגיל, כי באו אחרי ‏ כן ויעשו את הצלם בדמות ,נחש" הכרוך על 
גבי המטה. אבל מכיון: שמניע האדם לירי מדרגה יוהר. גבוהה ממררגות 
ההתפתחות והכונה העיקרית של עבורה העצב כבר נשכחה טלבו, או אין 
דרך אחרת לפניו בלתי אם לבקש לו ביאורים ‏ לרבר המתקכלים על השבל , 
ובאופן זה לא יפלא . בעינינו אם נראה אותו. מיחם להנחש אותן המעלות 
8 המכשירות ‏ אותו להיות למועיל לבריאות הגוף של האדם. אמנם 
עלינו לרעת כי שמירות הבריאות היא אחד מן הדברים שהיו מטילים בעצם 
וראשונה על האלהים. אבל מכיון שירחיקו בני האדם מן ההשקפה העיקרית 
שהיהה להם בימות קדמוה עולם, או בוא יבוא היום אשר גם האלהים בעצמו 
יחדל מהיות להם לאֶלהים ויהי לצל עובר. ככה אנחנו רואים את היונים 
עוזבים את אמונת הרוחות ובאים לירי השקפה אשר יסורה בתורת הטבע, 
ובניהם אחריהם באו ואמרו כי. האויר אשר כמקומות הרפואה הקרושים 
לאסקולפיוס הוא המרפא את המכאובים ואת הסחלות והאלחים. קמ אשר 
שם אינו אלא משל בכרי לרמז על מעשה הרפואה הזה, << 

וגם בעבורת אלהי רְונִים אין ,,לסמל הנחש" טקור אחר; וטת | שאנחנו 
מוצאים שהיא ,אוה להתחדשות חיי הטבע בכל שנה ושנה" ד). אינו אלא פרי 


ו 


ו בי י"א, ת'. 

סה 5*; '', ג' 

₪ פ.:', ב , 0 4 
ר) פרעלפער, -- ל יפגיע , ח"א, 7ף 549. 
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אגדות ל ל הנחש . הנחש אצל הרומאים . אגדות על הנחש . 1 


הרורות | המאוחדים שבקשו להם טעמים המתקבלים על השכל. -- הנה כן 
אנחנו מוצאים ‏ כי נחש הנהיג את אַנְטִינואִי ער המקום אשר שם בנתה את 
העור מנטַנִיאָה, וכן נראֶה קִיכְרוּם. הגבור ברמות נחש בתוך המלחמה אשר 
על יד סָלְמִים, ובדמות נחש נראָה הרוח המגין אשר למחוזות עָלִים לעיני צבאות 
סוּסִיפוּלִיץ א) , בכלל ‏ נראה כי. הנחש היה ,הסמל" היותר . עתיק אם לאֶחר 
השרים ם ואם לאחה מאלילות ההצלחה ב), וגם אוהו יחשההמשפחות אשר התיהשו 
להולדוהן לנחש ואות-המשפחה שלהן היה נחש לא חפר אצל היונים. וההשקפה 
הואת היא תולרה מוכרחת מהשקפה קודמת לה : אם יציירו להם בני ארם 
את אלהיהם, שהוא אביהם הראשון, ברמות נחש, או מן המוכרח הוא 
. שיוצאי ‏ ירך: האלהים הזה יהין נקראים ,בני נחש". ואולם מובן מעצמו כי 
היוניס , שהצטיינו מעולם בכח רמיונם החזק, המציאו ספורי אגדות בתור 
טאורעות אשר הם' הם היו הסבות לכל המעשים ההם, ובני הרורות המאוחרים 
אינם יודעים את הנעשה בלהי אם בצורה החרשה שנהנה לו האגרה. למשל; 
נִיקומַילִיאָה אמו של אַרִיסְטוּמָנֶס הגבור הרתה ותלר את זה, אחרי אשר שכב 
אותה אחד האלים בדמות נחש . כרומה לוזה באה האגדה של המוקדונים ותספר 
לנו את התיחשות אלכסנדר הגדול לאלהים' על ידי מה שהמציאה לה את 
המאורע כי שכב נחש את אמו, והאגדה של יושבי סיקיון עשהה כן לגבורם 
ארְטוּס ג). עד כמה רחוקה השקפה כזו מההשקפה ההמימה של העמים 
הטבעיים ‏ יבין כל קורא, וכן יבין עד כמה גרמה ההשקפה החרשה הזאת 
בהברח לאוהה ,,התפרדות" יסורות האמונה של הארם אשר הרבו כל כך החוקרים 
לדַבַּר עליה ואשר עוד נדבר עליה גם אנחנו במה שיבוא, | 
ונם בהיכל הקרש ‏ "של האלילה בינה רִיאֶה האל ילה הטובה') אשר 
להרומאום ‏ היו מחזיקים נחשים חיים, ועור קורמת לה בזמן ובמעלה האלילה 
ינה הַלְנְוּבִינִית ‏ עם עבודת הקדש שהיו עוברים אותה: הנחש. היה רובץ 
במערה אשר ביער הקרוש ד).. וכן ציירו להם הרוטאים עוד ברורות. המאוחרים 
אה התחות. אשר בבית ואה הרוחות אשר על גבי הקברים בתור. נחשים . 
וכשם. שיושבי אהונא היו אומרים על הינשוף שהוא מביא ברכה והצלחה לבני 
ארפ, כך אמרו הרומאים על הנחש שהברכה כרוכה אחריו והיו מטפלים בו 
בבתיהם ובחדרי משכבותיהם , ער שלפי: עדותו של 5 ל ינ יום ה) רק הרליקות 
חרבוה שנפלו בערי הרומאים הן ששמרו את בני האדם מפני הנחשים שלא 
דבה מספרם יותר מדי.. וגם" אהרי פן, כאשר נתרבו. צל ממי הנהשים למאות 


9% הזד הזחה הההחחץ השדח ד ול-ההה תה תודרוהה הדד-ה-ה- .ב 


8) פויואניאם ת', ה'; א' ל"ו; מ"ה, כ'. 
צ) פרעל לעו בפפוו הג"ל , ה"א, דף 493. 
ג)פויואניאס ד', י"ר, ז' ואילך. 
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41 עבודת העצבים במדרגה התחונה. 


ולאלפים , עוד נותרו עצבי הנחשים הח יים גם הם בעצם תקפם. וכן מוצאים. 
אנחנו גם אצל הרומאים אותה ההתיחשוה לתולדות הנחש , ככל שמצאנו 
אותה. אצל היונים, ְצִיפיוו א) ואוגוסטום הם בני נחשים , אמו של אוגוסמוס. 
בהיוהה בהיכל אפולון קרב אליה הנחש אשר לאלהים ההוא , והאנדה החרשה 
העשויה לפי רוגמאות עהיקים מספרת לנו, שמאז והלאה נראֶה על בשרה 
כעין בהרת בצורת נחש ב), כאלו חפצה האגדה לרמז לנו גם בדודות המאוחרים 
האלה על אות ברית הרש או על אותהמשפחה שהיו נוהגים בהם העמים 
הראשונים, 

וכן מלאו גם אגדות הגרמנים זכרונוה נחשים לרוב , ורב לנו אם נזכיר 
פה את הנחש של מִיטְגַרֶד, את הנחש הרובץ תחת עץ הציון הקדוש. הנודע 
בשם אִנְדְרוִיל באגרה, את הנחש בבית אשר הרבה עליו העם אמונת טפלות 
ואת האגדות הרבות בדבר הדרקון. לפי המקובל באומה נמנו הנחש ותולעת- 
הנחש (והיא בריאה שאינה כלל במציאות, כי אם באגדה) והדרקון והשרף- 
המעופף להיות ל שומרי ה מטמונים הקבורים בתוך הארמה, והאמונה 
הואת קשורה באותה עבודת הקברים מתוך התקופוה הקורמות שהיו מניחים 
לתוך קברו של המת את כל אוצרותיו שהיו לו, לפי. זה גם הנחש השומר 


את האוצר אינו אלא רוחו של המת בעצמו שנכנם לתוך העצב ההוא, 


אנן באשר עלה הארם במעלות ההתפתחוה וחקוה הכלכלה. הורו. אותו 
לבלתי הניח למתים את אוצרותיהם, אשר להם לא יועילו וממנו. יְגֶרְעו, 

אן' באה חכמה בלבו לעשות עוד יותר מזאת, לרדת אל תוך הקברים 
ולחפור משם גם את האוצרות הממונים שם משנים קדמוניות. כפי הנראה 
מהוך הרמזים הנתונים לנו בספרי החקים הקדמונים ומתוך המון האגדות הרבות 
המקובלות אצל האומה היה גול הקברים לדבר שנתפשט ונהקבל בזמנים 
ירועים במרה מרובה מאר אצל הגוים, ולא עור אלא שהעוסקים בו היו רואים 
בוה כבור מיוחר לעצמם, על ידי מה שמצאו מקום -.. את אמץ לבם 
ולהפקיר את עצמם במלחמהם עם אותם הנחשים, שדברים כאלה, לפי מושגי 
הדורות ההם , היו מסוגלים להגדיל את חנם של אנשים כאלה בעיני בל רואה 
ושומע .: והנה עוד הרומאים ידעו את הנחש בהור שומר מטמנים ג). וכן 
שירי הגבורים בִּיאולָף וְסִיגוּרְד  ,‏ הכהובים בראשיה דורות ההיכונים, אינם באים 
אלא לְסָפר לדור נפלאות וגבורות כאלה, וכן ירומם על לשונו גם סופר הולדות 
הַדָאנים הקדמוני ד) את הגבורים עושי המעשים הגדולים ההם.. אמנם טפלנת > 
אחרת של לודמים הם הלוחמים מנצחי הדרקונים אשר היו בראשית תקופת 


<< 2-ה דה רהה טוהר -ש"ב 





8) - יוויוסרבש, יים. 

ב) פועטוגיוס, אַקטאוויאנוס צ"ד; 
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הנוצרים; האנשים האלה לא נלחמו בשביל האוצרות הטמונים בארץ, כי אם 
בשביל להשמיר את השרים ואת השטן הרע, ורב לנו אם נזכיר פה את מיכאל 
הקדוש א ואת גיאורג הקדוש. וכן נמצא שנשתרשה בלב ההמון אוהה האמונה 
הטפלה ברבר האוצרות, הגנווים שיכול א"ם לקחה אותם על ירי קסמים וכשפים 
שונים, על האדם להביא איזה קלבן אשר בכחו להונות אה הרוח מן המקום 
אשר שם הוא שומר אה האוצר, ובפרט עליו להתאמץ לבלתי הוציא כל מלה 
וכל הגה מפיו, כי. כל . הגה 2 וגם הקל שבקלים מעורר. את הרוח ומזריזו 
לשוב ולשמור אה מטמוניו בעין פקוחה שבעתים מבראשונה . והנה אחרי. 
הפסיעה הראשונה שְפְסעה אמונת הנוצרים לפנים, בּאָמרה שמלחמה לה לא. 
בשביל האוצר לבשעצמו בי אם בשביל לגרש את הרע , מוצאים אנחנו אצלה: 
עור פסיעה שניה משם והלאה; כי נתפתחה מעט מעט ההשקפה: החרשה, 
שהרוח בעצמו מחבה בכליון נפש , לגאולה' להיות נגאל מן האוצר על ירי מה: 
שיקחו אותו ממנו. ההשקפה הקדמונה, שהרוח קשור אל אוצרו לנצח, לא 
חרלה, ורק נוספה עליה השקפה חרשה לרגלי השפעתה של הדת הנוצרית , , 
שהרןח המוכרח לשכון במחשכי הקבר אין לו אפשריות להיות נכנס עם יתר: 
הרוחות ‏ לעולם הנשמות וליהנוה שם מחיי עולם האמת; לכן הרוח בעצמו 
שואל להיות ,נגאל"; גורלו של הרוח שאינו נגאל דומה לגורלו של אותו- 
הרוח אשר חחיים. לא עשו לו את חובתם הקדושה על גבי קברו המוטלת 
עליהם , ואולם אותה הגאולה אינה באה אלא אם כן התגברו העוסקים בה על 
פחדם ומוראם מפני הקבר ; הנבור הבא לגאול את הרוח אַל ימנע את עצמו 
אפילו מִנּשַק את הנחש -- כמו שאנחנו מוצאים באמת באגדות רבות. הנה 
כן נתפתחו מתוך היסודות היותר פשוטים מערכות שלמות של השקפות ומחשבות. 
שונות, השקפה מתוך השקפה ומחשבה מתוך מחשבה, ומהן יָנקה נשמת. 
האומה' דורות. שנות מאות הרבה , והן נתפזרו ונתפשטו בתוך האויר כזרע 
חי על פני בל הארמה ועוררו את בני האדם למעשים ולמנהגים הדשים מיום 
ליום אשר להם אלפי צורות שונות. ומשונות. מאר . 
אכן עור לנו להזכיר בזה אה עצבי בעלי החיים שנולדו ונתפתחו רק: 
לרגלי יחס הקנין. אשר ביניהם ובין בעליהם , והם עצבים ילידי הקופה מאוחרת. 
ומהוגנים יותר מן הקודמים להם. בין העצבים האלה אנחנו מוצאים על פי 
רוב אותם בְעלי החיים שהתעסק האדם בגידולם אם בשביל התועלת ואם 
בשביל ההנאה שהביאו לו, 2 בא לירי הנחה שהחיות האלה, כשם 
שהוא מתענג עליהן בהיותן שלו כך יתענג עליהן גם האלהים, ולכן 
,הקדיש" אותן לו. לכן נעשו לפעמים חצרות בתי אלהים למקומות גירול יחיר: 
במינו, עם הדהות שעברו ממרינה למדינה ‏ עברו גם החיות ההן, ויש: נם/. 
להפן , שההיות היפות למראה הסיעו לפעמים את הרתות עמהן אל כל מקום 
אשר באו שם, בין בעלי הכנף אשר למיני החיות האלה אנחנו מונים פה את. 
התרננלת בביה, את היונה, אה האוז, את ההכי, את תרנגלתההפנונים ואנלי 
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ההוההה חרקה החטה תת > הרהה הרה ההש היחה ה הלה החדה דהה ההזה יחה= "ל דחה "החדהה חח הח הק *| ההק ל ההקחל הדח החחוקן "הד והההקה החל הההה דהה חקיי . ב , 
ב 


גם את אוזדהבר שמפלו בגידולו א) . אחדים מבעלי-החיים האלה באו לארצות 


המערב אחרי שכבר נהפתחו שם עצבי צלמי הפסילים , ולכן לא נעשי - 
אם ,הארים". לאלהים שונים , לפעמים אנחנו רואים שהצבע הלבן, מחמת יפי 


הוא שהביא את בני הארם בראשונה לירי כך להקדיש בעלי חיים 6% 
לאלהים; ומכיון. שעסקו בגידולם יצאו מהם לפעמים בעלי גוונים. מיוחדים 
ונפלאים , 

וגם בי בעלי הְחיים שהשתמש בהם הארם לתועלתו אנחנו מוצאים על 


.פי רוב רק את אלה שהצטיינו על פי אותות. מיוחדים להיות קדושים לאלהים ; 


באופן זה נעשתה פשרה בין צרכי הכלכלה ובין עבודת הקרש . בין השנהבים 


-אשה בארצות. הודו נחשב השנהב ,,הלכן" לאותו עצב שהרוחות היו בוחרים 


אותו. להיות. למעון להם, גם תולרות בודהא יש להן יחס וקשר עם חיה זו, 


-כפי שמספרת לנו האגדה את דבר הולרת אותו; ולכן היה השנהב | ,לחיה 


קדושה" לבורהא . בארץ סיאם נשתמרה עבודת הקדש הקרמונה הואה ער היום 
הזה,. בי מאמינים האנשים אשר שם ב) שהשנהבים הלבנים הם ,מעונות לנשמות 


> הגבורים הגדולים והמלכים", וכן ברור הרבר שיושבי ארצות הקולטורא הקדמונה 
- שבאזיה ‏ ואחריהם שבטי הקולטורא במרינות המערב היו מקדישים את הפֶר, 
בכה אנחנו מוצאים אה צורהו בעלמי הפסילים אשר לשכטי אשור ובבל , 


ובכה בא זכרו באותה האגדָה של הפרסים , אשר את כוְנתה נבין 'עהה היטב, 
שהפר הראשון קיומורט היה גם כן ,,האדס הראשון' והוא היה אבי אבות כל 


| המלכים ואבי אבות כל משפחות הארם אשר על פני האדמה ג),' כמו כן 


היה הפר נִנְבִּי מחובר עם אלהי סיוא אצל יושבי הורו . ואולם לא כן משפט 


-פָּרַת הכהנים אשר לאנשי. הודו, כי ,,קרושתה" יש לה מקור אחר, אכן הפרה 
= = \אצל המצריים . נחשבה. לעצב " קדוש בקרב כל הארץ, ותהי קדושה "לאלילה 
| = הָהור. ולאלהים אחרים, ולא היו זובחים אותה. ואולם מן הפָרים היה' קרש 


רק פר אחך = ומיוחר,. אשר בנו. לו היכל בעיר כף ויהי שם ,לצלם חי 


אשר לאלהי פָמָהּ ד) . וכן נורע גם האיל אשר לאלהי אמון והתיש אשר בנו 
לו מקדש. במקום הגבול אשר לעיר מָנְדַם . כן' היה גם החתול ,,לצלם חי" 
לאיזה אלהים בכל בית ובית , -- בגוגע ‏ לבני ישראל מוצאים ‏ אנחנו אצלם 
.את ,ענל הזהב" בהור שריר מתקופת העצבים. | העשוים פסל או מסכה |ואת 
.,הפרה. הארומה" בתור שריר מהקופת העצבים ‏ החיים], וכן מוצאים אנחנו 
| שארית . עבורה קרושה בזאת אצל יושבי כרהים הקדמונים באותו מנטורוס 
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(מִינוטוירוס=חציו אדם וחציו שור) שהיה קדוש לאלהיהם מינוס. |ולפי דברי 
המדרש -- ב"ר כ"ו -- הזמזומים הנזכרים בהורה היו מנטורסין]. כיוצא בזה 
מוצאים אנחנו בעבודח הקרש המיוחדה לאלילה היונית הַירָה את צלם הפרה, 
ואולם הדבר הזה לא מנע אה היונים מהקדיש להאלילה הזאת אחרי בן גם 
את התבי. אשר הובא אל הארץ מארץ נכריה. וכן ירוע עַם ,,העזים", כלומר 
עם אשר העצב הקדוש או אות=השבט שלו היה עו, אשר היה לחררה לכל 
יושבי מדינות הים הָאִינִיאִי . כמו כן ידוע גם צלם העז ברחוב . פַליוּס אשר 
נקדש מאד בעוני כל עובדיו ; ואולם ,,העז הקרושה" הזאת היתה גם כן למול 
בין. המולות שבשמים, הוא ,הגדי" -- ואת היחס שבין העצב בארמה והעצב 
בשמים הלא הוכחנו לקוראינו למעלה -- ; ואולם בזמנו של פויִנְנְיםא) לא 
הבינו עור את השתלשלות היחס הזה ואת תולדותיו ויהי הדבר לפלא בעיניהם , 
ועל כן בקשו להם טעם המתקבל עַל השכל לאמר, מביון שראו אנשי פליום 
שאותו המזל בשמים משחיה את נפניהם מדי. עלותו, לכן קמו ויעשו לו את 
עז הברול לכפר את פניו ויביאו לו קרבנות ויגישו לו מנחות ומהנות לרוב , 
הנה כן מוצאים אנחנו את הסוס אצל הפרסים שהיו חולקים. לו 
קרושה והירה, ואם נבוא משם עד מלבי יהודה וראינו כי באה אליהם קדושת 
הסוס. מן החוץ בתור ‏ עבורה זרה והיו מקרישים. אותם גם הם בדמות סוסי 
שמש או ,מרכבות. שמש" [עד שבא המלך יאשיהו -- מלבים ב', כ'ג, י"א -- 
,וישבה את ה ם וס ים אשר נתנו מלכי והודה ל שמש מבא בית ה' וגו' ואת 
מרכב ות השמש ששף באש"; וכפי: הנראה מורים שמות המקומות ,,חצר 
סוסה". או ,חצר סוסים" וכן ,,ביתדהמרכבות" על עבודה זו, כמו שגם שמות 
המקומות ,בְּפּרדמס". .עַבַד סֶסֶם" אצל הפיניקים ‏ מורים ‏ על המקומות. שהיו 
קרושים לאותה עבודה]. והנה היחס שבין הסום ובין השמש הוא בלי ספק 
במשפט אותו היחם שבין העו ובין המזל הנזכר . וגם המקור. אשר משם באת 
העבודה הזרה. הואה לכני ישראל לא יבבד עלינו לבקשו; הפיניקיום. שנתנו 
לשבניהם דברים רבים, וביניהם גם את הפום, נהנו להם עם הסוס גם את 
העבודה הזרה . גם פוסידון. אליל היונים , אשר הרבה מסימניו מזכירים. לנו את 
וחוסו לשבטי הפיניקיים ,. מצטיין בצורתו על ירי הסום . ו 


עבטהמ 
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פחק ‏ רביעי . 


אָמונת אובות וידעוניס. אמונה זו בשני אופנים. גשמה יוצאת ונשמה נכנסת, . 
התחלת התפרדות אמונת הרותות .| דרכי הרפואה על פי עבורת העצבים. 
אפוקרטס ושיטת הופואה שלו, חכמהּ הופואה ויחוסה לאמונת הרוחות. 
העיטוש, גלגול:נפש. גלגול נפש אצל יושבי מצרים ואצל יושבי הודו , 
המעריים ועולם הנשמות שלהם . ההודים ומדרגות ‏ עולם הנשמות ילהי 
<< העגיות והחולק לעולם הבא . אותקהמשפחה . :שיטת התיחשות המשפחה לאוהות. 
שיטח זו אצל: שבטום. שונים . = שרידי אותות משפחה אצל. יושבִי אִיִרְוּפָא . 
אותות המשפחה .אצל . היונים וְהִרְומְאים  .‏ שרידי סימנים שונים . עצבי נהרות 
ונחלים וימים = היונים והרומאים ועצבי המים שו הבאָרות בכתבי הקדש , 


הנה פה מקום אתנו לשום לעכי קוראינו דיוקים אחדים ונםלאיםו | שהגיע 


"אליהם המון העם מתוך השקפותיו על העצבים. ראשיה רבר נתרתב |אצלו 
אותו 'מושג הדיבוק והגלגול -- שנשמת המת מתדבקת ומתגלגלה בהוך בעלוח. 
חיים --- ונשתרבב גם על נשמת החי, באופן שהאמין, שגם גשמת החי: עלולה 
לפעמים לצאת מגופו של החי. ולהכָּנם לרגעים = ידועים לתוך גופו של איזה 
בעלהחיים, הסבה הראשונה למושג הזה היו הּשָנה והחלום לפי ההשקפה :של: 


ההמון. גם מן הַיָשַן ייצאת הנשמה, לפי ההשקפה הואת (בעלי האגדה הגרטנית.. 
ראו את הנשמה יוצאת לפעמים מן הישן בצורת נחש), ועוברת את כל המעלות 
אשר תעבור אותן נשמת המת , ויש שנכנפה גם היא לזמן ידוע לתוך גופה. של, 
איזו חיה, <> ככהּ נהפהח "אותו ‏ המושג של הַלוּקאַנְהרוַּפְּיָה או האמונה 

שאדם נהפך לואב, הנשמה בעודה בגופו של האדם מוכהחת לנתר. על 


תשוקתה לדם, ואולם מכיון שנכנסה לנופה של החיה הטורפת שוב אין לה 


שום מעצור מִמלָא את' תאוְהה זו כל. הלילה . האמונה הואת נתפשמה על בל 
ארצות אפריקא, ואין שום ספק שהתחילה במזרח אביםיניה, וביחוד היו חרשי 


הברזל חשורים על מעשה זה. גם גויי הקולטורא הקדמונים ירעו את. האמונה. 


הזאת א), ‏ ואצל הסלוים והגרמנים נמצא את וְכְרֶח בהוך האגדות עד היום הזה.. 
לפי האגרה של הגרמנים שואף ,ואב האדם" לדם ויוצא לחטוף לו את טרפו. 


מקרב הילרים -- והוא רמז על הִַנְבַּלְיוּתה הצפונה באמונה הואה, 


אבן מן הדמיונות האלה יָצאו רמיונות הקרובים אליהם במשפטם | שובול | 


'אדם לא רק על פי שָנה בי"אם גם על פי אמצעים מלאכותים להוציא ולהבנים 


את הנשמה בכל זמן שירצה, והדמיונות !האלה הם שהולירו את אמונת 


יהאובות והידעונים; בשמות האלה אנחנו כוללים פה גם את המעוננים 


והמנהשים, את הקוסמים :והמכשפים, אה .השואלים בהלומות והרורשים אל 





א הירודוט ', קיה, פ ליניוס ה', ל"ד; אויגוסטינום כפפרו הנ"ל י*ה, 


"זז ועוד. ועור:. 
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המהים , האמצעים ההם לקוחים מתוך הנסיונות על רבר ביטול כח המחשבה 
המוליד את הרצון מעצמו. לתכלית זו משהמשים במשקאוה חריפים המוסכים 
בקרב האדם רוח עועים או בבשמים חזקים המפים אוהו בתמו - ובמדינות 
הררום בארצותינו היו בוחרים מן הבשמים אה עַלָה הרפנא , וכן יש עוד סוג 
אחד של אמצעים, לאסור את כח החושב לדבר אחד על ידי 8 ומשקל של. 
הנועות וקולות = כלומר , על ידי מחולות ונגינות ; וכן יש סוג שלישי, לאסור 
אה כח החוש גם כן על ידי מה שהאדם יבים בעינים פתוחות לרוחה אל 
נקודה אחה קיימת או אל דבר המהנועע במדה שוה, והנה שני מיני האמצעים 
הראשונים נמצאים אצל כל הכהנים והקוסמים של כל אומה ולשון על פני כל 
האדמה ; גם הנביא בישראל ישאל לו כלי שיר בהיות עליו לְהְנְבא ; ואולם 
השלישי מן האמצעים נמצא במרהו הנפרוה רק אצל הכהנים אשר לבודהא , 
יוהשפעהו על האדם גדולה כל כך שהיא ,מוציאה אותו. מן העולם". --- לא 
בררך מליצה כי אם בפועל !-- ומביאה אותו ליד התפשטות הגשמיות 
ולהתלהבות ולסקירה פנימית ולמראָה ולחזון--- שכָּל אלה הם השקפות מופשטות 
אשר בעצם וראשונה היו מעשים בפועל . לעיקרי הרמיונות האלה מביאה 
אותנו -- ההשקפה על החלומות שהיתה "להם לכל העמים הטבעיים, והיא 
ידועה בשני אופנים, אם שהנשמה יוצאת. מתוך הגוף ובאה לאותם הרברים 
ל ער אוהם בזכרונותיו, ואם שנשמה אחרת באה ונכנסת לתוך גופח > 
של זו ומראֶה לה מראות וחזיזנות. בשני האופנים האלה גם יחד מהנבאים 
אותם הקוסמים שבחרו להם את הנבואה ואת הפרסרות בין הרוח ובין הארם 
לשם עסק. בא סטיאן בא לביהו של כהן כזה במחוזות הְפִּי המערב שבאפי. 
ריקא, שעל ידי קשקוש של זוג קרא את הרוח שלו מתוך קברו, והרוח בא 
וועל ,וינח" עליו ,וילבש" אותו -- והכהן נה פ על ויְחל להתנבאות ולהשמיע 
אה מחשבות הרוח אשר ,,שֶם בפיו". האופן הזה הוא האופן שנהקבל במדינות 
אפריקא ; גם לנביאי ישראל בא אלהים בחלום הלילה, או יש גם שנשמת 
הנביא יָצאה מבית"חמרה ותעבור אל אשר טָברה לבעבור רְאה מַראות מרחוק . 
גם אמונת הנוצרים בתקופת הדורות התיכונים ל עור את האופנים 
השנים. ‏ רִיַלַצִיָה" (נָלוּי) הם קוראים לאותו אופן שהרוח מתגלה להישן, 
,וקונמפלציה". (התבוננות) הוא האופן שהנשמה יוצאת מגופו של הישן ה 
לראות את המראות בעצמם באשר הם שם א). אמונה הגזירים נותנה את היתרון 
לאופן השני, מפני שאינו עלול לרמאות כמו הראשון, ורוב האגדות שלה 
ילקוחות ממקצוע של זה,. כמו כן נתפשט האופן השני אצל שבטי המונגולים 
הפיניים אשר בצפונה של אירופא ושל אזיה, בכל המקומוה שנתקבלה ,,אמונת 
האובות ‏ והירעונים", ‏ האוב או הידעוני מביא | את עצמו לירי התפשטות 





א) 6160980807 8!)ם6חו ץ6ק )8 0026 -- קיפריוס איש רבִיסְפֶרְ43 בפפרר' 
הניל , ת"ב, דף 83, 90, 7ל, 99, 117 ואילך. 
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הקד לדלל יטרוה -הל"לוקו רקוד החוקלה הילת אד 


הנשמיוה,. ובשעה זו יוצאת נשמתו ממגו ועוברת למרחקים ובאה במגע ומשא ‏ | . 
עם נשמות ורוחות אחרות, שמהן נשקפה אותה התועלת שבקש לו האדם בכל 
זמן שאמונתו. היתה אמונת .הְוחוּה ושרים . 

והאופן הראשון, אופן כניסה. נשמה ורה לתוך גופו של הארם, הוא 
,הדי ב וק" בכל צוהוהיו הרבוה .. אכן רנילים אנרנו לקרוא דיבוק. רק לרוח 
רעה שנכנסה להוך ארם בכרי לענותו ולהציק לן, ואם נחפוץ להגביל את 
המושג הזה עור יוהר, אז נאמר כי, מחלה הוא בערה ידועה, ‏ ואולם אם גם 
אמת נכון הרבר שהיא מחלה הבאה על האדם, אבל עלינו לרעת כי מושג.. 
הדיבוק בכלל השתנה כפעם בפעם לפי. מדרגות הקולטורא של הארם ולפי 
השתלשלות השכפותיו. בעצם וראשונה לא ידע הארם סבה אחרת לכל מחלת 
בכלל, בלתי אם שנתדבק. רוח רע בגופו של החולה א).. ואולם אחרי שבבר.. 
הגיע במדרגות הקולטורא לתקופות זמנים מאוחרות מאד לפי ערך ואחרי. שכבר 
קנה לו נסיונות רבים וכח השופט שלו ההחדד יותר ויותר, התחיל להכיר 
בין מחלה. למחלה ויבדל לו מחלות רבוה אשר ראה להן עור סבות. אחרות.. 
מלבר רוחוה ושרים. הפסיעה הואת היתה הראשונה שהשפיעה ממקצוע זה. על . 
התפרדות אמונת השרים והריפותה, אם כי בראשית הימים לא נראה פעלה , 
כלל ולא נָכּר כמעט. במדה שנתרבו אותם הנסיונוה ‏ שאמרנו, ‏ במדה זו , 
נהמעטה רשותה של האמונה ההיא,, אכן יַרְאָה הרבר בסקירה הראשונה .כמו. 
זר, אם נבוא. להְחליט. שעריסתה של הקולטורא עִמָרָה. בהחומה של. אמונת 
הרוחות . וכי בכל . זאת הקולטורא . ואמונת . השרים. איגן . אוחזות | במלית. אֶחת.. 
ובמרה שהאחת מַתְרַבָּה מהמעטה | השנית. מלבר. גחועות סררי \ הבלבלה, 
שפקחה אה עוני. האךם,. היתה ‏ רק עור חכמ הרפואח. עלולה לברוא .לאדם . 
השקפה חדשה תחת השקפה אמונת. הרוחות, ואולם חכמת הרפואה, אחרי 
שעזבה אה אמונת. הרוחות, | התחילה. לעסוק בַבחינות .ונסיוגות - בנוגע. לכל 
דבר ורבר ביחור, ולבן. עברו עליה אלפי דורות עד שבאה לנקודה זו, . ונותרה 

עבודה . רק לבני ,הרורות האחרונים שבאתרונים" לחקור את יחם. הסבות 
ָ המפובבות. כפי . שהן באמת, אכן אס בכל ואת. רואים. .אנחנו. כי .קוד בִימי.. 
הקופת היונים. -- ולכלההפחות. בימי. המאה החמישיה לפני, ספירת. הנוצרים = . 
נעשו הנסיונוה הראשונים לחתור חתירות החת בנין אמוגה. השרים, אז עלינר. 
להבין. מזה. עד במה מהגהלים | השקפות ורעיונות הדשים. לאָמם . עד שהם. 
מעליחים להדור ולהבקיע אל הערפל אשר בו שר מיןן. האדם. מדור. .חות'.: 
באופן מיוחר. ובמעט באלו היה נתון בתוך מכבש ברזל שעשתה, לו ההיסטוריה.. 

בצדק יכולים. אנחנו לקרוא אה אַפ וטס בשם אבו חכמת. הרפואה.. 
אשר לא יָספה עור לבנות >את ביהה על יסודות אמונה הרוחות ומעשי- 
העצבים; ובכל זאת עומרת גם הורתו בקישור. אמיץ עם הרמיונות ‏ והחזיונות - 
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הרהה הרדה -הה-ההיהההההה וליו ידדהה קדהה דהה חן *הד לוקה הדההדה-הדדה-'זוויודול "ששב - 


אשר אותם עזבה. בפנה זו רומה. חכמת הרפואה לחכמת הפילוסופיה ‏ של 
היונים, שגם היא הרגיזה את האמונה עד. מוסרוהיה , ובכל ואת חזרה ופרחה. = 
מתוך אוצרות ‏ רמיונותיה של זו. כשם שרעיון עבודת הקדש. הורס ומחרים. 
את. עצמו. על יִרִי התפתחותו בעצמו -- שעל כן הוא מתנגה. בכל. כּחו לבל 
התפתחות --- כך גם ההשקפה החרשה, הבאה. לְהרום ולהפריר אה אמונת 
הרוחות. ליםורותיה , חוזרת ונוגעת בשרשיה באמונה זו בעצמה. מעולם. לא 
נתַפהח דבר חדש. ומוחלט: בעיקהו. ואפילו החיבור החיצוני. כבר. יפליא את 
כל מבין: אפוקרטס בעצמו. הוא אחר מבני משפחות אַסקוּלפיוס, ‏ שהם חבר ‏ 
כהגים אשר. היו מרפאים את תחלואי בני האדם בשנוה מאות. דורות בררך 
עבודת. הקדש,: אחרי שהררך הזאת היתה האחת והיחירה לפּני אנשים אשר 
השקפתם. על המחלות היתה מיוסרה באמונת הרוחית, == 
הנקורה התיכונה שבתורתו היא חוק (חום, התיים, והוא דבר שיש 
לו איזה קישור וחיבור עם השקפתו של ההמון על הנשמה המתלוננת בחומו 
של הדם. מעורר הרפואה הוא, לפי רעתו ,הַקְרִיסִים" (נקודת השנוי; ולפי 
שרשה של המלה הוראתה :+ הברלה), כלומר, הברלת החמר המשחית (שהוא 
סבת המחלה) אשר נכנם לתוך הגוף, והגוף מבריל מתוכו את החמר המשחית 
ההוא. על ידי מה שחום החיים שולק ומכלה אותו. -- פה אנחנו רואים את 
התחברותם. של הישן. עם החרש ואה הִפַרָרֶם וה מזה . ולכן עלינו להתבונן 
ונע אחר אל ררכי הרפואה אשר לפני הקופת זמנו של אפוקרמם ואשר 
מחוץ. לתחומי הקולטורא חיונית . והנה השכל מחייב שבמקצוע זה ידמו איש. 
לאחיו כל השבמים, או יותר טוב, כל הכהנים או ,,הקוסמים" אשר בסילאנדיה 
החרשה. ובאוסטרליה ובאפריקא ובאמריקא ובאזיה הצפונית , ,בעל הרפואות" . 
אצל שבמי אמריקא, ,הַַנְנַא" אצל \ שבטי אפריקא ,והידעוני" (הקופם=הרופא) 
אצל שבטי אזיה, כלם עושים מעשה אחר ומרפאים בדרך אחד ומכוונים לדבר . 
אחד בהיות חולה לפניהם; עיקר הרעיון אחד הוא אצל כלם, ולכן דומות 
צורות מעשיהם זו אל זו עד להפליא . כי שר או רוח רעה הוא סבת המחלה -- 
הדבר הזה נעלה אצל כלם כ ספק, ‏ ועל הרופא הבודק. רק להוכיח איוה 
הוא השר ובאיזה אופן. יוכלו לו וט הרבר הזה לא יכבך ממנו יותר. מרי, 
כי הרוח הקדוש אשר לו, שאותו יעבוד ואליו יקריב, יהיה לו עתה לעור 
במעשיו א). הכהן הרופא ונש אל הרוח אשר לו ושואל בָּאוּרִיו", ואת אשר 
יודועו אוו האוּרים אותו ‏ ישמור לעשות ; אכן צדקו. תלמידי אריסטו באמהם. 
כי. האורים הף' תולדות. הזרות .והתהפוכות הלות לרגלי ‏ סמי קטרה שונים 
המוסכום בקרב הארם רוח עועים ב). עַלי מַבַּק ועָלִי קוקא ותש זנגינות 


...- 








8) עיין י' ל יפפ ע רט, געשיכמע רעס פריעסטקרטהומפ , ותמצא שס אותות מפורצש 
על בל אלה . 
ב) ציצעראָ, ,על הנבואה" א', י"ש ; פליניוס , ,תולרות הטבע" ב', צ'ח. 


% 


שהוא סבה המחלה, מהוך גופוּ של החולה בכל אופן שוהיה.. והאמצעים 
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ומחולות , כל אלה פועלים את פעולהם בכדי להוליר רוח עועים בזה, ואנחנו 
מוצאים שכל הגוים הקדמונים היו מתחילים את :עבודה קרשם בקטרת סמיס 
וג המונגולים וגם ההויים. וגם. השחורים. ער. היום. הזה אינם. עושים כל : 
עבורת קדש אלא אם כן התתילו באופן כוה, רוח .עועים זה הוא התנאי 
ה"אשון לכל ,רוח הקדש", ורוח הקרש מביא. לודי. קביעות פימני המחלה + | 
. 


| אצל החולה . 


וכן אנחנו באים אל החלק. השני: על הכהן הרופא להוציא אה השר, 


שהוא משתמש פהם לתכלית זו הם האמצעים שנהנה לו עבורה הקדש במעשיה 
עס השדים, ואולם אחר. מן האמצעים האלה, כפי הנראה, נתקבל ביחוד 
אצל כל שבטי. גויי. ימי קחם: ואצל כל שבטי הפראים ער הוום הזה. אם 


שהבהן בובש את הרוחות: הרעות על ירי קמיעוה, סִילונְנוה. (סגולות). .או 
> ,רפואוה", ‏ כלומר, מגרש רוח על ידי הוח: ועצב: על ידי. עצב, -ואם בחרך ' - | 


חנינה ומתן שוחר כמו העניה, פיגופים, הקזת דם ועוד, = על בל אלה ווסיף 
ביחודר גם את האמצעי. המיוחד והמקובל אצל ‏ כל העמים, שהחולה רואה 
בעיניו את פבת המחלה. בצאתה על ורי קסמים מהוך גופו, . והנה. מוכן 
מעצמו כי' את הרוח היוצא .אי אפשר לו לראות עין בעין, ואולם. ראה. יראה 
אותו 'על פי. רוב פצורה' איזה עצב קדוש כמו. ובוב, סרטן וכדומה, כיוצא 
בזה אנחנו מוצאים בתורתו של אורמוצר, שתרבות ‏ כל העקרבים .והזבובים 
וחתולעים והסרטנים ודומיהם, שהוא קורא להם ,ּרִפֶסְטָרְּס", ‏ הם גלגולו רוחות 
רעות המביאים לעולם את כל פגע. רע ואת כל הפורעניות הרעות. וגם בעל 
הרפואות הושב. כחבר הזה, והוא: מראה באצבע על איזה מן העצבים החם" 
א\' גם על: עצב קדוש שאין בו רוח חיים, ואומר להחולה שאוהו העצב הוא 
השר אשר אותו גרש מתוך גופו. - אכן מאלוו מובן. כי המעשה. הזה, מכיון 
שהיה לפרנסה. לאנשים ידועים, נתפתח והיה לאותה רמאות הידועה המוצאת 
סיוע ' ועזר מן החולה בקלות דעתו; הכהן בא ואומר כי את העצב בעצמו 
עם: עה יאשר בו הוציא מגופו .של החולה . ואולם בעיקרו של הדבר 
רוּאים' אנחנו כי כל המעשה הזה אינו אלא מין: הריס או הבדלה , שמבדילים 
מה שיבדילו מהוך. גופו. של החולה , -/ 

= והנה בא אפוקרטם ובטל לגמרי את. קביעות סימני. המחלה על יסודות .- 
אמונת הרוחות ויהן תחתיה .בדיקה: הנוסדה .על יחם הסבוה והמסובבות. לפי 
הורת הטבע, וכן בא והפשיט באופן וה גם מן הקריפיס את צורת. אמונת: 
הרוחות שלה. ואולם לא בבה .אחת נעשהה כל ההמורה. הזאה , כי אם. קימעא 


= קימעא. למען הבין היטפבם את מעשי התמורה הזואה, אשר אפוקרטס הים. 


אבָּיה, ‏ עָלינו להתבונן אל האמצעים שהשתמשה בהם עבורת הקרש לצרכי 
רפואה על פי דרכה, כי עלינו לחשוב גם אותם בין האמצעים אשר חכמי הנסיון. 
משמשו . כחם בימים. הראשונים,: אחרי שבחנו ובדקו גם אותם כל אהד :ביחוד 









עב ש שבא הנסיון והורה אותם את משפמם, ורק אחרי כן באו וחקרו את יחם 
הסבוה והמסובבות. לפי חקוה הורת הטבע. בְכה אנחנו רואים גם בימינו, 

שסנולות ‏ רבות מן הסגולות היותר מפורסמות בְחכָמת הרפואה לא נתודעו . 
בבאשונה אלא על ידי הנסיון לבד, ורק אחרי כן ברקו אותן ויבארו את = 
מהות. פעולהן . במו.בן יש לנו ער היום הזה אמצעים רבים שנשתמש בהם ‏ 
לצַרבי 4 רפואה  ,‏ והם ‏ באים אלינו מתוך עבודת הקדש, ורק שאנחנו נבאר ' 
אותם לנו באופן אחר . יש לנו, למשל , סגולות הקזת והרכבת קרני דכוסילתא, 
אשר את יחוסן לעבורת הקדש כבר הזבֶרנו למעלה . את קרני דבוסילתא - 
אנחנו מוצאים בצורה אחרת גם אצל שבטים פראים, כי בעיקרו של דבר ‏ 
און בל הבהל ביניהן ובין אותה המציצה, ,,שבעל הרפואות" מוצץ בפיו מבשר. 
החולה את חומר המחלה שלו, גם המ רחץ הפשוט יוצא. ממקור עבודת. 


הקדש , ונהפתח ונשהלשל מצורה לצורה ער שנעשה למרחץ של רפואה +, 


ואולם גם המרחצאות. של ק יטור דומים לאמצעים האלה בבחינה זו, ואותם. 
המציאו להם גם שבטי ההוריים הפראים א) וגם הסקיתים הקדטונים וגם כל 
עס ועם בפני עצמו. ה ירוד וט אומר בפירוש, כי המות היה הסבה הראשונה- 


להשמיש. .הקיטור, אחרי שאמרו להבריח ‏ על. פיו את הרוחות . וכן ראה 


לאֶסַקיעל אצל ההודיים, ‏ כִי בהיותם מכינים את עצמם לאיזה מעשה רב, 
שהוא מעשה עבודת הקדש , היו מתחילים בקיטור , והסקיחים הראשונים. 
כשם שהיו רגילים במרחצאות של קיטור כן היו. רגילים. גם במעשה קטרת). 
שנם בו היו משתמשים בבדי לגרש אֶת הרוחות . כיוצא בזה אנחנו מוצאים 
כי רפאל מלמר אה טוביה את מעשה הקטרת אשר עָליו לעשות בכדי להשמיר 
את הרוח הרע ; טוביה מקטר ורפאל 8 את הרוח ,,ויאסור אותו אל המדבר. 
במרחקום במצרים" ב). ממש באופן זה עושה גם הירעוני את מעשיו לתבלית. 
רפואה, בגרשו את הרוח המדברה ; ובכלל אנו רואים שמעשה הקטרת לצרכי. 
רפואה מקובל אצל ההמון עד היום הזה. ואולם גם מעשה השפשוף, 
שמשפשפין את גוף האדם האדם לצרכי רפואה ושנתפתח בימינו לשיטה 
שלָמה , איָנו' אלא דבר שבעצם וראשונה השתמשו בו הידעונים באויה לתכלית. 
גורוש הרוחות, כמו שהשתמשו לתכליה זו גם באותה מציצה שהכרנו או 
באותה הַפְּחַת הרוח שהיו מפיחים רוח על פני החולה , | מה שעושים גם 
,חרשידהברזל" במרינותינו ג) . אכן יותר מכל אלה נהגו לגרש את הרוח 
מקהב. החולה על ידי רוח שני החזק ממנו, ואת הרוח השני הזה היה הקופם 
אר הבהן: מביא. מעולם . הרוחות בתחכולותיו השונות . על אחד מן האופנים 
שעל פיו מכנוסים. רוח לתוך אד הגופים כבר רמזנו למעלה , | המצריים ושבטי 





א לאַסקיעל, ךף 5195 > 
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1 4 5 עוהת העשבים במררגה התהתונה. 





בני שם היו משתמשים באופן ההוא בכדי להכנים איזה רוח קדוש ‏ אל הוך 
אחד העצבים, ושבטי ההואים בהודו עושים כך עד היום הזה, בשעה שאחףר. 
מן. ההוּאים ‏ רוצה שהרוּח יעלה ‏ מן. הקבר ויכנום לתוך המצבה העומרת על" 
נבו, או יציק שמן על אבן המצבה, שהוא סגולה בדוקה להכנפת הרוח אל" 


הוך האכן א), כגון. זה מכניפים רוח מעולם הרוחות לתוך גופו של החולה: 
על ידי מַשְחַת שמן, והרוח החרש הוה הנכנס להוך החולה מגרש ממנו 
את הרוח. הרע  ,‏ ואולם |גם מַשחת השמן הזאת היתה' לפגולה בין סגולות 
חכמת ה רפואה ‏ עד היום הזה, ורק ה ךב ור -- למשל , ה,לחישהיי על המָפּה -- 
שגם בו השתמשו בכרי . לגרש את הרוחות ‏ הרעות, לא נתקבל בתור אמצעיי 
בין האמצעים שתשהמש בהם חכמת הרפואה [בשנים האחרונות ‏ התחילו 
בעלי ההיפנוזה והסוגיסטיה ורומיהם להשתמש גם בדבור לתכלית רפואה. 
המהרגם]. 

והגה אפוקרטם בעצמו, אם כי בנוגע להלכה למעשה השמיד את 
שימת אמונה הרוחות מקרב תחומי הרפואה, בכל א זאת רואים אנחנו אותו 
בתורתו ‏ ברבים אינו מטיל ספק בכחם של הרוחות והשפעתם על מחלות. 
רבות -- ואולי עשה כדבר הזה רק משום שלא עָרב את לבו להתנגר. בגלוי 
לאמונת, של ההמון -- ועל כן הוא מנסה לפשר בין הסבות הטבעיות ובין 
הפבות שמקורן באמונת הרוחות . באחר מספריו ב)' יספר לנו כי הסקיתים 


מיחפים מחלות ידועות לאַחד האָלים ומקדישים לפי זה מרוב יראה את האיש" 


החולה -- שהוא. בעיניהם ‏ העצב אשר נכנם בו אותו הרוח -- ועל הרברים 
האלה מוסיף אפוקרטס, שגם הוא, ‏ כמובן, מאמין ‏ כי מחלה זו ככל יתר 
המחלות. מקורן ,באלהיםי - בלומר , באחר הרוחות -- ואולם עם כל וה 


יש לבל מחלה ומחלה ביחוד גם ממה טבעית והיא מתפתחת ומשתלשלת 


בכל פעם על פי תנאים טב עיים. | 

אבל הפשרה הואת נעשתה קימעא קימעא גם בקרב העם בעצמו, ורק 
שנעשתה באופן אחר. מצר האחד נבדלו מתוך ההשקפה הקדמונה אותן 
המחלות שאפשר היה להכיר בהן את פבתן הטבעית על נקלה או שורכי 
רפואתן נודְעו על פי הנסיון , ומצר השני נותרו בחוקת רשות: הרוחות אותך 
המחלות שהארם בא לרנליהן. לידי תנועת פתאם כנגך רצונו; ובין אלה ובין 
אלה היו המון מחלות שנתקרבו פעם לצ זה ופעם לצר זה ן הכל לפי מררנגת 
הקולטורא. ולפי ההפתחותו של כל עם ועם. כן אנחנו רואום  ,‏ למשל, 
שהעיטוש נחשב ער היום הזה פעם להמפלגה שמצר וה ופעם להמפלנת: 
שמצר זה , מכיון שהעיטוש הוא מאותן פעולות האברים שאין לרצונו .. הארס 





א*) לאפפען בספרו הנ"ל , ח'א, דף 71, | תיין ליפפער:, בעשיבט רעש 
שריעסטערטהומם, ח"ב, דף 19, 385. 
כ היפפאָקראמעס, ,על האויר , המקום והמים". ' 











גלגול נפש אעל יושבי מצרים ואצל יושבי הודו, המצריים ועולם הנשמות שלהם. ‏ 63 








שלימה בהן, לכן נהפתחה בקרב ההמון ההשקפה שמויק יושב בגופו של 
האדם . וכופאו: לידי תנועות משונות. המתעטש מתעטש משום שנכנס בו 
,דיבוק"  ,‏ והעימוש הוא סימן למחלה רעה שתבוא על הארם. לכן המושלמני 
בהתעמשו מהפלל את. תפלהו לְאַלָהּ שישמור אותו מן השטן אשר נהן את 
אותותיו. על פי העיטוש, וכן מתפלל גם הנוצרי תפלה קצרה ‏ בהתעטשו א), 
ואולם לא אצל כל העמים -- הרוח, המביא לידי עיטוש, רוקא לרוח ,רַע". 
הכונדים: בהורו, ‏ למשל, בראותם את הכהן שלהם מתעמש יוהעים הם שיש בו 
,רוח" , ואולם - הרוה הזה. הוא אצלם רוח מוב, כי העיטוש, הוא: כימן. ש,רוח 
הקרש" שורָה בו עתה ב). וגם במדינותינו נשתמרה השקפה מעין זו. ער היום 
הזה, בי האומר דבר ומהעטש או שמתעמש השומע הרי הוא סימן שהדברים 
נאמנים --- כלומר, שרוח הקדש מעיר עליהם . השקפה כזו על העיטוש, אם 
למובה ואם לרעה, אנחנו ‏ מוצאים אצל הומירום ואצל אריסיטו, אצל 
פליניוס ואצל חכמי ישראל , וחכמי הנופעים מצאו אותה גם אצל. שבטי 
'פלורידה ואצל יושבי טאהיטי ובמחוזות איי החברה . 
ובין המחלוה. שבני האדם חשבו אותן ימים רבים למחלות הבאות לרגלי 
,דיבוק", עלינו למָנות את המגפות הבאות פהאם, את טירוף הרעת, את מחלת 
יהנכפה, את מחלת העצבים אצל הנקבות ג) , את מכאובי פרקי האברים, את 
הפורגרא, את מחלה הָעַוִית, ‏ את. שיתוק. האברים בלי סבה חוצונית, ולפי 
דעתה. של הברית החרשה גם את מחלות החרשים שאינם מבָברים. כל המחלות 
האלה לא היתה להן תרופה אלא גירוש הרוח, ואת הרוח היה מגרשים באיזה 
אופן מן' האופנים הנזכרים. 
ככה אנחנו באים . אל רעיון אחר מן הרעיונות שנולדו ‏ לרגלי עבורת 
העצבים, הוא רעיון ,ג לגול נפש"; והיא ההשקפה שהרוחות והשרים, 
השוכנים בעצבים שונים: ואינם קשורים אליהם לעולם, היו לפנים בעצסם 
נשָמות של בני אדם . גם הַלוּקאַנְהרוּפִיָה (האמונה שאָרם יהֶפך לזאב) מיופרת 
על רעיון גלנול הנפש. ואולם ל ש יט ה שלמה וקבועה נהפתח הרעיון הזה 
ק ב מצרים העתיקה ואצל. יושבי הודו, := | 
| אמנם צורה אחרת לשיטה זו במצרים וצורה אחרת לה בהוחו, והכל לפי 
הנאי סדרי החברה בשתי הארצות האלה . הקולטורא העתיקה במצרים ‏ אוגרת 
| באוצרותיה המון צורות רבות ושונות של קבורת המתים, ‏ בפי שהחזיקו בהן 
-יושבי הארץ הזאת\ במשך. הרבה מאוה שנים פעם בזו ופעם בזו, והצורות 
האלה הן שהולידו המון דמיונות והשקפות שונים על חיי הנשמוה של המתים . 
עמק הקבר, אבן המצבה בדמות עמור חר, השקמה הקדושה, הגן המוקת 


הררד החד חן להההההההה ליחהל ההק רייק החדה -חלהולזת. 


א)לובאק בספרו הנ"ל , דף 418 . ' 
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שום -- כל אלה , על פי: חוק . התאחדות ‏ המושגים המתננדים, ‏ היו בעיניר 
המצריים, אם זה אחר זה ואם כ לם ב בת א חת, למעונות הנשמות . ואולם: 
כמו כן נתפתחו אצלם דמיונות והשקפות נם מצר אחר, שאלהי המוה או אלהי 
המחוז | מתחבר באיזה אופן שיהיה עם נשמת המת | באופן שנשמת המת. 
בעצמה ההיה לאותו אלהים: הנשמה תהיה בעיניהם לאלהי אָזיריס , לאלהי 
רע, לאלהי מום: או לכל אלהים מאלהי המחוזות הרבים והשונים = ודי וה 
התחבר הנשמה עם כל עצבי בעלי החיים השונים אשר לאלהים ההם, וכן 
התחבר גם עם אותם העצבים התלוים ברקיע השמים. והנה הדמיונות וההשקפות. 
הרבים האלה, לא רק שנתפתחו בזמנים שונים ‏ כי אם גם נתפתחו במקומות. 
שונום, ובראשונה .לא נחשבו כי אם בעיני יושבי המקומות ההם. ואולם כאשר 
'התבוללו. בני הגזע האדום יושבי ארץ הנילום ויהיו כלם לאומה אחת , התבוללו 
גם כל הדמיונות השונים והרבים ההם ויהיו לאחדות שלָמה וגמורה בקרב רוחה. 
של האומה המצרית, ועם כל המלאכה הקשה לחַבּר את כלם יחדו בקרב 
השבל, אנחנו רואים את הדבר המוגמר שָכְלֶסם במדה שוה נחשבו ונכברו בעיני 
המצריים , הק דאנה אחת. היתה לכלם יחדו במדה שוה,. והיא ,,המיתה השנית" + 
למוה שניה, להיות נבלעים על ידי שָרִי העצבים האכזרים אשר לארץ הנכריה, 
להיות נדונים דינה של גיהנם ‏ עד בלתי ,עלות". עוד ‏ משם לעולם בתור 
,צדיק" -- הראגה הואת היתה ראגה אהת. לכלם . ואולם ,,צרקה" זו אשר על 
פיה יהיה. ארם לצדיק במרה שהנשמה ההיה ‏ נגאלת מדינה של גיהנם, ,צרקה" 
זו אין אדם משיג. אותה אלא אם כן נשתמרה משמרת. עכורת הקדש כראוי, 
כלומר, אם הובאו קרבנות ונהנו מתנות ומנחות. במדה. מספקה לכבורה של' 
ינשמה המת, -> הכל לפי מושגי בל תקופה. ותקופה מתקופות הקולטורא . אם 
באים. השופטים אשר. במעונות המהים. לירי החלטה , שחקרבנות . והמתנות 
שהובאו. לכבודו של. המת מספיקים עד כדי לזכות אותו בחיי העולם הבא , אז 
זוכה המת ,לתחית . המתים". והוא ,עולה" מן השאול. בתור .,צריק", בהור 
,טהור", בתור ,,קדוש" או בתור. כל תאר ותאר התארים שבהם מפמנים 
המצריים את חיי הנשמות. אז הברירה נתונה להנשמה לבחר לה את מעונה 


| ככל אשר תחפוץ, אם לעלות ולשבון בין העפאים. אשר לשקמה הקחושה ואם: 


לעבור את מִי הנחל אשר מסביב לגנה ואם לההגלגל בכל. חיה וחיה. לבעבור 
בוא אל קרוביה ואל גואליה מבני משפחתה ואם להתור באניות השמים אשר 

לשמש ולעבור מכוכב אל כוכב ככל אשר החפוץ . אלה הולדות גלגול הנפש 
| אצל המצריום. .= 

= אבל יושבי הודו לא באו. לעולם לידי. אחרות דומה לו , באופן : שיהיו 
לאומה אחת ושלמה . יושבי הודו היו המיר אנשי מפלגות ומררגות שנבדלו זו 
מזו הבדל גמור ועמדו זו למעלה מזו, והמפלגות והמררגוה האלה נברלו הברלי 
גדול גם לפי עצביהן אשר בחרו להן . ולכן גם מפלגות העצבים האלה לְא: 


נקרשו ולא נכברו במדה שוה בעיני ההינדו, כמו שנקדשו ונכברו במרה שות: 
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ההודים ומדרגות עולם הנשמות שלהם . העניות 'והחלק לעולם הבא.' 


-- 


₪ 








בעיני המצרי  .‏ ההבדל הזה היה לבנין גדול של מדרגות שונות לפי הקרבנות 
והמתנות הנתונים לבבודו של המה, כי הכהנים הממונים עליהם אשר עינם 
ולבם רק על בצעם בנו אותו, ואת הקרבנות והמתנות ההם לא היו מורדים 
באותה מדה שמרדו אותם אצל המצריים לראות אם מספיקים הם לנאול את 
הנשמה לצמיתות , כי אם היו שוקלים אותם בכל הגע ורגע גרגר גרגר לברו, 
ואם חסר פעם אחת מן ,,הצרקה" -- והשם צדקה אינו מתאים כלל עם ההוראה 
הזאת --- כמלוא. גרגר אחר, ונתנו נם להנשמה חלק לעולם הבא רק לפי מאזני 
המשקל ההוא.. מדרגות הבנין ההוא היו נבדלות לפי ,אלילי הארמה", שמקומן 
במערות מתחת לארמה, ולפי עצבי ההרים ועצבי בעלי החיים, אשר מקומם 
ממעל לארמה , ולפי ,,אלילי השמים" , שמררגותיהם הן העליות העליונות המלאות 
אור עולם אשר ממעל לכל הבנין -- ולפי קרבנות עבודת הקדש. שהקריבו 
לאלילים האלה כן היחה גם המדרנה אשר עלתה אליה הנשמה . ומובן מאליו 
כי המדרגות התחתונות היו גרועות בערכן, והעליונות היו חשובות ביותר.. 
לפי זה ' לא יָבלה הנשמה ההינדית ‏ לעלות ‏ ולררת , לבחף. ולעוף כאַות נפשה 
מררגה ‏ למדרנה. כמו שעשתה הנשמה המצרית, : כי עליה ינוח. סבל עבודת 
הקדש עור ' גם בחיי העולם הבא, משקל עבורת הקרש שעשתה, כלומר, 
משקל הקרבנות והמתנות שהביאה בחייה, ישָקל בדיוק, וכן ישקל כפעם בפעם 
גם משקל ,המעשים הטובים" (הקרבנות והמתנות) שעושים בני המת וקרוביו 
לכבודה של הנשמה , ולפיהם ינְתן לה המקום לפי המררגה הראויה. לה, ואת 
המררגה הזאת. לא תעזוב עור לפי רצונה , ואולם גם לצמיתוה לא תהיה לה 
המררגה הזאה, הברהמנים הממונים על עבודת הקדש ארונים קשים הם, והם 
מדקרקים ‏ עם הצדיקים כשערה ורודים במדת הרין. אין איש בארץ שתהא 
היבולת בידו להביא קרבנות ומתנות במדה כזו, ששכר הרירה --אם אפשר 
לומר כן --: יהיה מסולק במחיר המררגות העליונות בעולם האמת לצמיתות', 
כל צרקה וצדקה, אם לא יבואו בני המת למַלא את מדתה מחדש כפעם בפעם | 
נאכלת. ברבות הימים ; והנשמה מוּצָאת מן הרדירה בחזק יר. הנשמה יורדת 
ממדרגה למדרגה , ונשמה אחרת שצרקותיה גדולות משל זו יורשת אה מקומה , 
הנשמות שהגיעו. לפנים לחשיבות ‏ גרולה נעשו לנשמות פשוטות, ואחרות. עלו 
לנהולת. לפן אנחנו רואים ,שֶהַבוּדהות" -- הן הנשמות שעלו. לפי הצדקות 
היותר גדולות עד המדרגה היותר גדולה בעולם הנשמות -- עולות ‏ במדרגותיהן 
על אלילי הודו ‏ הראשונים , שממשלתם היתה גרולה כל כך בימים מקדם. 
בעולם הנשמות הזה אנחנו רואים תנועת עולמים אשר לא תחדל, נשמות 
עולות ונשמות יורדות, נשמות קמות ונשמות נופלות , ואולם גם' מדת הנפילה 
הליה בבחינה ידועה במדת העליה שעלתה נשמה זו. מכיון שעלתה נשמה 


עד. לידי מררנה ידועה, שוב אינה יבולה לעולם לנפול' ער מעמקי השאול > 


ולהיות לגלנול ‏ של חיה, ורק יכולה היא להיות שנית לארם, למען טָבוד 


ליהפערש , הולדות האלמת האדם. ברך רביעי. 5 0 
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מחדש. עבודה הקדש ולהרבוה צהקות ומעשים טובים שבזכות. אלה תהיה ראויה 
ומוָבשרת. לעלות. אחרי כן למדרגה גבוהה, | 0 
ככה, בערך נתפתחה אמונת גלגול ‏ הנפש אצל שבטי הודו הקרמונים:. 
השיטה הזאת. מוכשרה. ביחוד לעשוה אה עבות הקרש לראש כל עבודַת 
החיים, וההשקפה המוגבלה הזאת העומרה. -כּמלאך משחיה נגר. כל התפתחות 
בנבולות סררי החברה מתאימה ומקבילה היטב לתורת אמונת . הרוחות  ,‏ שהיא 
מה אשר ילדה אותה. השיטה המסווטה הואה. אינח. נותנת כלל מקוף לָנו 
ילטאל שאלה בדבר. מושג הצרקה לפי. המובן ,של נ.ו, הן .יכולים היינג לשאל 
לאמר : אִי: הוושה שהאיש העני בן. המפלגה התחתונה,, משום שאין יהו. מַשנַת 
לשלם שבר דירה יפה בַעולם הנשפות, אין לו שום הקנה. בלתי אם לקחת לו 
מעון בקרב אחת החיות לעהיד לבוּא + וכי משום שאי אפשר לו להביא ,קרבנות" 
ביד רחבה, עבודתו פסולה ?.-וכי משום שהעניות מנוולתו, אין כ בור 
אפילו מבהמתו אה ,פֶרת הברהמנים" הדרושה ? --- ואולם ‏ על השאלות ‏ האלה 
עונה השיטה לאמר : גם העניות, הזאת אינה אלא פרי מיעוט הקרבנוה והמתנות 
בגלגולים /ק ודמ ים; צרקותיו של אדם זה היו במדה זו שלא. הפשורו אוּתו 
למצב. יותר טוב. בגלגולו החרש . הגלגולים האלה, כלומר., הצורות. המוחשיות 
שהרוחות לובשות כפעם בפעם בבואן לְהַרְאות: בעולם המוחשי, או ,הָאָוטָרות" 
(ירידות האֶלים מן השמים והתלבשותם בגופים מוחשים), כפי שהם נקראים אצל 
ההודים, היו ליפורות עיקריים שעליהם נבנתה האגדה ההודית . האגדה ההודית 


תשתמש. בהם בכדי 5 .על פיהם. את צורות העצבים השונות והרבות: אשר: 


לאלהים אחר ; כל צוהה. וצורה: מיוחסת לירידה (,לאוטרה") חרשה של האלחים; 
כי גם האלהים האלה לא. היו. יכולים, לפי האמונה העהיקה, לשבת. לצמיתות 
על מושבותיהם הקבועים בעולם הרוחוה , לולא. הקרבנות שמקרובים .בּני הארם 
-- הם צאצאיהם יוצאי: ירכם -- בכדי להחזיקם -על מכונם שם, פה אנחנו 
רואים: כי דמיונותיו של האדם בנוגע. .לעצם ‏ האלהים מחזירים |על אכסניא 

שלהם , בי הדמיונות על-האלהים.במררגת אמונת הרוחוה מצומדים. אל הףמיונות 
על עבודת. הקדש במדרגהה . התחהונה, שהם קשורים. מקדמה דנא. וער נצח 
נצחים בשוטת יחוסם של הבנים לאבותיהם. ממעל. לאופק הוה 5 הדמיונות 
יכולים, לעלות . . אפן יַרְאָה בעינינו הדבר כמו זר, -אם פ לוט א רך, שגם הוא 
אינו יכול לצאת מחוץ למעגל הצר הזה, בא 2 לנר. את אָבְֶן תאו שהיו 
לברכה לבני . הארם לפנים: ואת בימולם בדורותינו, ואומר .בי השדים שהגירו 


לבני האֶדם: הראשונים אה. העהורות, .בפי הנראה ,, סה ו. ואולם לפי נקורת: 
המצב שלו צדקו הדברים. האלה :. חולש האמונה בזמנו והתפרדוה. יסוהותיה, : 


שכבר רמזנו עליה למעלה, הביאהי אה עבורת הקרש שביטיו עד ליחו ביטול, 
באופן שלא היה כמעט זכר עוד לקרבנות ולמתנות, ויוצא מה שהרוחות אשר 
נשארו בלי מזון ומחיה היו מוכרחים למות . אלו-היה דבר כזה בהודו, היו 


אומרים שהרוחות , מחפר פרנסה, יָררו ‏ ממררגה ‏ למררגה והתלבשו- בעצבי : 
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גרועים ופחותים ‏ יותר ויותר. בכדי לבקש. להם מזון איזה. שיהיה . ואולם עדיין 
לא הוברר, איזה הוא הגורל היותר יפה, אכן יפה משתי ההשקפות האלה יחדו 
היא השקפהם של המצריים המלאה זיו ובטחון; פדהי חיי החברה של המצריים 
המלאים זיו ואור ובטחון, שהרי ארצם היתה הארץ הראשונה המיוסרה על סדרי 
חיים קכועים ונאמנים, נשקפים אלינו גם מהוך הבטחון והאמונה שלהם בנוגע 
לחיי: העולם הבא , 

. עור פרח אחד עלה מְאָרְמַת עבורת = העצבים, ‏ אשר במררגות הבאות 
> היה עדכו. גדול מאר לההפתחות. סחְרִי החברה, והוא אות המשפחה 
אשר כבר בא זכרו בספרנו זה לא אחת "ושתים . האות הזה מקיף את כל 
מיני ‏ העצבים למפלגותיהם השונות. והרבוה., ואולם ביחוד הוא לקוח מעולם 
בעלי: החיים,, ולכן. עלינו ליחס לו מקום בזה, אה ,,האוה" ההוא. קוראים 
ההודיים בלשונם ,טוּמָם' (סימן, ציוּן, בתבת. קעקע וכדומה), והמלה הואת 
אמה היא שיש לה שתי הוראות ; לפי ההוראה האחת הם מסמנים בשם זה 
את העצב' הקוש של כל יחיד ויחיר אשר עמו כרת את ברית קדשו, כמו 
= ששבטי אוסטרליה מסמנים עצב כזה בשם ,קיבּונְג", ולפי ההוראה השנית 
הם מסמנים בשם זה גם כן -- או יותר טוב, ביחוד -- את העצב הקדוש 
שאומרים עליו כי רוח אבי: המשפחה: שוכן בו ,. ואחרי שאפשר. הוא. לצייר 
עצב בזה על ירי-איזו המונה, לכן אפשריות נתונה לכל איש להשתמש בהמונת 
העצב בהור אות או ציון או כתבת קעקע, שעל ירי מה שיצמיד אותם למזוזת 
| ביהו או לעמוד. אשר לפני ביתו (עמוד כזה של שבטי הקידים. ההודיים נמצא 
בברלין בבית המוּניאוּם לידיעת העמים) יוכל לצייר ‏ על פיהם: בפהבהחרטומים 
משפחות שלמות לתולדותיהן, באופן הוה יהיוה האות העליון לאות אבי השבט, 
ולפי זה לאות גם לכל בני המשפחהה . על ידי אוה העצב ‏ הוה אפשר הוא 
אפוא לסמן משפחות או שבטים שלמים ולקרוא אותם על פי. הכתב, בביבול, 
בשם. והנה ההודיים כבר התחילו להשתטש בשני מיגי האותות להיות לחם 
כעין: בתבהחרטומים או כעין בתב של תמונות, על ידי מה שסמנו על יריה 
את התחברוהם של בני. אדם עם ענינים וחפצים וכלים שונים ואהּ בני האדם 
האלה בעצמם סמנו על ידי תמונות האותות ההם,/ ככה. מוסה. לנו הנופע 
זהחוקר סקול קראַָ5 ם א) רשימת אנשים של אחת המשפחות, אשר רשם לו 
= אחר-ההודיים משבטי הַמְשִיפוּבִיאִים בשנת 1849 בהיותו ממונה על גביה המסים, 
> צרשימה הזאת אנחנו מוצאים תמונה תנין, המוּנת עור של ביבר, המונת 
שמש, ‏ תמונת ‏ נשר, ‏ תמונת נחש, המונת :שורדהבר  ,‏ תמונת- גרון, המונת 
בעלהרפואות , | ועוד תמונות כאלה, ומתחת להן רשומים קוים להורות על 
מספר האנשים אשר ל התנין : או למשפחת שוריְהבר - או למשפתת 


וו 
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הגרון -- בי גם כלי כזה יכול להיות לעצב. קדוש ולאות משפחה. על גפי 
ציוני המצבות עושים ‏ את אות המשפחה בצורה הפוכה או שטוחה, בכחי 


לרמז על. ידי זה שהאיש המסומן פה נחשב בין המתים. ככה מביא -לער: 


סקולק ראָפט כהב בקשה א) אשר מלבד' תמונות. ענין הבקשה -- קבוצה 
נחלים ‏ בקרבת הנחל ה! עליון == הנמצאות. בו, יכיל גם חכרת אותות. של 
משפחות שונות : תמונת עגור, תמונת חולדת=הסגאים , תמונה דוב ,. תמונת 


פרתחהמים ותמונת הנין. העגור עומד בראש ומנהיג' את עדת המבקשים ,. 


ונפי המקובל בולטים ונראים גם פה אותות השבט יותר מן האותות אשר 
לאיש ואיש לכשעצמו , גם על גבי ציוני המצבות מציירים על פי רוב רק את 
אות השבט, ואת האיש לכשעצמו מכיר היודע על פי הסימנים המרמזים. על 
פרשת מעשיו בחייו, למשל , סימנים המרמזים על מעשי מלחמה או על 0 
הציר .או על 0 בריה שלום וכדומה . 


מכל אלה יוצא לנו שהשם ,מוטם" (סינין, ציון, בהבת קעקע וכהימה) 


אינו בא בּעיקרו אלא להורות ‏ על אות השכם או המשפחה, וגם אנהנו נשהפש 
מזה ‏ והלאה "במלה זו לאותה. ההוראה ; \ לפי. ההוראה. הזאת מפמן האות את 
החיה או את הכלי או את כל דבר שהיה ‏ לעצב קדוש לרוח. אבי המשפחה. 
או השבט, כפי שיציירוהו ברטיונם, ואחרי שדבר מקופל הוא, כפי שהזכרנו 
כבר לא אחת ושתים, לקרוא את הרוה בשם: העצב : שלו, ‏ שהוא שגור. ופפ 


יותר, עד שאצל ההודיים קוראים גם לאנשים פרטים ‏ בשמם של אותות. כאלהו. 


לכן יבין הקורא כרגע את פהרון אותה ההחלטה הנפלאה, שעדה הודיים 


פלנית ‏ יוצאת מחלצי התרנגול ההודי או שהתונגול ההודי הוא 


אביה או אבי אביה ,: בעיקרו של דבר יוצא לנו. בהכרח שבל אחד ואחר מן 
הערה הוא התרנגול ההורי , ובעני ‏ ההודי לא יפְּלַא רבר כזה כלל . כאשר " 


יפלא בעיניו לשמוע שאנחנו הלְבָנים קוראים לאחד משלנו אריה או צבי או 
יזאב או דוב וכדומה , בהיותו: אחר מבני שבםט ההרנגול ההודי, נוהן. הוא אות : 
בכלי הגוף שלו -- וביחור בכלי הנשק -- שהוא אות המשפחה; אות המשפחה 


הזה יהיה לו לאות כלי נשקו או לאותדה מ ג ן כאותו אותרהמגן או אות 


המשפחה אשר לאנשי היחש או ליחידי .סגולה בקרבנו ובמדינותינו, 


ככה אנחנו מוצאים ששבטי ההירים ההודים אשר הזכרנו למעלה 


נחלקים , לפי דברי יְעַקַבּחָ|, לארבעה שבטים: שכם הְבִּים, שבט העורבים, 
שבט הואבים ושבט הנשרים. וכן מתיחשים. שבשי צלעיההכלבים ההודיים על 
משפחת בלב צעיר, ושבמי המשיפוביאים קושרים את שלשלת יחוסם לעור 


של בלב, כמו כן נמצא גרודי שבטים שונים אשר אבוה אבוהיהם. היו הארנבת., 


הרוב, הזאב, הביבר, התור, הצב, התנין , העקרב והנחש המקשקש ב). את 





ו לובאק בספרו הנ'ל , צורה. י"א , | 
- כ) מופתים לרוב על כל וה מביא מילל ער בפפרו - , רף 65. 
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שטה זו אעל שבטים שונים. שרירי אותות משפחה אצל יושבי אירופא . 9 


הרעיון הזה אנחנו מוצאים גם באוהה המליצה, ששבט פלוני משבטי ההודיים. 
אומר על הנחש המקשקש שהוא. א בי א ב יו ואֶלוּ, ‏ או ששבטי המוניטארים 
אומרים כי אבי אביהם היה אדם אשר נהפך לנהש א), המליצה האחרונה הזאת 
מדויקת \ יותר , כגון זה מונה לפנינו ספ נפר ב) עוד. המון אותוהדמשפחה 
כאלה אצל שבטי אמריקה הצפונית , ואולם לא רק בני הגזע האדום: מצטיינים 
בשיטה זו -- אם כי אצלם נשתמרה בשלמותה -- כי גם במקומות . אחרים 
מוצאים אנחנו את שרידיה עד היום הזה ככה יש. לנו מופתים לרוב. המעירים 
על שיטת התיחשות. המשפחה -לאותות כאלה גם אצל יושבי. פערו בזמן 
כבישת הארץ. לפי עדותו של ינר צ ילא סו לא נחשב איש בין הנכברים 
מאנשי המעלה אם נבצרה ממנו להוכיח שהוא יוצא ממקור באַר או זרם או 
נחל או ים או שהוא. יוצא ממעי דוב או אריה או נמר או נשר או עים אמריקני 
או כל עוף פנף למיניהם או שהוא יוצא ‏ מבטן מערה או יער וכדומה. את. 
הרברים. ובעלי ‏ החיים האלה קראו , הוּאַקות", הוא השם אשר קראו גם לעצב 
קדשם או לאלהיהם . והוראתו כהוראת ‏ עצב או כהוראת אותחמשפחה , 
כמו כן. מצא ליויננסטון אצל הבימשואנים ב אפ ריקא סימנים 
מובהקים לשיטת התיחשות המשפחה לאותות , האנשים האלה נחלקים לשבטיהם+. 
שכם הפקמלים, כלומר ,. ,אנשים ‏ מבני הקוף", שבט הבַּקוּאָנים, כלומר , 
,אנשים מבנ י הלטאה", שבט הַבַּטִלפִים, / כלומר, ,אנשים מבני ‏ הרג". כל 
שבט ושבט מן האנשים. האלה מביטים ביראת קרש איש אוש על החיה אשר 
שמחה נקרא עליו; והרבר הזה יהיה. לנו לאות שההיות האלה היו להם לעצבים 
קדושים , ,לעולם' לא יאכלו מן החיה אשר יש בינם ובינה קורבת משפחה".. 
דבר בזה אנחנו מוצאים גם אצל שבטי הדאיאַקים יושבי הים, והיה לנו 
הרבר הזה לאות גם עליהם לשיטת ראותות לההיחשות המשפחה אצלם. ורק. 
לחנם ‏ נגרר ספנסרג) אחרי ברוּק להת -לנו עוד ביאור מיוחר, . שהם 
מאמינים ,כי יש איזו קורבת משפחה בין החיות ההן ובין אבותיהם, אחרי כי: 
הן ‏ הולידו את אבותיהם או כי אבותיהן הולידו אותן' ; אנחנו מצדנו רואים 
בוה רק סימנים מובהקים שגם וושבי איי הודו החזיקו בשיטת אותות המשפחה.. 
כן מצא באםטיאן ששיטה 3 נתפשטה גם אצל שבטי הגבעות אשר בין 
הודו המזרחית ובין הודו המערבית . שבטי הַקפִיים, למשל, נקראים עד היוּם 
הוה "בשמות בעליחחיים ד): ואם מוצאים אנחנו אגדה אצל יושבי טיבט, 


)א) סיה ונן., בסה''ע צייטשריפט 5 ל לשגת 1869, ם"א, רף 48, 
1 ולהלן. / 
 "''‏ ב)פפענםער בסו הנ"ל, ח'א, דף 414--417. 

ג) שם, שר ה41590, : 
ד) באפ שיאן, איבער דיע היגעלשטאָממע. אפסאמס. - משא בחברה חאנתרופולונית, 
בברלין , בישיבה לחדש אפריל בשנת 1881 . 0 = ב 


70 | = עבדת העצבים. במדרגה התחתונה : 








הדקתט שיש 


שבני האדם יוצאים ‏ ממעי חקופוף א), או אין לנו להניח כלל שהרבר הוה 
הוא: מופת חותך לחלק; אחר מהורהו של. ררוין, כי אם ששיטת אותוה המשפחה 
היתה ירועה ומקוכלת. גם אצל יושבי אזיה - 
= | בנוגע לארצות אירופא. מוצאים אנחנו שארית אגדות וספורי עם המעירים 
לנו. על שיטת. אותות. המשפחה שהיתה. מקובלת לפנים אצל יושבי המקומות 


האלח, . גם אותותההכבוד - השונים ‏ אשר. לאצילי הארץ, וביחוד אותותההמנן. 


העשוים. צורות בעלי חיים, שהם האותות החרותים על שלמי הגבורים או על 
הרמחים או על . הדגלים, אשר יהיו אחרי: כן לאותות לכל. משפחת הגבורים 
ההם. לדורותיהם; בל אלה -- כפי הנראה -- יוצאים גם הם, ממקור השיטה 






9-3 וי ?7 הד 


חזאת, ורק שאי אפשר. עור כמעט להראות באצבע - על התפהחותם ודרך = 


השתלשלותם, :כי בַמרה. ששיטת. אותותההכבוד ואותות. החוהמות : ודומיהם 
נתפתח ; ונשתלשלה, ‏ במרה זו בקשה לה מטרות אחרות: ומיוחדות ובמדה זו 
נתרחקה ממקורה הראשון ותהי לבריאה בפני עצמה, כמו כן מוצאים אנחנו 
באגדה היונות -- למשל, אותה האגדה בדבר ,עם העזים" שבאו להשחיה. את 
הארץ וְאַתִּיגָה הצילה אותה מידם -- שרידי סימנים שונים המזכירים לנוּ את 
שיטת התיחשות המשפחות לאוהוה., בין האגדות האלה עלינו לחשוב. בשורה 
הראשונה אוהן האגדות המספרות לנו כי שבט פלוני אשר יצא לכבוש לו 


עָרים או. שבט אלמוני אשר עבר בארץ לבקש לו אחוות. נחלה , הלכה לפנו " 
איזו ח יה להורותו את הדרך ; ביאור אגדה. כזו אנחנו מוצאים די ברור אצל \ 


שבטי אמריקא \ וספוריהם . ולפעמים אנחנו מוצאים שגם בם עמי האגדות, 
שההיינה מתקבלוה על השכל, קדמו שבטי אמריקא אלה את עמי אירופא 


הקדמונים, הנה כן כבר אמרנו למעלה כי גס אלהיהם של האצטיקים הנודץ. 


יבשם הוא צִילִיפוכְמָלִי איגו אלא עצב של הצפור הקטנה: סמיני. הַקולִיבְּרִים 
שהוא נקרא בלשוגם ם הוּאיציטון , כפי: הנרְאה, האגדה ברבר האליל הוה בצורקה 


הראשונה והפשוטה | היתה כך : הואיציטון הוליך את האצטיקים מאהצם ארץ. 


מַצְָלן ויכיאם לארץ החדשה אַָנהוּאַק , הוא: מָקְסיקא > ורק כאשר נהפך 


הואיציליפובטלי :-- פירושו אות באות היא: ,צפור קוליברי מַשָמאל" -- ווהי 
לפסל עשוי תבנית אדם, ובתור ,,אות לדבר" ‏ עשו לו בצרו השמאלי תבנית. 
צפור -קוליברי, רק אז קבלה. האגדה. צורה חרשה, אכן מבינים אנחנו. חזטב. 
מה ראה החכם 8 הום שארר על ככה ומה המריץ אותו להמציא לו את 


הביאור, כי הואיציטון הוא שַם ראש הגדור אשר הוציא אה האצטיקים מאר 
אחוזהם כִּימוצטוק, היא ארץ ,,שבע המערות", כלומר, הארץ אשר שם הין 


אחוזות ‏ קברותיהס ומקומות. קדשיהם. הביאור הזה הוא. ביאור המתקבל על. 


השכל ואותו אנחנו מוצאים ‏ על פי רוב אצל כל אנרה ואגדה בשעה שעליה 


הדחה ההדהההה לקד << זלחה-זה 





2 


> א) שמידם, פאַרשונגען אים רעם .געביעטע רער געשי5טע ה פטטעל. 
יאויענם , דף 98 ולהלן, ורף 198, 914, , לי ו 








אותות המשפחה אצל היונים והרומאים , שרידי פימנים שונים . 1+ 


ו 


לשנות את צורתה הראשונה ולהתלבש בצורה חרשה , ולא עוד אלא שהאצטיקים: 
בעצמם, לפי עדותו של קלוינו, הי מספרים בי איש היה בארץ אִצְמֶלֶן 
ושמו הואיציטון, והאיש הזה שמע קול צפור קטנה אשר קראה אליו לאמר : 
לבו ונלכה ! ויעש הואיציטון ככל אשר רְבַּר-אליו א מפי הצפור וילך הוא. 
ועַמו, ואת כל הפרקים האלה עברה גם האגדה הוומיה,. פיקוס, למשל, 
הווא השם אשר בו השתמשו הרומאים להוראת נוקרדעץ, ‏ שהוא מין צפור 
ממשפחה העורבים, ואולם השם הזה הוא גם שם אחר ממלכי אבותיהם : 
הראשונים הנוכרים באנדה, ובתור פִּיקוּם מַרְשַיוּם וכן בתור ,אות לרבר". 
יש לו חיבור וקישור עם האל יל מַרם, ואולם בהמשך הימים נעשה גם פיקוס 
לפםל תכנית ‏ אדם, והוא מצויר פסל עלם אשר נוקרדעץ מרחף על ראשו. 
אבל אין כל ספק ברבר שגם אגרה זו בצורתה הראשונה והפשומה -היתה כך : 
נוקרדהעץ הוליך את אחר משבטי הפְּבְּינִים מארץ אחוזתם חראשונה -ויביאם 
אל הארץ אשר נקראה פיקינוּם (פיצינום) על שמו, וְהַפיקינְיִים הם שבטי נוקר- 
העץ בלשון האותות לפי שימת אותות המשפחה. כמו כן הוליך הוא ב 
-- הִירְפוּ -- עור שבט אהר משבטי הפבינים ויביאם לארץ חרשה, והשבט 
הוה הוא שבט" ההירפינים אשר נקראו כשמם על שם האות אשר להם , 
הוא אות הזאב . וכן הוליך ה שור את שבטי הפמניטים ; וכן מוצאים אנחנו 
את האגרה כי הולִיך שור פר את ו קדמוס \ לנא אָמון, וכן התלבש 
אפולון בצורת דולפן ויולךך את הכרָתִים אל העיר אשר נקראה אחרי כך בְּלְפִי 
על שם התנין ההוא, וכן הוליך עורב את כְּטוּם ויביאהו עירה קִירִינִי א) . 

= | אכן משנתפתחו בני האדם יוהר יותר נעשו גם האגדות מטורפות ומבולבלות 
יותר ויותר, כי המפורה העתיקה וההשקפות החרשות ‏ לא יכלו בשום אופן 
לרור בבפיפה אחת, ועל כן נשתנו האגדות והיו לחדשות; לפוג זה של אגדות 
עלינו לחשוב את אלה שלא נתנו לבני ארם מהוללים. לחוות יוצאי ירך אותן. 
החיות שהיו להם לאותות, ‏ ורק בראו איזה יחם חיצוני לחבר אותם יחדו. : 
הואב , למשל , הוא העצב. לאלילי יון ולאלילי רומא וכן הוא חית האות לאחר 
משבטי הסבינים . האם אפוא מן הנמנע הוא כי באחר הזמנים הרחוקים עור 
יותר היתה גם הזאָבה לחית האות לאחד השבטים משבמי רומא! אפשר 
ואפשר הדבר מאר כי אקא לרְנְציָה (אומַנְתֶם של רומולוס וְרִימוּם), שהיתה 
לאלילה קדושה , והואָבה -- לְפָא --, אשר אותן תחבר האגדה יחדו; ‏ היו 
בעצם וראשונה שני שמות לעצב אחד, אם שקראו אותו על שם הרוח 
(לרנ צ יה על שם רוחות הלארות אשר הזכרנו לְמעָלה) ואם על שם החיה אשר- 
היתה לאות: קרש לכל השבט. ורק משנתפהחו בני- הארם והדורות החרשים" 
הרנישו. בדבר להשמיע. בי אביהם הראשון. היה באמת בנה של אבה , לב 





0 רע 5 לע ר, ראָמישע מימתאֶלאֶגיץ, רף 5. גרי6ם, רייששע מיהאָלמָגיע,: 
ה" 8, 988, 1093, טיללעו בפפרו הג"ל , רף 898. 











ג עבודת העצבים במדרגה התחתונה , 





--- 








לדו דחד ה הדההד ידדה ליה : 


= נבֶראה האגדה. בצורתה החרשה, באופן שהמסורה העתיקה לא נעקרה לגמרי 
והדורות החדשים גֶם הם נהקררה. רעהם., וכן המציאה את המאורע , . שלרגלי 
איה מקרה היתה -הזאבה . מִינְקְתֶם. של. רומולו ורימוס. דבר דומה לזה אנחנו = 


מוצאים באותה האגדה בדבר כַּרְש, אם קוראים אנחנו את עְדותָיוּ של 


הירודוט א) לאַחור,. אז נמצא בראשונה את הדבר המוהלם כי בביתו של 


כרש נשתמרה. האגדה, | שהמלך הזה בהוְלרו היה נעוב לנפשו, כאוהם שני 
הגבורים הרומאים, ובאה בָלְבָּה והֶיניקה אותו; ואת האגדה הזאת. המציאו 


בשביל להראות באצבע על היחם שבין אלהים ובין הגבור הזה. ואולם אם ‏ 


נזכור. את ערכו של הכלב בעיני הפרסים אפילו עוד בזמנים המאוחרים בשעה 
שבכר נתפשמה דתו של צורואסתר על פני הארץ, אז לא ירחק כלל הדבר 
ממנו להחליט שהכלב היה באיזה זמן מן הזמנים לחית האות בעיני הפרסים 
הקדמונים , אכן נטיָתו של הירודום לבקש לו מעמים מתקכלים על השכל 


-נתרחבה .בבר במדה כזו, שאפילו האגדה בצורתה ההיא רעועה בעיניו כל כך . 
ער שאי אפשר לו להאמין בה, ועל כן. הוא משהדל לספר לנו מעשה אשר. 


ממנו עלינו ללמלד שרק על פי מטעות. נכנם. הכלב לתוך האגדה, וזה הדְבר 
אשר יספר: האשה אשר אספה את ברש ותהי לו לאם, ק ינו היה שָמָהּ, 
והשם הזה הוליך. שולל את בעל האגדה. ויביאהו לידי כך להמציא את הספור 


\בדבר הבלב שנקרא. בוונית קיון, -- הרבר הזה מוכיח לנו עד כמה. רחוקים 
אנחנו מן המקור. הראשון, עד שגם מבארו. של ,אבי דברי הימים" אין :אָנר 
יכולים לשאוב ודיעות נאמנות בנוגע להשהלשלות הרמיונות. במקצוע הי 
והדהות , | 
הנה בן עלינו להובור עוד מיני עצבים אחדים, שאין להם יחס ישר. עם 
-הקודמים להם .ואינם. עוד מסוימים ומוגבלים בצורותיהם. כאלה שהלכו לפניהם.. 
האדם בעלותו את המררגות אשר. ציירנו אוהן לעיני קוראינו בא בהכרח לידי 


כך לערוב את לבו לקפץ. קפיצה אחת מן הקרקע המוצק אשר מתחת לרגליו, 


ובמדה שגם. כח .הדמיון - שלו. נתרבה בהכרח לרגלי .חיי הקולטורא,. במדה ז. 
מצא את עצמו מוכשר יותר.לקפץ.גם קפיצה זו שאמרנו, רק העמים שהקולטורא - 
שלהם . ההנשאה .והצט:ינה,.. אצלס . ההנשאה . והצטיינה גם. עבודת. העצבים 
והָיְהֶה למין חרש, אשר אותו נעביר . על .פני קוראינו לראשי יסורותיו .בּמה. 


שובְוָא, גאולם המינים התדשום. האלה, כשם שמלמעלה היו לאבות דמיונות 


והעיונות חדשים ונשגבים, .עד שיָצאו כמעט לגמרי מתחום מושג עבודת עצבים,, 
כך הם מִחְבְּרִים עוד מלמטה עם כל עיקרי עבודה העצבים. כפי שהם מְצַויִם. 
אצל העמים הטבעיים הקשורים עוד בטבורם אל חוג. ילדותם . , 

במרם ל עלינו לָמנות עור. פה בין.העְצָבִּים. את המים ואת הנהרות ואת 
הנחלים וגם את הים הגדול, בארץ הודו, למשל, לא היתה שרפת המתים 


*) היוורוט א', , ק"--קב 00 0 ו 

























התהבולה היחידה שהשתמשו בה בכדי 2 אה הפגרים , כי נמצאו שם שבטים 
= דבים שהיו נוהגים להשליך את מתיהם אל הוך. הנה רות, והנהרות היו על ידי 
כן לנההות ,קרושים", כשם שהיה פישון לנהר קדוש, כן יש, שנם נחלים 
וָמים. יהיו לקדושים.. שבטי. הקאריבים יורדי הים נוהגים להשליך מזונות 
אל הים, כּי יאמרו שרוחות הטתים אשר נפלו. או אשר הטילו אותם אל הים 
שובנים על פני. התהום א). ואת השהלשלות הדמיונות האלה אנחנו מוצאים גם 
כאגדה ההורית.. כבוא קרישנה היערה לראוה את פני אחיו ראמה, ,,והצא רוחו 
ותאָסף אל הים" ב). מכל אלה רואים ‏ אנְחנו כי לפי דמיונותיהם של עמים 
שונים יכולה הותה נשמתו של הארם להתחבר עם הים כשם שהיתה. יכולה 
להתחבר. עם כל עצב אשר היה לה. כפי הנראה נתפשמה ביחוד אמונת עצבי 
המעיָנות והנחלים והימום אצל שבטי היונים והקרובים אליהם ; ואם כי הדורות 
המאוחרים. לא ידעו עור את פשר הדבר אל נכון, ואולם בעבודת הקרש נשהמר 
עוד זכרו באיזו צורה שתהיה., אם מוצאים אנחנו, כנְהוג על פי רוב ג), שיאמר 
על הנהרות ‏ כי הם אבות כל קולטורא : אשר בארץ, אז יכולים אנחנו עדיין 
לחשוב שרברים כאלה אינם נָאמרים אלא בדרך המליצה, אחרי שהם נותנים 
באמה שפעת ברבה וכלבלה לבל ארץ וארץ ; ואולם אם שומעים אנחנו בי 
יאָמַר עליהם שהם מלכי הארץ הראשונים או שהם אבות שבטי בַתי 
המשפחות -- כמו שיאָמר על נהר פְקְמַנְדֶר אשר בְּמְרואָם ועל נהר אִינָכום: אשר 
בְּארְגום ועל נהר אַספוס אשר בְּפְלִיּ ועל נהר קפיסום אשר בְּבואוצְיָה ‏ ועל 
נהר פַּנִיאום אשר בְּתִיַלְיָה, או אם יבנו היכל לנהר סְטְרִימון בשרה אַמְפִיפולִים 
או אם יושבי דְרָרוּם אשר בִּכְרָתִים בהשָבעם את שבועותיהם יזכירו את שמות 
הנהרים יחר עם שמות האֶלים -- אז עלינו להבין כי אין הרכרים האלה עוד דברי 
משל ומליצה כי אם שהנהרות האלה נחשבו באמת לעצבים קדושים, אמנם מובן 
הדבר מעצמו שהיונים אשר היו עוברי ארחות ימים מעודם, מכיון שנתפשטה 
אצלם עבודה עצבי המים, שוב לא הבדילו בין מים למים ונתנו כבור אלהים 
לכיל גהר,. ‏ בן יקרא גם אודיסוס בשַם אלהים את הנהר הזר לו אשר בארץ 
הַפִיאָקִים, ובקראו לו שם ,מושל" יָראה לנו די ברור איך יצייר לעצמו את 
מושג האלהים אשר לנהר ההוא ד), אם לא יפָּלא בעינינו לשמוע כי אחד 
ההודיים יוצא מחלצי עכברההמושך , אז אין לנו להתפלא ולשאל איך אפשר 
הדבר שָאוּרְסִילוכום הוא בנו של נהר אַלְפִיאוּם ה) ; השומע ויודע את לשין 


| 
שימת האותות לפהור אותה שומע ומבין דברים באלה באופן אחר לגמרי. גם 


א) מיללער בפפרו הג"ל, דף 907. 

ב) לאספען ח"א, צר 858. 

2) עיון פרע ל ל ער, גריעבישע מיטהאָלאָגיע , ח"א, רף 491, 
ד) אודיסיאה ה', תמ"ד ואילך . 

ה) איליאדה ה', תקמ'ד ואילך , 


= עצבי גחרות ונהלוה וימים . היוגים והרומאים ועצבי הים שלהם . הבארות 0-ה : 6 , 





- 


4 עבודת העצבים במדרגה הההתונח. 





היֶם היה קדוש לשבטי היוָנים --- ואולם בהוך הים ועל פני תהומותיו ישבו גם 


אֶלים ורוחות ‏ רבים . וכן ציירו להם גם הרומאים אה נהר הַמַבָּרִינוּם שלהם בתור 
מלך זקן ואָב , ואלהי מעינות ואלהי באָרות היו להם בכל מקום וטקום . אכן אם 
נשים אל לב" ונזכור עד כמה נכבדו ונחשבו הבאָרות בעיני שבטי הרועים בכל 
המקומוה אשר מצאו אותן, וכי על ידי החפירה שחָפרו אותן נָדל עֶרְכָּו שבעתים , 
או נמצא. כי עלינו לחשוב אתה הבארות בין אותם העצבים שקראנו אותם 


למעלה. עצבי הקנין ; על ידי המלאָכה קונה אותן. החופר לעצמו והבאים אחריו 


יודעים כי רוחו דבקה ומצומדת אל המקום הזה ; ובאופן כזה יקדישו העמים 
הבאים את הבארוה על דבר רוחות האָבות הדבקות והמצומדות אליהן או יאמרו 
על הבאָרות הנמצאות, שאבות אבוהיהם חפרו אוהן וייחפו אותן להם. ככה 
מוצאים אנחנו כי ספרי הקדש מזכירים בספורי האבות את הכארות בכוָנה 
מיוחדת המורה על קדושתן ועל יחוםן לאלהים , ואחת הבארות האלה נק 

,באר שבע" על דבר השבועה הקדושה לאלהים אשר נשבעו שם [וכן יש ל 
גם את עין המים אשר שם דבר ה' להגר ויקרא לו ,באר להי ראַ"-- 
בראשית ט"ז, י"ג, ייר -- ואשר שם יָשב יצחק -- שם כ"ר, ס"ב ; כיה, י"א -- 
ונמצא גם מקום בגבול מואב בשם ,באר אלים' -- ישעיה מ"ו, חי | 

















הת פַתַחוּת עָבודַה העצְבִּים ְהַשַפָעְתָה עַל"חוי ַחָבְרָה.= : 


יי כק ראשוו + 


אלילי אדמה ואלילי שמים . תחהונים ועליונים ,. החהונים ועליונים משמשים 
בערבוביא , ראשיה הפְרְדָ , תחתונים ועליונים אצל היונים . אצל היהודים 
ואעל המערים . אֶלי אדמה ואֶלי שמים אצל ההודים, האסטרונומיה והשפעותיה. 
הטוב והרע. נחש הקדמונ!.,. שעיר לעזאזל  ,‏ אמונת השניות אצל הפרסים . 
אורמיז ואחרימן . שתי רשויות,. מושג הטוב והטהרה . עבודת עצבי השמים. 
השמש בתור. עצב . עבודת השמש אצל שבטי הודו, ,בני השמש", השמש 
והמצויים  .‏ עבודת השמש אַצל שבטי אמריקא. ,עמודי שמש". ,בית שמש", 
הצלם . הצלם והוראתו. חול שנָתַקרש וקרש שנתחלל. צלמי אלהי מְצְרים. 
הצלמים העומדים. והצלמים הנופעים. הכרובים, 


אחרי אשר יושבי טאהיטי באו וחזרו ובאו בדברים עם אנשים א 
והתחילו לצייר להם בדמיונם את הדרך הָרִבָּה והרחוקה אשר אלה עובר 
ביֶם, או שאלו פעם אחת את האנגלי ָּלִי (בּלִיגָה), אם בדרך מסָעו 0 
הניע גם עד מקום השמש והירח" א). ‏ רמיון כזה קרוב מאד ללבו של הארם 
הטבעי בכלל; ולא עוד אלא שנם ספורי היצירה בבהבי הקדש מציירים את 
השמש ואת הירח רק כמפלים לארמה, אם למראה עינים ישפוט איש , אז 
א לו בהכרח בִּי מאיזה מקום מן המקומות, אם בִיֶם ואם ‏ ביבשה, יכול 
אדם לצאה ולבוא עד השמש והירח; ורק שהמקום הזה רחוק מכל שבט ושבט 
באשר הוא שם, ולכן על פי רוב בי יבוא נוי ממרחקים, גוי: אשר יבניע : 
שכטים בגבורתו ושפך. את ממשלתו על הנכנעים ביד חזקה ובמוראים גדולים , 
אז רמיונם של הנכנעים יצייר לו מעצמו את הנוי הזר בתוּר גוי: אשר. ארץ:" 
מולרתו. ‏ קרובה לגבולות השמש או שהיא בהוך ה ש מ ש עצמה , ואולם. ארץי : 
מולדה המא בכלל , ובקצת הגיון צדק, אותה הארץ אשר שם נקברו או אשר 
שם יָשבו האָבות הראשונים . ככה אנחנו שומעים כִי האצמִיקים מק ובאו מגבולות 


= ו 


8 ₪5 רפ ער, ריזען, ה"ב, דף 97. 





16 התפתחות עבודת העצבים והשפעתה על חיי החברה. 


- 


הקברים אשר עם ,שבע המערות", וכן עלו ובאו אנשי פערו ממחוזות נחל 
מִיטַיקְקָא אשר נקרשו גם הם על פי עצבי הקברים אשר שם. ואולם כמו כן 
אנחנו שומעים בי נשמות המתים מקרב שבטי 8 שבו בפעם בפעם אל 
הארץ ההיא והן שוכנות בקרב השמש ובקרב הכוכבים ובקרב כל צבא השמים 
בכלל , השמש והכוכבים וכל צבא השמים נחשבו לנעלים ונכבדים מכל 
העצבים, ואהבת הכבוד המונחת בטבעו של האדם יכולה היתה לכשעצמה 
להביא את הארם לירי עבודת העצבים האלה , אכן חזיון נפלא הוא, אשר 
רואים אנחנו אותו: בכל מקום ומקום, כי גוים נכנעים וגוים מכניעים בלו 
אלה מאלה במעט תמיר בעבורתם, שאלה עוכרים את ,א לילי האדמה" 
ואלה את ,א ל יל י ה שמים". רק גוים מכניעים אשר באו ממרחקים ואת 
ממשלתם שפכו על הנכנעים בגבורה ובזרוע נטויה יוכלו להיות במוחים כי 
השבטים הנבנעים המשתוממים והמשתאים להם יקבלו עליהם אה עול מלכות 
אלילי השמים אשר הביאו עמהם ויאמינו כי הם, המכניעים, אין זאת כי באו 
אליהם מן השמים או כ" אבותיהם. ישבו לפנים בשמים , 


עם התפתחות עבורת עצבים זו, שהיא -- כפי שנראה --- המאוחרה 
בזמן , התחיל גם הפירור בדמיונו של העם. בנוגע לעולם הנשמות,. עוד. שבטי 


הָאַפַּלְכִּים וְהַנְמָשִיִים יָרַעו כי יש עבורה זו אצל שבטי הודיים אחרים; ואולם 
רק להגבורים שהצטיינו בא מץ לבם נתנו מקום בקרב. הש מ ש, והנותרים 
יֶרדוּ למטה באז וכעתה א). סימן וה של הברלה -- המתאים עם התפתחותם 
של חיי החברה -- נָכּר ונראה במררגה זן בכל מקום, גם שבטי האצטיקים, 
שהאגרה שלהם 9 רבר מקורם מעידה על האלילים התחתונים שלהם, מכיון 
שהיו למכניעים. קבלו את. עבורה השמש, ואולם לפי אמונתם מגיעים רק. גבורי 


המלחמה למעלה זו להיות. יושבים. בקרב השמש . בדמיונם. נהחבר הישן -- עצב 


בעלההחיום -- עם החדש, ויאמינו בי. גבוריהם נהפכים לצפרי קוליבְּרִים. והם 
יושבים בקרב השמש וחונגים ומתעננים כל. ימיהם . וגם אצל שבטי ההודיים 


במחו זות פלורירה ופערו נהפשטה . האמונה שמושלי הם. ונכבריהם. נאספים אל 
השמש ב), . וכן האמינו. גם הקאריבים. המכניעים כי במותס :עולים: הם אל 


הכוכבים ; ואולם רחוק הרבר מן האמת להניח. כי אמונה זו קבלו מן ההויים.: 
של קולומבוס , ורק יכול להיות כי לרגלי. מגעם. ומשאם עם אלה . נתפתחח. 


אצלם אותה האמונה , מובן מאליו. כי גם שיטת השמים אצל שבטי הודו, אשר 


הוכרנְו למעלה, לא נתפההה. באותה צורֶה בבה אחת. עוד הקופת ומן ספרי. 


הקהש. שלהם .יודעה היטב. את מחלוקת ‏ הדעות ומלחמת: ההשקפות + הדורות 


הראשונים נצמדים. לאלהי מטה, והק הרוהוה. הטאוחרים עולים למרום, | שלשת 





א) מי ינערפ, קרשישע. געשובטע דער. רעליגיאָנען , ח"ב, ידף 170. 
.ב)ימיללער פפפרו הג'ל, רף 508 | 





וירישו יו הרק יי ייר יקי קיר 





אלילי אדמה ואלילי שמים . תחתונים ועליונים משמשים בערבוביא , // 


דורות עברו וכלו, והבאים אחריהם נאספו אל ה ש מש'א). ושירי זמרה 
אחרים מספ רים לנו ,בי הְרִישִים. (חכמי הכהנים) המהוללים אשר היו בימי 
7 כמו ברישתא. בְרִיגוּ וְאַמָרִי, עלו. למרום ומושבותיהם בתוך ‏ הכוכבים - 
מאירים מכל הכוכבים אשר בָּשָמִי הצפון" ב). וגם הְרִישָנָא אחרי. הְפּוּתו 
ל רוחו ותעל השמימה, ושם קפלו אותה האלים' והרישים בשמחה 
גדולה. ויעשו לה בבור. ויקר:ג) . 
ובכל מקום אשר הדמיונות האלה מגיעים, ‏ שם נפלגה חברת האדם 
בעולם הנשמות ותהי לשתים -- ואולם: משפט הפירוד נשתנה כפעם בפעם 
.לפי התפתחות רעיון האמונה . אותה ההבדלה בין מושלים ובין נכנעים, בין 
:אנשי מלחמה ובין אנשי שלום היא הצורה הראשונה לכל הבאות אחריה, 
גם אצל הגרמנים הצפוניים אנחנו מוצאים את ההשקפה, שהנופלים במלחמה 
עולים אל אָדִין להסתופף בהיכלו אשר בתוך העבים ואנשי השלום יורדים 
אל קֶל אשר מתחת ; ולפי השקפה אחרת ,,העבדים" הם היוררים אל תור להיות 
לו לשלל, בעיקרו של דבר, הבדלה זו היא אותה ההבדלה שמצאנו גם 
אצל שבטי הודו להבריל בין עליונים ובין תחתונים , כי סוף סוף רק העשירים 
וארירי העם הם שהיכולת בידם להרבות. קרבנות ומתנות ולשמור באופן זה 
את משמרת עבורת הקדש, בעצם וראשונה באו שמות כמו ,שמים" או 
שָאול" לסמן בהם את מושבוח הנשמות בכלל, בלי שים לב אל המקום שהם 
הופסים. בהוך האויר , ואולם אחהי כן נבדלו ותהי השאול לשאול עמוקה אשר 
במחשכי תחתיות הארץ. והשמים היו. לשמים אשר ממעל. ככה אנחנו מוצאים = 
בספרים הראשונים של עמי הודו כי השמים אשר להם היו פעם מתחה. בתוך 
אויר העולם ופעם מלמעלה. בתוך. גבולות הכוכבים -- עד : שבאה השיטה 
והחדשה וַהָבֶן . ביתה בּיתדמכפָלֶה , זה על גבי זה ; האלים הראשונים היו 
-לאלים החתונים, אלי אדמה אשר במחשכי התהומות , והאלים החדשים היו 
לאלי מרום, אלים עליונים אשר במאורות השמים: ויש לפעמים שאחר האלים 
יפרר בשמוהיו והיה לשנים, לשום. לו מקום פעם בשמים ממעל ופעם בארמה 
מהחת ; כן היה גם לחיונים. צַיאוּם עליון אשר מקום שבתו במרומי הָאולְמְפוס, 
ולפעמים. היה להם גם ,,ציאום. תחתון", וגם. הַבּנָבִּים, הם הכהנים אשר היו 
בב לפני מהן. הורתו של בורהא, נבדלו לבּנְבִּי שמים ולבונבּי אחמה ד), 
ואולם כשם. שאלילי הקופת זבות האם קודמים בזמן לאלילי תקופת זכות האָב, 
כך מוצאים אנחנו גם בתשמישי הלשון ביטואים ראשונים משמשים בערבוביא 
עם בימואים חרשים,; ככה יאָמר ,אדָמה אָם" וככה יאָמר ,אבִיי שמים"; ומוצאים : 
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א)ריגלוערא ח', צ', "ד, העתקת לורוויג, 
ב) ל אפפ ען בספרו הנ"ל  ,‏ ח"ב, דף 904, 

ג) שם, ה'א, דף 858. 

ד) שטוהר, בספרו. הנל , רף 969, 





רל הרקי הלהו הטטההויה חר היה ההה הקד ההההיחה"ההההההה הדילה החדהה החהה" החדהה הדחה הההההההההקדההההדהה=---. 


2 ...ו 


34 התפתחות עבודת העצבים והשפעתה על היי חחברה, 


אנחנו עם זה המון אגדות רבות האומרות לבאר לנו את תולדות האלהים על 
ידי מה שמזווגות את האדמה עם השמים בתור זוג ראשון שהיה בעולם. 

אכן מובן מעצמו כי תכונה מושבות האלים לשהי מפלנותיהם השונות. 
השפיעה גם ‏ על הדמיונות בדבר האלים בעצמם, ואותותיהם נְכְּרוּ אחרי. כן 
גם בעבודת הקדש, הקרבן בצורתו הראשונה היה קרבן מיני מזונות שהיו 
מגישים לאלים התחהונים , ובאותו זמן לא ידעו עור להעלות את הקרבן באשי 


בכדי לכלותו, באוהו זמן היו באים האלים ‏ ונטלו -חלק בפקום ‏ שש ל 


אדם, או בני האדם היו נוטלים את המזונות והניחו אותהם במקום ששם 
עצביהם של האלים, אם על גבי אבן המצבה ואם לפני העץ וכדומה, ‏ או 
היו מורידים אותם אל הוך הארמה להגיע אותם אל נכון אל המקום אשר 
שם האלים. בכה מכניסים שבטי ‏ אפריקא המערבית צנורות ומשפכוה אלי 
תוך הקברים עד היום הזה , בכדי. לשפוך על ידיהם את מִי האש הררושים' 
לרוחות המהים ; .וכן הולשים שבטים אחרים את ירק השדה , בכדי שתוכל הארמה 
לקבל את הדם המהוק לחך הרוחות, ועוד היונים בזמנו של הומירום הו 
מקריבים לאלים התחהונים יין : וחם בתוך בורות ושיחוה ; וכן רואים אנחנו 
את שרידי מין הקרבן הזה באותו המנהג הנהוג בירושלים לשפוך את הרם 
ארצה על קרנות המזבח, כפי שהזכרנו כבר למעלה. 

ואולם משהתחילה. + ההשקפה החרשה להתפשט -- שהאלים יושבים בתוך 
האויר או במרומים -- נתפשטה מעט מעט גם צורת הקרבן החדשה והתחילה 
לשמש בערבוביא -.עם הצורה הקודמת, שהיא צורת ,קרבן ‏ אד מה" או קרבן 
תחת ון: אפשר הוא: שהנסיון הראשון נעשה בזה, שהיו מקריבים את שרידי 
הטעודה לרוחות | הביה אשר על גבי הכירים והי" ירָאִים להותיר איזה פרור 
משום שחששו לקסמים ועל כָן היו שורפים אוהם. אגב מצאו שיותר 
מוב ויפה לתת לעשן הקרבן לית |למעלה,. ואולם אחרי שמעשה קרש 
זה לא היה בלתי. אם מנהג לפי המקום, ודרכי השתלשלותו היו שונים לפי 
הארצות ‏ השונות  ,‏ לכן .אין מקוס אשר בָּטל שם את הצורה הראשונה. לגמרי., 
בארץ יון, בכל זמן שנשתמרה עבורת הקדש בכלל ובעיקרה ,. נשתמרו שני 
מיני העבודה בבת .אחה, זו א צל זו, 


דבר זה הוא שנהן מקום להשקפה/ נפלאה שתתפשט אצל רבים בנונע: 


לאמונתם של הקרמונים, ומשום זה גם בנוגע לכל אמונה בבלל, והיא השקפה 
שנתקבלה ומצאה תומכים בכל -מקום ומקום. מאותם שני מיני העבורה 


הקישו: על שתי צורות אמונה, על אמונת אור, שמצאו אוהה בארץ יוךץ 


באוהה העבודה המיוחדה לאפולון , ועל אמונת בחות נסתרים המושלים בחשך , 


והאמינו כי הניגוד הזה בכלל הוא שהיה לסבה ראשונה לעורר את לב האדם 


לחשוב מחשבות במקצוע האמונה ולברוא לו דמיונות ורעיונות בנוגע לאלים. 
ואולם האנשים האלה לא שמו אל לב בי באמת הניגור הזה שבין מיני העבודה 
הוא חדש יותר מדי, וכי מן הנמנע הוא לכחש במציאותם של מושני אמונה 


ג 
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ראשית הפרדם . תתהונים ועליונים אצל היונים, אעל היהודים ואצל המצריים .| 9ךָ ‏ 





גם באוהם: המקומות ששם. לא נתפתח ניגוד מיני העבודה הוה כלל וכלל. 
| זגם אותו הרוח אשר נקרא לו אַפולון לא מעולם ולא בכל הזמנים היה מחְבר 
עם עצב השמש; כי היו ימים והרוח הזה היה רוח אלהי. מות -- וזה הדבר 
שהאגדה המאוחרת יחסה לו את חץ המות -- וכן היו ימים והזאב גם הוא 
היה. לעצב קדוש של הרוח הזה -- וזה הרבר אשר הוסיפו לו את שם התאר 
לוקיאום (לוקס=זאב) וקראו ליער אשר הקדישו לו באתונא ולמובח אשר שם 
בשם לוקיאון (,לִיצִיאוּם") . 

בכלל אנו רואים שבארץ יון לא הגיעו כלל לעבורת אלים עליונים או 
| האל שמים" באותה מרה שהגיעו אליה בארץ בבל ומצרים והודו, ועוד פחות 
מזו התחוללה שם מלחמה גדולה בין שני מיני האמונות, באופן שהכהנים 
מעבר מזה והכהנים מעבר מזה יהיו נצבים אלה מול אלה לרחוק איש את 
דנלי אחיו. בארץ יון נָהּן מקום לכל צורות העבודה יחדו, ומעולם לא היתה 
ממשלה הקיפה שתהא עוצרת בכהני האומה מָעשות חפצם או שתהא מכרעת 
את הכף לצֶרה של המפלגה האחת. הן אמנם רואים אנחנו כי מיום. ,שקרבן 
האלים" היה לעיקר נתדלרלה הצורה הראשנה של ,קרבן הג בורים" ולא 
נחשבה עור כבראשונה , וְגם רואים אנחנו כי אותם האלים היו על פי רוב 
אֶלי שמים, אך בכל זאת נמצא שהאלים הראשונים גם הם כשהיו חביבים על 
האומה ונְן להם מקום על פני הָאוּלְמַפוּס  ,‏ כמו רְמָיָטָר, ‏ היו מקבלים את 
מהנותיהם ואת קרבנותיהם כאז ובעתה , כי היו מורידָים אליהם את בעליח 
החיים. שלהם אל הוך מעונותיהם אשר מתחת לאדמה, אם היה איזה הברל 
נָר, אז היה ההברל הוה רק אותו שהבריל בעצם וראשונה בין מפלגה 
ומפלגה : מפלגת הממשלה והמושלים בחרה לה את העבודה אשר לאלהים 
עליונים, כי כן היתה גם עבודת אַפולון בעצמו, שהיא ,אמונת אור", לנחלה. 
לשבט הַרוְריִים כובשי הארץ ומושליה ; ואולם כל העם מסביב נהרו המונים 
המונים אל בהי עבודת המיסטריות, היא עבודת הסורות והנפלאות  ,‏ אשר 
בראשה עמדו על פי רוב האלים התחתונים, הם אֶלי הארמה, הברל דומה 
| לזה. ראינו ג לרגלי מנהגי החתונה אצל הרומאים, אשר רְבְּרנו בם למעלה, 


שנם שם. מצאנו: כִי: המנהגים שבבית -- כלומר , מנהגי המשפחה -- הית. 
להם יחם וקשר עם אלי | הארמה , והמנהגים . בפהרסיא -- כלומר , מנהגי 
והמרינה -- היו מכְוָנִים. כנגד אלי, השמים ; המשפחה קודמת בומן לממשלת. 


המרינה , 


בפני ,זקן ן. ובאמת לא הגיעה בארץ הואת אמונת האלים העליונים לִידִי מדרגה 


נכונה , והשפעותיה על דמיונותיהם של היונים על עולם הנשמות -כמעם. 
שאינן נראות וְנִכְרות . אצל העם, כפי הגראה , נשתמרו ונשתלשלו הרמיונות. 


בנוגע לְשָאול תחתית, ואם כי הוסיפו עליה גם עָלִייוּם (,גןהעדן") בשביל 


| יכ" , מ על "ם קיו" | ו ושע --- 7 הי 7 הי ₪ 


אבן נאמנו, בפי הנראה, רבריו של הירודוט, אשר בהתכגנו אל 
ידרכי האמונה בארצו אמר, כי האמונה ביָון בפני האמונה במצרים הַיא כילר, 











0 חתפתהות עבודת העצבים והשפעתה על חיי החברה . 





התסירים. והצריקים החביבים על האלים העליונים, אבל. בעיקרו של רבכ 
גם גןדערן זה וגם הָאולְמְפוס , ששניהם יש להם אביב עולמים, אינם מקומות 
בשמים, 


| בבחינה זו דומים במקצת אל הדמיונות האלה גם דמיונותיהם. של 


היהודים.. לרגלי התבצרות הדת היהוית נפסקה ההפהחוהם של דמיוגותיהם. 
בנוגע לעבורת העצבים בטרם שהגיעו עור לאותה נקורה שמשם באו עמים 
אחרים לידי התפתחות חרשה . עד לידי נקודה ירועה הלכה גם הדת היהוית 
אה כל הדרכים שהלכו בהם כל העמים אשר על פני הארמה. ארון היה 
לבני ישראל , אשר כל זֶר הנוגע בו נפל מה ארצה, ואין כל ספק בדבר בי 
חשבו אותו בעצם וראשונה למקום מושב של הרוח הקדוש הוא רוח האלהים 

ביר קדש היה להם בהוך ההיכל המוקף ק בר ים, ושם יושב כבוד ו 


ברובים היו להם אשר להם כנפים והם עשוים הבנית ח יה, ועליהם יושב. 
ככור האלהים, וכן הוא יושב בתוך הסנה הב וער או כתנך עמוד ה א ש, 


וכן הוא מדָבּר עם הארם מראש מרומי ההר, וכן היה אחרי בן לאלהים 


אשר מעונו ברקיע השמים -- הכל כמו שנמצא אצל אלהים אהרים אשך' 
לעמים אחרים, ואולם מכאן. ואילך פוסקים הדמיונות האלה מהיות. דומים: 


לדמיונות עצבי השמים אשר ליתר העמים. הרת היהוית שומרת בקנאה גדולה 
את מושג היחור שלה, באופן שלא תהן מקום לנשמות בני אדם להיָות דָרוֶת 


עם אלהים בכפיפה' אחת, כמו שעושים העמים האחרים. השמים שמים להי, 
ואין לכל נשמה אחרת חלק בהם. מובן מעצמו כי כונהנו בזה רק לתקופת 


זמן. התורה ואין לנו עסק פה עם התקופות המאוחרות, ובפרט ‏ עם תקיפות 
הגלות  ,‏ שאז קבלו היהורים מושגים ודמיונות. הרבה מן העמים מסביב , 
בתקופת הרת היהוית , בְשעה שהיהה עוד בעצם מהרהה, לא היה מקום בלל 
להתפתחוה דמיונות בנוגע לעולמן של הנשמות, באופן שיהא משוהף עם 
עולמו של אלהי השמים . ואפילו בתקופה המַאוחרת שומעים אנחנו את הפילופוף 


היהודי ‏ -- קהלת ג', כיא -- מדבר רק בררך השערה ובספקוה , ודבריו מוכיחים: 


לנו כי נְסה העם בין כה וכה לעשות פשרה בין שתי ההשקפות המתנגדות 
זו'.לזו, בין ההשקפה שעולם הנשמות הוא בשמים ובין ההשקפה שהוא מהחת 
לארמה, ובאו לידי הנחה שנשמתו של האדם עולה למעלה ונשמתה של הבהמה 
יורדה למטה. ונם ההשקפה הזאת אינה מהקבלת על דעתו של החקרן. ,מי 
יודע + רוח בני הארם העולה היא למעלה ורוח הבהמה היורדת היא למטה 
לארץ ?" -- ועדיין לא הוברר אם נצחו עליונים את תחהונים > 

= לעומת אלה הבינו המצריים, בפי ‏ שראינו למעלה, לְחַבּר באופן = יפה 
את עברי התהום המבריל. הנשמה העוזבת אה הגוף בהירה נתונת לה לבחור 
לה לפי רצונה את כל מדרגה ומדרגה:אשר במדרגות העולמות העליוגים או. 
העולמות התחהונים, אם בין אלי השמים ואם בין אלי האדמה. ורק תנאי 
אחד הקדימו לבחירה זו , והוא מעשה עבודת הקדש והמעשה הזה אינו אלא 





שי 





אֶלִי אדמה ואָלי שמים אצל ההודים . האסטרוגומיה והשפעותיה . הטוב והרע, | 5[ 





0 --- 


הבאת קרבנות ומתנות , עבודה הקדש היא ' המפתַח אשר לשערי. העולמות ; 
ומובן מעצמו כי במדה שנתרחבה ונתפשטה |עבודה זו, במדה זו נתרחב 


ונתנדל מושג כחה. וגבורתה. בפל. .פה ופנה , וגם' בזה אנחנו רואים את ההפך 
| אצל בני ישראל, אצל בני ישראל היתה' עבודת הקדש לחרש הנשבר, לכלי 


אשר אין חָפץ בו, הדת היהוית בלעה את כל מיני עבודה הק דש שהיו 


"מקְבָּלים אצל. האומה, בלעה את עבודת העדה, את עבודת השבטים, אה עבורת 


המשפחות, את העבורה ישבבית, את עבודת הנשמות. ואת כל מיני העבודות 
הקדושות שהיה בכחן לדחוק את רגליה, וַהּשָמָד וַתִּאַבָר את כלן ולא הותירה מהן 


-- ופלטה ; ; בשעה שעבודת הנשמות או עבודת המהים היתה כפורחת אצל 


מצריים, * בשעה. זו נעקרה .אצל בני ישראל מן השרש; ואולם אחרי כן, 


בשנחרב -- ובאו ימי 9% | פסקה העבודה האחת והיחידה, היא העבודה 
"הוהוית, ובטלה גם היא ; מני אז לא נותרו. בלתי אם שרידי פליטי עבורה, כגון 
תפלה שהיא עבודה שבלב וצרקה לעניים ותלמוד תורה שהוא' שקול כנגד כלן. 


וגם בנונע לשבטי הודו כבר הזכרנו ‏ למעלה את המעשה אשר עשו, 


"בפרי לתת -- בהמשך. הזמנים -- אחרות . לשיטתם.. בָּנו בנין עולמות אש 4 


מערות לו מתחת וצלמי עצבי בעליההחיים תומכים אותו וממעל. לו בנו 
עליות בשמים. אל העליות האלה עולה הנשמה בשעה שסאה עבודת הקרש 
שלה. גדושה,, ויוררת בשעה שהיא .פותחת והולכת; ובמדה שהיא פותחת , 
יורדת הנשמה ממררגה למררגה , יובמרה שהיא נתמלאית שנית, ‏ עולה הנשמה 
הלך ועלה; ובשעה שפגומה - מכל וכל, חוזרת הנשמה לחיים הגשמיים, 


ועליה לחיות שנית ולעבוד שנית ולמלא ישנית את הפאה, ואז היא שבה 


לעולם האמת ; ואולם ,חיים נצחיים" , שתהא היכולת בידו של אדם לקנות 


אותם ‏ לצמיתות , אין כלל . שרפת הגוף היא, לפי ידברי אַתִרְוָהוָדַהּ, התנאי 
המוכרח לעלית הנשמה, שתהא יכולה לעלות " לעולמות העליונים אשר עלה 
אליהם גם ימא אלהי המות אחרי שבתו לפנים גם הוא בשאול מהחת. אם 


לא ישָרף הגוף באש, תָּאָסף הנשמה אל העצבים הקדמונים אשר על גבי 


הקבר, והיתה הנשמה שוכנת במקום אשר שם הנוף, או תחת ההאנה הקדושה, 


ולא תפור משם. ובאמת כבשמת איש, והשרפה בטרם תהיה, ושָכנה הנשמה 


במקומות האלה וְחַכְָּה ער לוה הגוף; ולכן ידבר הכהן אל הנשמה לאמר: 
מַהָרי ‏ אל אבותָיך ! אל *וְתר פה. מִמֶך ‏ דבר; לא מן - אשר לְךְ ולא מְכְּחַ 
החוים הנטוע בַּך :ולא מן האברים הנתונים לר ולא מַן. הַלָח המסוך בקרפּך, 
לאדדבר. מכל אשר ו - אֶל נא: תעצר אוהַך ה והאלהים, הוא 
האדמה ‏ הנדולה , אל נא. יעצר. אותך ; לכי מְצאִי: את. מקומך. על יר אבוהיך, 


והזות"/לבחפה ‏ בההבם ,"אפר מלפם הוא יָמָא " א), 





הש ויה ""ח, ב"ע ב"ג. ולהלן; | לפי העתקת. לודוויג. 
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דהה ה דהה ה-ה הד ההההילההההה ה" החד הההההה<ההחחה-*דה הח רה ההההחרדורה=. 


מובן. מעצמו כי תורת ‏ האסטרונומיה אשר יָצאה מארץ בבל וכשרים 
והגיעה אל כל. עם ועם מעמי הקולטורא, לא עברה ער שהשפיעה: השפעה 
גדולה על הרמיונות ‏ האלה בדבר השמים ממעל לארמה או ברבר ,השמים 
ושמי השמים" וֶה על גכי וה. בבחינה זו קבלה רת הנוצרים החחשה. רבר 
שלם. ומוגמר, שבבר היה מקפּל | -- כפי, הנראה --- אצל. עמים רבים , היא 
ההשקפה בנוגע לשבעת גלגלי הכוכבים החוזרים אשר קבעו אותם לפי שבעת 
מדורי. השמים . 
ואולם לירי השקפה אחרת לגמרי באו שבטי איִרָניה, לרגלי מאורעות 

שונים, בשעה שההחילו להרגיש גם. הם. בניגוד. הרמיונות ‏ בנוגע :למעלה 
ומטה . אכן דרך המעבר היה מסומן ומפוים אצלם מבראשונה . רוחות ,טובות 
ורעות" או מלאכים טובים ומלאכים רְעים יָרעו בני האדם מאָו; ואולם הטופ 
והרע לא היו סעלות וחטרונות של הרוחות לבשעצמן, ביוצא. בוה. לא. היתה 
גם השנאה הטבעית לשבט נכרי תולרה מחויָבת היוצאת מאיכותו המופרית 
של השבט, אוהו הרוח בעצמו, שהוא טוב לאחר אשר קנה את. לבו על ידי 
קרבנות, יכול להיות. רע לבני ארם אחרים, מזה יוצא שהאֶלים אשר לאחר 
השבטים, כל זמן שהאומה שומרה את משמרת. עבודת קרשם להקריב -להם 
את קרבנותיהם בכרי שלא להקציף אותם. על יר העדר. תשלומי: החובות 
המגיעים להם, הרי הם האלים הטובים של האומה , ואולם האלים של השנם₪ 
הנכרי הם בהכרח. האלים הרע ים. והנה באותן המרינות, | שבאו. שבטים 
נכרים והכניעו . את \ יושביהן הראשונים והיו להם לאדונים, יכול אדם' לראות 
את הניגוד ‏ הזה גם להבא, ולא עור אלא שנוסף עליו, גם הניגור :בנוגע 
לעבודת העצבים השונים . האלים החרשים אשר לשבְטי המכניעים חס. אֶלים 
עליונים , אֶלִי שמים, ואלי הנכנעים . הזועפים והזועמים המיד על מנת גורלם 
הרע הם העצבים. התחתונים אשר לארמה או אשר מהחת ו וביניהם 
0 מקום בראש. אותו הנחש , הוא. הררקון או ,נחש הקרמוני" אשר בעטיו 
נעשה כל הרע, ככה אנחנו מוצאים כי אלי הנחשים הם האלים הרעים אצל 0 
שבטי האריים ושבטי הודו, ובארץ: בבל רואים אנחנו את טִיאַמַט, הוא, הנחש 
הרע, אשר אלהי שבטי בני שם החהשים יצאו עליו למלחמה והצליחו. ויש 
שנוספו לפעמים על המלחמות האלה גם מלחמות שימת פררי החיים החרשה 
עם. שיטת סדרי. החיים הקרטונה ; והנכנעים, שהם יושבי הארץ מבראשונה, 
עומדים באופן זה מצר האלהים שבצורת נק בה. ולכן זה הוא מה שאנחנו 
מוצאים כי אליל השאול בצורת נקבה, הוא הנחש בצורת נקבה  ,‏ יִחָשב ויפקר 
על פי רוב בתור פועל הרע..לעומת אלהי השמים הנחשב לפועל. +הטוב; והנה 
בהודו ובבל התנכרו הלוחמים לפנים גם ב צב ע יהם החיצוניים שהיו מתנגרים 
אלה לאלה, עד שראו את עצמם מוכרחים לרמות להם אה טַיאָמט הנחש 
- חיה שחורה ; ואולם. גס עצביהם כשהם לעצמם חביאו אותם לירי.הברלה. 

ו, להבריל בין אור ובין חשך, בין ל בן ובין שח ור, לפי האלים שפיו להם 








₪2 
, כ "7 





גחש הקרמוני , שעיר לעזאזל.. אמונת. השניות אצל הפרסים , אורמיז ואחרימן: - 89 





בשמים שהם מקור האור והלבן ובארמה שהיא. מקור החשך והשחור . 
אבל עם כל זאה. לא היה מן המוברח שההפכים והניגודים האלה יולירו 


שיטה מיוחדה . מצרים, יון ורומא מוכיחות. לנו למרי, שאפשר היה לפשר 


בין ההפכים והניגודים ההם . צִיאוּם בורת ברית שלום עם גִיאֶה ולוקח אותה 
ואה דָמִיטַר. אל השמים אשר לו ממעל להר, וכן יושבת גם פִרְסִיפִינִיאָה פעם 
בעולם התחהון ופעם .בעולם העליון, וגם אצל הרומאים אנחנו מוצאים פנים 
לבאן ופנים לכאן, כי גם את פני האלים הקדמונים הם מכפרים בקרכנות 
ובעבוחת קדש; וכן מוצאים: אנחנו שרירי סימני עבודה כזו גם באותו שעיר 


המשתלח לאריץ גזרה במדבר  ,‏ שכני ישראל היו. מקריבים אותו ביום הכפורים 
| לשטן המשחית ,. הוא. עזאזל [עיין ראב"ע במקומו, ועיין ספר חנוך ח', א'"; 


", )"ב ; י"נ, א' ולהלן; ט"ו, ם', ועיין פרקי דרי אלעור מיון, והֶראו פנים 
לכאן ולכאן .באמרם בפירוש. ,גורל אחד לה' וגורל אחד לעזאזל" א), ואולם 
בבל היוהר מוצאים אנחנו גם בזה משפט אחר והשקפה אחת לבני ישראל 


ולהפרסים, 


בשו שחרת. :היהוית: -- וביחוד: מימי המלך יאשיהו : והלאח -- עקרה 


כל עבורה זרה ואחרת והשביתה ,את הכמרים. .. ואת המקטרים לבעל: לשמש 


ולירח ולמזלוה ולכל צבא השמים" -- מ"ב כ'ג -- כך קמה גם דת הפרסים , 


; כפִּי שאנחנו רואים * מתוך ספרי קדשם במקומות הרבה, ‏ להכרית את כל 
, הקופמים" שהם עובדי ,דָוַם" (.,שדים") ואת כל המגיום שהם רוצחי. אדם ב); 


וכשם שחלקיהו ‏ הבהן הגדול שלח למלך יאשיהו את ,ספל ההורה" אשר מצא 
בּבית ה', בבדי להוכיח לו כי. רק לכהני ה' הצרקה וכי חובה קדושה מוטלת 
עליהם להכרית ‏ את הכמרים ההם ולהשמיד כל ענודה זרה, כך יבוא גם 
צורואסתר בשם ,ספר ההורה" לפני ‏ המלך גוּכְטַסֶָף בכדי להוכיח גם לו על 
כל חדברים ההם. ומלחמות | גדולות :עס ,המגיים" -- מלחמות בית מלכות 
הפרפיֶם החדש אשר יָצא מתחת עול מלכות מְדִי. זה עתה ואשר הכניע. אחרי 
כן את בבל ואשר כטוב לבו עליו נתן,מתנות. לרוב לשכטי. היהודים ' השבוים . 
ויְתן < אותם. לשוב לארצם -- מלחמות:ביה. המלוכה ‏ החדש הזה עם ,המגיים" 
חיו: ונעשו באמה.. ככה. מוסרים .לנו. דברי. הימים זכרונות ‏ בדבר אותו ,המְֶגי 
סְמָרְדִּים אשר. נפה לההחזיר את עטרה. המגיום. ליושנה  ,‏ וכן מוצאים אנחנו את 
הטפורה ברבר ,חג הרגת המגיים" אשר חנגו. הפרסים. ‏ ואת הסבה לאותה 
המלחמה של הממשלה החרשה המיוסרה על ידי כרש יכולים אנחנו ‏ למצוא 


באותח החשיבות שהיתה נתונה לספלגה הכהנים בארצות ההן . המלך המשוח, 


כפי ‏ מה שנראה -עוד , היה לכלי קרש ביד הבהנים, אחרי שנהפרדו. שני 
השלטונות , שלטון המלכות ושלטון הכהנים, והממשלה חזרה כפעם בפעם אל 





א) וקיא ט"ז . 
5) " ל יפף5 קר ט, געשיכטע דעס פריעסטערטהומס , חיב, דה |ן89 ילהלן. 
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הכהנים , שידם היתה יד חזקה ותקיפה וכחם כח עומר וקיָם. כך היה ההבר 
; בארץ מערים ובארץ ישראל, וכך היה החבר בלי: ספק נם בארץ מרי וכארץ 
.בבל : -מַפָּלֶת איזו ‏ מלכות. לא נתנה את הממלכה ביד בעל הנצחון אם לא 
לקח בראשונה יאת לב הבהנים או אם לא הפיל אוהם גם הם. ככה לא 
נתבסם ולא נהבצר גם:בית המלוכה של הפרסים אלא. אם כן גל וְנַשָא 
בראשונה את דתו של אַהוּרְמַצְדָא -- אורמוצר או הורמיז -- ויעשנה לדת. 
השלטת והיחידה בארץ; ואולם גם מפלגת ‏ הכהנים הפרסיום, אשר צורואסתר 
נותן ,,התורה" הוא אביהם -- והתורה הזאת' אינה אלא קבוצת החקים והמנהגים 
הנהוגים ‏ באומה בטקצוע הדת ‏ ובמקצוע 'פדרי החברה -- ראתה לעצמה את 
התכליה | החמרית היותר גדולה בוה שממשלתה תהיה ממשלה שלמה וגמורה 
אשר -אין לאחרים 4 חלק בה ואשר איש לא יסיג את גבולה , 


ואולם על ידי מה שהדת החדשה עלתה לגדולה ‏ לא נעקרו ‏ עדיין. 


:האלילים הקודמים מן העולם ; ורק איבה שהיתה בין כהני הדת החדשה ובין 
בהני כל עבודה ורה ואחרת היא שנתפתחה גם בין האלים אשר להם, 
-במציאותם : של הרוחות הרבים, ‏ אשר עבדו אותם בקרב האומה, לא עָרב 
איש את לבו לכחש; ורק שלקחו את האלים הקדמונים, את מימרא ואת 
חום,: את עצב עץ הכפר ואת עצב השור. והכלב והתהנגול וישימו = להם 
מקום..בתוך ‏ האגרה ההחוקה או בקשו "ליפות ‏ את דבר ‏ חשיבותם ‏ וקדושתם 
על ידי מה שהתחכמו והכניסו בהם כוגות וטעמים שיהיו מתקבלים על השבל, 
הכל -במו שעשו גם עמים אחרים לאלהיהם הקודמים ‏ וכמו שעשו גם בני 


ישראל עם העבודה: שקדמה ‏ להקופת העבודה \ היהוית. ואולם עצב אחד- 


ושם א ח ד -עלו ויהיו לעומדים בראש , וכ עשו גם בטחנה האלים המתנגדים 


יאשר בעולם הרוחות, והנה המלחמה הזאת היתה ערוכה יותר כנגד. מך*י 


מאשר היתה. .ערוכה. כנגד בבל, או לכל-הפחות פרצה ראשונה כנגד זו, = 
כי: בכה ‏ יכולים אנחנו להכיר מתוך משפטו של האלהים הצורר א<חרימן 
ביחופו ; להעצבים. אחרימן. בעצמו יהיה ל נחש, ומקומו בתחתיה. השאול, 
הנה כך עומר גם פה :אלהי האור אורמוצר מנגר להאלהים מתחת 
הנכנע , ומושגי הטוב והרע הקשורים לשני ההפכים האלה מתמלאים את הפן 
כל תור המוסר כפי שהיתה ידועה וגלויה במדרנה זו של חיי החברה. ואולם 


אם. נאמין- גם למסורה. מאוחרת :אז ‏ נמצא" שבבל עם אמונת העליונים שלה,: 


אשר נתפתחה ונשתלשלה שם במדה מרְבה נהנה גם היא חלקה ,לאטונת 


השניוה" הזאת, והשניות הזאת: נוגעת לא. רק אל "ההפכים של :אמונת' תחתונים- 


ואמונת עליונים; שהרי ‏ הפרסים בעצמם, אם בי הגיעו לידי "אמונת עצבים 
מיוחדת , לא. הגיעו מעולם לידי אמונת. עליונים "במובנה. העיקרי > לפי המסורה 
ההיא א) היתה האגרה מספרת לאמר: כשקם אחרימן ללחום את 8 -עם 





>היה-ה?---- 





א) עולמי אישלם , : מביא אותו פוללערס מפפרו הנלל , ח'ג, 0 9 





[ 
, 
/ 


/ 





1 


. הי הח ההההה--ששג<: מהקשלל- חדה דיה = 








שתו רשויות , מושג הטוב והטהרה.. עבודת עצבי השמים. 39. 





אורמוצר קמו אחריו שבעה רָוִים ‏ (מלאכים רעים) גדולים ונוראים להיות. לי 
לעזר במלחמתו , ואולם אֶלי השמים נצחו אוהם ויקשרו אוהם אל השמים . 
ואורמוצר המנצח הפך את שבעת השרים ויעש אותם לשבעת כוכבי לבת. 
ויקרא להם בשמות אלהים, הם השמות אשר היו נהוגים אחרי כן באומה.. 
והנה אין בל ספק בדבר שהכונה בזה. לאלילי הכוכבים :של הבבליים, אשר 
אמנם נצחו אותם הפרסים, ואולם כח לא. היה להם לעקור את זכרם. מקרב 
העם, ולכן כרהו עמהם ברית שלום, 

אכן יתר הרברים שאנחנו מוצאים באותה אמונת השניות של הפרסים, 
אשר היהה לשם ולתהלה ואשר נורעה גם בשם אמונת ,שתי רשויות", אותם 
אנחנו מוצאים גם בכל אמונה אחרה ואינם יוצאים כלל מגדר המצוי, הנשטות: 
נאספות אל האלהים אלהו הבריה, ומובן מעצמו כי נשמות הצריקים עולות 


אל אורמוצד ונשמות הרשעים יוררות אל אחרימן, והדבר הזה בעיקרו. אינו 
אלא הרחבה. אותו הדמיון שרוחות המתים עוזרות | להחיים : במלחמותיהם 
ובמצוקותיהם  ;‏ ואחרי שכללו פה את מושג הטוב עם אורמוצר ואת מושג: 


הרע עם אחרימן, לכן יצא להם אותו הדמיון ברבר המלחמה הנצחית 7 
הטוב והרע, היא מלחמת שתי הרשויות . 
והנה את הדבר הזה. בעיקרו אנחנו מוצאים גם אצל המצריים באותה 


המלחמה עם ,הבולעת", שהיא המלאך הרע אשר לעם הנברי שבקרב הארץ.. 


ואולם אם שומעים אנחנו כי כלי הנשק למלחמה זו הוא אותו המוב .או. אותה 


המהרה" שמחוקק הפרסים מטעים אותה ביחוד -- כמו שהמצריים ממעימים 


ביחוד את הצדקה --- אז עלינו להזְהר לבלתי צייר לנו את מושג אותו הטוב 
או אותה הטהרה של מאמיני דת צורואסהר בתור מדה מוסרית מופשטת כשהיא. 
לעצמה , כי הדבר הזה אינו מתאים עם האמת. המוב הזה כל עיקרו אינו- 
אלא המון מצוות מלומדות וחקים ודינים ומנהגים לרוב אשר המציאו הכהנים 


להנאתם ולטובתם, ומושג המהרה שהפרסי מתהלל בה בפרהסיא בצבוע 


מלירה ומבטן על פי רוכ אִינו. מבָון כלל עם. מושג. טהרה המדות. העיקרית 
שמקורה בתמימות הנפש ואין צריך לומר ‏ שאינו מכון עט מושג שלימות 
המדות באמת ובפועל . 

אם נשוה את המצרי במקצוע זה אל הפרספי יָצא לנו שהמצרי, לרגלי 


סררי החיים והתפתחות סדרי החברה שלו, הכנים באמת לתוך מושג עבודת 


הקדש סָכום יתר גדול של מדות מוסריות מופשמות , ועל ידי זה סלל מעט מעט 
את המסלה -לאותו מושג ,הצדקה" המלא מדות תרומיות לטובת הנפש ולטובת 
החברה , הוא מושג הצרקה אשר הורו אחרי כן חכמי ‏ התלמור - ואשר א 
אחרי: כן אדותיו מיפר הדת החדשה. עם הצבועים ,והפרושים", ‏ להשמיע את. 
הורה המוסר הגדולה והרחבה אשר ההיה לאור עולם , | 

אכן עלינו להתבונן עוד רגע .אחחר אל ראשי עצבי השמים אשר עברו 
אוהם בני הארם. השמים בעצמם, בלומר, כפת התכלת ברקיע: :עם צבא, 
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:86 התפתחות -עבודת העצבים והשפעתה על חיי החברה . 





"הכוכבים אשר לה , לא היו לעצבים בלתי אם לעמים מעטים מאר לפי ערך; 
ומובן מעצמו כִּי המעטים האלה עבדו אותם גס' לפי כל ההולרות וההיקשים 
היוצאים בהכרח. מדמיון כזה  ,‏ אם אִינְדַרְהּ אלהי הורו היה אלהים במובן כזה, 
כלומר, אם האמינו שהשמים בעצמם הס האלהים הזה, אין יורע להגיר בבירור ; 
על חכמה הלשון לְבָרַה והוראת שרשיה -- א' קוהן אומר שהמלה אינדרה 
הוראתה ,אויר תכלת", וראָטה מתרגם אותה ,המָאיר -- אין אנו יכולים 
לסטוך בנירון זה; ואולם בנוגע ‏ להחינים" נעלה הרבר מכל ספק שהשמים 
-- בלשונם טיען -- היו נחשבים בעיניהם הם לכשעצמם לעצב האלהים 
הגרול. מכל יתר האלהים. אבל אם היטיבו החוקרים לראות א), ‏ או עלינו 
להניח שנם: פה נתפתחה עבודת עצב השמים רק בהמשך הדורות וכי עבורה 
זו היא הצורה המאוחרת . המלכים הראשונים היו מסמנים בשם שןדטי את 
אחד הרוחות אשר עבדו לו , ורק אחרי כן בא טיען תחתיו. כפי הנודע. היתה 
מחלוקת -גדולה ‏ בין הישועיים ובין הדומיניקיים ברבר. בחירת השמות האלה 
-להעתקת שם. האלהים בלשונותינו, והישועיים בחרו את המלה המכוונה יותר - 
לתכלית הענין, אמנם נכון הרבר שהשם טיען מורה על השמים בעצם ובטבע 
כפי שהם נראים. לעין , ואולם על פי הכלל המצוי לקרוא לאלהים שם כשם 
העצב אשר לו' היו מסמנים בשם טיען גם את האלהים . לפי וה אִם שומעים 
אנחנו ‏ כי מדינת חינא בעצמה נקראה בשם ,מרינת /ה ש מ ים", אז עלינו 
'להבין כי: דבר זה אינו אלא פרי אותה השיטה של שמות אותות המשפחה 
אשר דברנו בה למעלה, כשם שהרשות נהונה לאחר משבטי הַהודיים לקרוא 
לעצמו שבט העורבים או שבט העכברים וכדומה, כך הרשות נתונה גם ליושבי 
'חינא להשתמש באחד ממיני השמות האלה , ועוד יותר נכיך את שיטת שמות 
האותות ‏ לפרטיה ולרקדוקיה בזה שמלך החינים קורא לעצמו ,בן השמים'; 
'כי: עבורת האבות המצויה עור בכל מדינות החינים אינה מתנגרת כלל לעבורת 
השמים הזאת , בהיבל השמים בְּפֶקיְג מעמירים אה לוחת האבות של המלך 
בשעה שהמלך נכנס' להתפלל; השמים הם אבי אבותיו הראשון, ואולם 
"עבורת השמים אינה. הדת. השלטת המקובלת אצל כל האומה; העבורה הואת 
.גם בארץ הואת אינה אלא עבודת משפחות המלכים וראשי נשיאי הארֶץ, 
ואולם יהעם בעצמו רחוק ממנה. ועם הרבר הזה מתאים גם מה שהורה קון= 
פוט;ע , שאין מקום מוגבל להנשמה בעולם האמת , ורק שרשות נתונה להאמין 
'גם כן שהנשמה עולה למרום ויושבת בשמים ב), וכן מוצאים אנחנו שהעפ 
מקדיש ומעריץ את הנ ח ש הגדול בתור שומר-הארץ וקבעו אותו לאות לרגלם, 
והדבר הזה יזכיר לנו את המררגות הראשונות של עבורת העצבים , 

כדוטה לוה כוצאים אנחנו בארץ הורו את עבורת השמש והירת 


יק טר ללח ל ו | 
א | פרייםישע 2 קספ עְריציאָן זָ ח"ר , רף 16 4 
ב\ ששוהר בפפרו הנ"ל, דף 16. 
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השמש בהור עצב . עבודה השמש אצל שבטי הודו. : 1 


ד הה הוה הר -רה והי - 


והמזלות . ואולם ‏ על פי העמים הקרובים לעמי הדו בשפתם יש להכור 
ששבטי האריים במלחמותיהם לכבוש את 'הארץ היו הראשונים ‏ שהניעו. לירי 
עבורה זו הנעלה מן הקודמות לה. שומרי. רת צורואפתר, למשל, הלכו ררך 
| אחרת ; הם לא ידעו את עבודת עצב השמים עד שקכלו אותה משבטי כני: 
שם. וכן נם הגרמנים והסלוים לא ירעו אל עבורת הכוכבים והמזלות. 
במובנה העיקרי, אם כי מוצאים אנחנו זָכַר להם בפפורי האגדות הקרמוניות .. 
על פי מקרה שמרה לנו הלשון בעצמה את זכרונות ההבדל ההוא. בכל מקום 
ששם הגיע אחד השבטים למדרגה זו להעלות את אלהיו הגדולים ‏ למרום. 
השמים, ‏ שם אנחנו מוצאים שאותו השבט הכניע בראשונה אה השבטמים 
הקודמים לו והתנשא עליהם, ולסימן לההנשאות זו נשא גם אה האלהים 
למעלה ויהיו הם ואלהיהם לפרטים בודרים הבולטים מקרב הכלל. משום זה 
אי אפשר לנו למצוא עבודה זו , עבודרת מרומי שמים, בתקופה ממשלה האם. 
ואולם כשבאה הקופת ממשלה האָב וְהאָלִים החשובים ביותר נְשאו. ער לשמים, 
אז מובן מעצמו כי להאלים מן הזכרים נָהּן מקוס שורה הראשונה, ולנשיהם, 
כפי שציירו להם, נתנו מקום על יריהם בשורה השניה; ככה באה גם 
הלשון: ואצל ‏ כל העמים שקבלו את עבורת עצבי השמים קראה לשמש בלשון 
זכר וללבנה בלשון נקבה; ואולם אצל הגרמגים והסלוים אין אנן מוצאים 
הבדל' זו בלשון, משום שהעמים האלה לא הגיעו בלל לירי עבודה | עצבי 
השמים. גם ,וַלְהַלַא" (נן עדן) של הגרמנים, אשר שם יהן אוךין אלהיהם 
מקום לחסידיו , אינה תלויה בשמים. ויען. כי שבטים אחרים משבטי משפחות 
ההורים"הגרמניס וודעים את עבודת השמים ואחרים אינם יודעים אותה, לכן 
אי אפשר הוא שהניעו לאותו הפרק עוד בטרם ליבו את אזיה הפנימית . 
ונה ירועה השקפה חוקרי תולדות ‏ האמונות, . שבא הַארם להקדיש 
ולהעריץ "את מראות הטבע משום שהלהיבו את דמיונו וימסכו בקרבו רוח 
הזיה, ומתוך התלהבות פיוטית התחיל להביא להם את מזונותיו בתור קרבנות 
ומתנות, לא משום שחשב אותם לאוכלים ושותים כי אם להיות הדבר לרמז 
בעלמא, וההשקפה המוטעה הזאת' אי אפשר כמעט להוציאה עוד מלבם של 
החוקרים ההם; ואולם אם נהבונן. מעט אל ההודים שהיו בתקופת ההורה 
שלהם , אז נראה כי הם הבינו עדיין את עיקרו של הדבר כמו שהיה באמת > 
פשם שה וכרר' לנו על פי אותות רבים ,. שהיו מציורים להם אה אינדרה גם 
לי כל חיבור וקישור עם השמש, כך גב אחרי שחברו וקשרו אותו. עם וה 
לא היו אומרים ש השמש הוא האלהים, כי אם חשבו את השמש גם אחרי 
כן לאש תמיר הבוערת בשמים ואת אננדרה. חשבו לשכן קרוב לו ההולך עמו. 
יחףר, - הנה יפה חִבָרי ‏ הכהן אל השמש :. ,נְערָה .האש אשר אינררה ‏ הולף 
עמה יחדו, ועמה אור מזהיר כּעלות השחר" א), 








07-ה 


₪5 יערא יי", ל"ה, -א', העהקת לה דצו ג.. 
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דחה החדהה ".ידדהה > הההחה החד הלחתהה והןההה ההזה "ההז החדה דהה חקלה דד ה החדהה ה הקהלה הקהלה הדיל ל ה ההזה דה ה חח הלה החדהה 


וכן נבין את סבה הדבר, מדוע לא קמו כל גויי הודו לקבל. בבה אחת 

את ההשקפה שמצאו אצל אחד משבטיהם, או מרוע נמצא כי בעה ובעונה 
אחת אשר אמרו על אינדרה שהוא יושב בתוך השמש אמרו כן גם על אלהים 
אחרים שהיו לשבטיהם --- משום שהשמש בעצמו לא נחשב כלל לאלהים 
כי אם לע צב אשר אלהים בוחר בו לשכון בו בתוכו ; ולכן כששני שבטים 
בוחרים לשני אלים שלהם עצב אחר ולבסוף נתאחרו השבטים השנים. והיו לאחר 
-= וכן הדין גם עם שבטים הרבה ועם אלהיהם הרבים.-- אז תבוא האגדה 
בהקופה המאוחרת ועושה גם את האלים השנים או את האלים הרב: ים לאל 
אחר. הנה כן יהיה סִיוֶה רק לצורה אחרת. וחדשה של אינררה,. ועל בעל 
האגדה ועל תורה האגדה מוטל הדבר לקבוע את ההבדל שבין אותן הצורותץ == 
והמלאכה הואת מלאכה קלה ויפה, | | ו 
אכן השמש והירח היו גם לאותוה משפתה לאחדים. משבפי 
האריים. מלכי אַיוְהְיָע יָצאו מקרב פוּרְיִוַּנְסָא שהוא ,ש בם ה שם ש 
אבי משפחתם היה מנו וִינִסְוטא שהוא ב[ השמש. ואפשר הרבר. שנפ 
הוא היה בראשונה שותף בין יתר. השותפים אשר דירתם היתה דירת. קבע 
בתוך השמש, ורק משנתאחדו הרמיונות באופן האמור הגיע לירי יחופו. זק. 
"אבל יהיה איך שיהיה, המלכים ההם היו ,בני השמש". וכן מוצאים אנחנו 
את ,שבט הירח" אצל מלכי הסטינפוּרָא, אשר יחוסם הגיע עד לְאַם.כל 
השבט, ונקראו בשם אִילוּנְסְא על שמה, ואולם אחרי שקוראים הם. לעצמם 
גם שבם סוּמָא א), מוכיחים הם לנו. בעצמם שבעצם וראשונה היה . אותד 
המשפחה שלהם מאותות הארמה ורק מעט מעט התנשאו והגיעו לאותהמשפחה . 
מאותות השמים, הום אצל הפרפים ופומא אצל ההודים שני שמות הם לאלהים. 
ולעצבים כאחר. המלה פומא הוראתה צמחה ירוע אשר יהן מיץ משפר.. 
וכן יקֶרא גם המיץ בְעצמו בשם הזה (,סם"). בנון זה בחרו להם. שבטי 
ההוריים באמריקא הררומית את הדגן הטורקי ואת, הַקוקא. ויהיו להם לאוהותד. 
משפחה , לפי האגרה יהיה הסומא לבן להירח ; ובאופן זה יהיה השבט.ליוצאו : 
ירך הירח והסומא כאחד . 
בנוגע לעבודת הכוכבים החוזרים אצל שבמי הוךו יבוא. נא לאספען ב), 
בעצמו ו ,אחרי מה שאמרנו למעלה ‏ אי אפ שר הוא למנות את: 
הכוכבים החוזרים בין האֶלים הנזכרים בספרי הַוָּדִים וגם לפי האגדות. המאוחרות: 
אי הם נחשבים בין האלים העיקריים ), משום. ששנים .מן. הכוכביסף > 
ההוזרים היותך ‏ מוהירים, ננה. וצדק, היו בנים לרישים. (לכהני. אלהיס) 
הנזכרים. בספרי הוָרים ואַחים לרישים הנחשבים בין בני ארם,. בודהא (,כובב") 





א)ל אספען בפפרו הנ"ל , ח"א; דף 595; ח'א, הוספה ד', 
ב) לא פפען שם, ח'א, דף 989. 
ג) ל א סם ען מדייק פה במושג האלהים יותר משדייקו בו ההזרים. בעצמם . 








הוא בן לירח , והוא הן עלה לגדולה אחרי הקופה הודים,.... אֶת שם 
קוא אוּסְנָם אשר בספרי הודים העבירו על סוקנא. או, ננה. וקא הוא. .בן 
לאותו הרישי בְּרִינָהוּ הנזכר בספרי הורים. ובאופן זה הלא.נהעלה חְמָּ ילוד 
אשה למעלה עצם אלהים,... מאדים ושבתאי. אין להם. חלק כלל. באַנקות 
מתוך התקופות הקודמות , ורק באגדות המאוחרות היה שבתאי לְבַן להשמשי, 
ומאדים היה לב להירח.",.. ,,האמונה בהשפעת הכוכבים. החוזרים על גורלו 
של האדם אינה נזכרת אלא בספר החקים המאוחר, שזמן חיבורו ‏ חל בערך. 
0 לפני ספירת הנוצרים. בספר הזה יאָמר: מן הכוכבים החוזרים יָצא משפט 
המלכים אם לקום ואם לנפול, ועל הארץ יצא משפט אם להיות ואם לְכָלוּת; 
לבן:" כבר אה הכוכבים החוזרים בכל לבבך ְעָבוד להם." והנה ההברים 
האלה אינם מזכירים לנו עוד את עיקרה של העבודה וכונתה כפי שהיתה 
בעצם וראשונה, ורק לפי הוראת המלים נמצא. עוד את אשר נבקש+ הכוכבים 
החוזרים בתור. אלהים נקראים פה גר הא ,והשם הזה א) נגזר מן המלה. 19 
שהוראתה תפש, לְבַר , רָבק, ומורה ביחוד על דיבוקן של הוחות רעות 
המהדבקות באיזה. דבר". 
הנה כן הגביהו גם המצרים המון אֶלים רבים -- אוהם ואה עצביהם 
הקדמונים -- ויתנו להם מקום בהוך השמש, וגם פה אנחנו רואים שהאֶלים 
אשר למשפחות המושלים מכניעי הארץ היו הראשונים שעלו לגרולה. זג.. 
זאפילו ר ע -- אשר במשך כל ימי גדולתה של ארץ מצרים נזכר תמיד. ביחר 
עם השמש, ער ששמו ושם השמש היה לשם אחד, אם כי לויטה מבאר 
אותו באופן אחר -- אפילו רע זה היה מוכרת בעצם וראשונה, .לפי. עדותו 
של ספר-המהים, להסתפק בעצב פשום מעצבי בעלי החיים הוא. עצב 
החתול. ואולם" משעה שמשפחת המושלים הראשונה קבלה את עצב השמש, 
התחיל עצב השמש לעבור. בירושה ממשפחת המושלים האחת למשפחות 
המושלים הבאוה , וכאשר היה אָמון עם עצב האיל אשר לו לאלהים. מושל 
במצרים התחבר שמו עם שם האלהים ההוא ויהי ל א מ ו ןדר ע , | והאיל. גם 
הוא התחבר עם פני השמש, הנה כן נקראו מלכי נא. אָמון: מא והלאה 
בשם ,בני השמש" . ו 
ונם ים אוקינוס לא גר בעד הדמיונות האלה , גם משפהת האינקים 
במדינת פערו היהה. למשפחת ,בני השמש", . בי. גס.פה היה, השמש. לעצב 
לבית ‏ המושלים ההקיפים; והירח היה לעצב לאמם. קוילָא, שהיא אחות 
אלהי השמש ואשתו. ואולם גם פה קדמו עצבים, אחרים לעצב השמש, - כי 
לפנים עָבדו ‏ לאבן מצבה, למערת קבר, לנחל מימיקקא ורומיהם, ער שבאה. 
ההקופה וגם אלה התנשאו. ויהיו לשמשות , ככה אנחנו. מוצאים ‏ כי אבן 
שלמה ופשוטה היהה -- ,לשמש"; כלומר השמש היה 0 אשר לעצב 





א)וועבער, אכדישץ שטודיען, ח"א, דף 939, ברשימה . 
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האבן הקדמוני הזה, *או יותר מדויק : האלהים אשר יָשב לפנים בתוך האכן 


הזאת הוא האלהים ‏ היושכ עתה בהוך השמש, ואולם בדיוק כזה לא תדבר. 


אלינו שפת האמונות והדתות, ולכן זה הוא הדבר שהרורות המאוחרים הרגילו 


את עצמם לחשוב את כל מה שאינו מובן במקצוע הדת לרברים שהם למעלת = 


מן השכל, אם שפת האמונות ‏ והדתות תאמר אלינו, למשל, ‏ כי אבן כזאת 
שנהפכה והיתה גם לשמש היא ,פסל השמש" או ,אבן השמש א),-- אן 
החשוב כי כבר עשתה את בל מה שבכחה בכרי לשבר אה האון. וכבר דברה 
אלינו בלשון בני אדם. ואולם האנדה מוצאת לפניה באופן כְּזה כר נרחב , 
מַנְקו קפק ואחותו, שהם בני השמים הראשונים לפי האגדה בצורותיה השונות , 
ירדו ובראו את כל הברכה אשר. על פני האדמה ואחרי כלוהם את מעשיהם 
עלו ויאָספו אל השמש ואל הירח, ואנדה אחרת, אשר לא שכחה עול את 
עצב הנחל הקדמוני גם הוא, מספרת לנו לאמר: בראשית היה חשך על פני 


האדמה,. ואולם אחרי כן יצַאָה השמש מנחל מיטיקקא ויהי האור ב), וכן. 
תספר לנו אגדה אחרה כי הַ8וּירַקוּמָשִיִים הם ,בני: השמש" הראשונים, ומוצאם 


מאחת המערות , | 
וממרינת " פערו עברה עבודת השמש אל כָּל שבטי אמריקא ההיכונה 


אשר נתפתחו ונשתלמו מעט או הרבה ותבוא. ער מקסיקא, ובכל מקום אשר. 
הגיעה היתה לראש והתחברה עם העצבים הקודמים באופן האמור, בשם שהיו. 
במרינות הנזכרות אבני שמש, כך היו במדינות האלה גם ,עמודי שמש",. 
ואפילו ‏ הנחש ,חיה- בעיני ההודיים יושבי נָיְרְגְוָא לסמל להשמש" ג), הנה 


בן ראינו כי במקום האחד היתה אבן המצבה העצב הראשון אשר עבדו אותו 
לפני השמש, ובמקום השני היה הנחש עצב אשר כזה, ואחרי כן התחברו עם 
אלהי השמש ויהיו לאלהים אחד. אכן כל האומר כי ההודיים באו לירי עבודה 


כזו, משום הרמיון שיש בין צורת נחש מנולל ובין צורת השמש, אינו אלא 
מוכיח שהוציא ‏ "את משפמו רק על פי שטחיוהם של הדברים ולא ירד כלל 


לעומקם. 


והנה ההשקפה ש נש מות המתים יושבות ‏ על הכוכבים -- אשר עור . 
אוקטוינוס: יחזיק בה ואשר תזכיר אותה גם הברית החדשה עם השמן יחדו --- 
ההשקפהה הואת נתפתחה גם אצל ההודיים יושבי אמריקא הצפונית והגיעה . 





- 


ער הקנדיים  ,‏ וכן אומרים נם' הקאריביים שהרוחות הנקראים בלשונם צמות = 
יושבים על פני הכוכבים ד), אכן נפלא הדבר לראות כי הַכוְַקוּרַיִים הפראים . 
אשר במדינת ברויליה מצאו גם במקצוע זה להבריל בין נכבד ובין נקלה, , 


א) מיללעו פפרו הנ"ל, דף ל56. 
ב) שם, דף 805 ואילך . 

ג) שם, דף 471 ודף 475. 

ד) שם, דף 175 ודף 9%0. 








עמודי שמש, ',בית ‏ שש" , הצלם . הצלם והוחאתל.:' 1 












שהוא' אות להאות. ההצטיינות- הקשורה. בלבם, באמרם כי. נשמות. בני אדם:: 
= | פשוטים מתלוננות ו ל -ונשמות הנ/ ויאום ו ים 0 ויושבות 
על הכוכבים א)י, . | 
: ואולם \ הקאריביים. אשר. ‏ אמרנו 0% והגיעו: ער לממנת עבורת ‏ השמש, 
ורק שגם את 0-0 התחתוניםי >.מהוך ‏ התקופוה: הקודמות\ לא . שכחו.. לכן< : 
נתפתחה אצלם מצר האחד אותה ההשקפה הנפלאה שאלהי השמש "ושב. 
בתחתיות הארץי בקרבה קברות. המתים, : ועל. כן- :הם' קוראים: לשאול תחתיה;. 
,בית שמש",. ומצד .השני נתרחבה אצלם האגדה,. אשר לא שבהה. גם את': 
מעחות: הקכרים ומערות: הקחש על "פני אדמה מהָימי, והיא מספרת לנו. בי 
מן: המערות' האלה יצאו' לפנים השמש והירח, ואחרי פן עלו שניהם: למעלה 
= לשבת בשמים ומשם. שלחו ממלאירמקום. למלא את מקומם. תחתיהם בטהיטי ב). 
אז היתה. אִם האָלים. לאלילת ה ירח, ואולם. בזה: לא חדלה. עוד מהיות ‏ גם 
אלילת ‏ האדמה. ערבוביא כזו, ובלי ספק. מטעם דומה, אנחנו מוצאים: גם 
באותן ההשפפות. המיהולוגיות על עשתרת ‏ ואשרה אלילות -גויי אזוה' ועל איזים = 
אלילית ‏ מצרים. אכן אי אפשה לנו לקבל דעהם של אלו האומרים:כי יפוג 
= זה של אגדות אינו בא' אלא "לצייר בדרך מָשל ,את ההשקפוה בדבר .יצירת 
העולם. והתהוותו", כּי רואים אנחנו ‏ ברור את אופן התפתחוהן: של האגדות 
האלה והיא. באה -ומטפחת ‏ על פניהם,: ואולם: לא נכחש 'כי גם- נסיונות: באמת 
בנוגע. ליצירת " העולם והתהוותו יכולים להשתמ מש בבנין הצורות' שפנתה לנו : 
המיתולוגיה , ב יי 5% 
= והנה. כבשם: שהשמים הם העצב העליון. ו כך- ,,ח צ'ליםפ" : 
הוא העצב הבולל שבהם. -אכן עלינו לרעת. כי אין הלשונוּת: מברילות :עוּר: 
היטב את עצם המושג שאנחנו ‏ מבקשים פה, המלה ,צלם" בּהוםב. הלשונות 
מסמנת שני מושגים : שונים ונכדלים מאד, מצד האחד. היא מורה על עצב" . 
עבודה זרה, ומצדי השני על תמונת. דבר המחוקה ועשויה בצלם. הבר- שני :. 
בדמוהו ובדוגמתו ; והנה הצלם בתור חיקוי אינו נוגע פה לענין העצב לכשעצמו, 
כפי וריעתנו השתמשה רק לשון המצריים 0 בפלה זו בהוראתהּ העיקרית 
לפָמן' בה : את המושג הראשון והקדמוני, ‏ ובמלה ,,צלם" כְוְנהגם אל | החיק: = 
ה ח?ה אשר. היתה :לעצב קדוש וגם ‏ אל כל פפלי קדוש אשר אין- בו רות 1 
חיים. באופן זה היא קוראת לחיה זו ,,צלם חי" של האלהים > צלם : האלהים :: 
במובן. העצב הקדמוני הזה אינו חיקוי של איז תמונה: אשר חשבו. אוהה 
לאלהים, .והוא עשוי בדמותה וברוגמתה של התמונה. הזאת , כי" אם רק. ליה 
אשר יאמרו עליו שהאלהים בחר אותו לו למ ושב, בקיצור, ‏ צלם' כמובן' : 
זה הוא. רק מה שאנחנו קראנו לו עד כה עצב ומה שקוראים ‏ לו בלשונות 
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'ועת ץ בפפרו 2 יב .7 80 
לללר בספרו הנל , דף. יו 


שו התפהחות עבודת העצבים והשפעתה. על חיי החברה . 


ו 


אחרות ,פּטִיש", כל דבר אשר יאָמר עליו שנכנם בו הרוח לשכון בתוכו הוא. 
צלם, ולכן כל הרבּרים והחפצים והכלים ובעלי החיים. וגרמי השמים אש . 
הזכרנו וסְפַרנו אוהם עד כה בתור עצבים היו צלמים במובן זה.. השור ‏ אַפִּים' . 
אשר עָבדו, לו המצריים היה ,צלם חי" של האלהים, לא משום איזה דמיון: 
חיצוני שהיה בינו ובין האלהים כפי שחשבוהו, כי אם בהור מושב אשר בחר 
אוהו לו האלהים. לשבת בו , > 
ואולם מעט מעט נתפתח. מעשה הלט גם במובן. אחר. . בקשו להת 
סימן נכּר באבן המצבה או בעמוד הציון, באופן שיוכירו רמות פני אדם ירועי,: 
מובן מעצמו כי בראשונה היתה המלאכבה גסה עדיין, ואולם מעט; מעט השתלמה 
והצא. הִבָּניה. צורה.. הדוטה. בחיצוניותה.לצורת אדם, וזה הוא הצלם אשר ברוב: 
הלשונות ,. אבל צלם כוה כשהןוא לעצמו אין לו שום יחם עם הצלם 
במובן הראשון , יון ורומא בימי. נרולתן. היו להן המון צלמי אלהים אשר היו 
מציבים אוהם בביה ובגן וברחוב, ולא היתה 2 הכליה אחרת בלתי אם 
להיות לנוי ולקישוט: ולעורר את רגש הטעם והיופי, ואולם הצלמים: האלה 
לא היו צלמי אלהים במובן עבודת הדת; אך לעומתם היו להם: המונות 
ה אשר מלאבהן מלאכה גסה ופשוטה, והתמונות האלה היו להם. לצלמי 
'הים במובן: הקדמוני ואותם העריצו והקדישו בכל לבם ומאדם; ואין מן 
ל כלל להזכיר פה נם אותה קבוצת הצלמים האפריקניים בברלין, שהם 
צרור עָשב וגזרת עץ או. מטלית של בד, צלם כזה יהֶפךְ ויהיה לצלם קרש 
רק אם שאחד הרוחות יבחר אותו לו למושב או אם שחולקים לו קרושה 
לרגלי איזה ענין אשר על פיו יהיה לו חיבור וקישור עם אחד הרוחות . ו 
זה יהיה: לצלם גם במובן. החדש. וגם במובן הקהמוני , 
בטרם שנשהלמה חרשת. מלאכת הצלמים והיתה למלאכה בפני עצמח, 
לא היה להקדמונים חפץ בצלמים בלתי אם במובן הקדמוני ; רק צלמים כאלה 
היו נכבדים בעיניהם מפאת הבליתם, -לכן אנחנו רואים בי גם. המצרי בטעמו 
הטוב לא הכה אותו. לבו למראה 6% בעליההחיים: אשר לצלמי. אליליו' 
הקדושים; המצרי הלו ודע כי הדמיון. החיצוני שבין ו ההם ובין אלהיו 
מצטרף רק אל צלמי אלהיו ,החיים", ולא אל הצלמים כשהם לעצמם; המצרי 
חלו ירע על פי השתלשלות תולדות. אלהיו שרק בהיות - זם. עשוים באופן 
הזה יבאו .| אל תוכם לשכון. בתוכם --- והדבר הזה היה לו העיקר.. 
לאססעןא) הבין את הכונה העיקרית הצפונה ‏ בספרי הקרש של 
ההודים, ו 2 5 וצלמי האלהים האלה היו מוצגים בהיבלי הקדש, והעם 
כאמונהו הטפלה האמין שהאלהים אשר הם מציירים ‏ מְחָיִים אותם". והנה 
נקל היה מאר לטעוה במושג ,,החיים" הזה ; וגם אמנם טעו רבים עוד בתקופות 
הקדמוניות , | והכהנים שומרי משמרת. הצלמים כשראו את העם טועה לא ראו 


== הההההה- דיר + 


א) לאססען כפפרו הנ"ל, ח"א, דף 989, 
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הלה הד הרל רדלוה הת ודרהקלה דדיה הדחה הלהחההה ללהה הד ההז היטיהל הח הקטדל קה דהה הההלהחהה לחה החה 


חול שנתקרש וקדש שנתחלל , צלמי אלהי מצרים . | 











וה רוהה "ררה חדרהט וה טח הם םשש הטיק הלק הקלימה דה הרהה ההחדיהה. 








הברח בדבר לפקוח את עיניו על טעותו., כי כך מעידים לנו רכים מספרי ההודים 
הקדמונים ‏ במרה שהם מזכירים את השמישי הצלמים בבלל, מעשה קדוש 
היו עושים ההודים אשר קראו לו פְּרַאנַפַרְטִישָמָא, ,אשר על פיו נהפכו 
צלמי. האלילים והיו לצלמים חיים" *), והמעשה הזה בעיקרו אינו אלא אותו 
הקידוש שהיו גם המציים וגם היונים מקדישים אה צלמיהם, בשעה 
שאמרו להכנים בהם רוח אלהים ולעשותם לעצבי צלמים קדושים ב). .. כנגד 
מעשה זה אנחנו מוצאים אצל ההודים גם מעשה ,,חילול" הצלמים , שלפעמים 


זצאה ממנו תועלה ממשית, ככה חְשק הַרְשָא מלך, הִמְמִירָא | להוציא מן 


ההיכל אה צלמי האלהים העשוים והב וכסף, בכרי לקחת לו את והבם 
זכספם לצרכיו, ואולם ביָראו להעלות על נפשו את חמת האלהים קרא 
לחכמים ‏ מבני הברהמנים למען ‏ ,,יחללו" הם בראשונה אה הצלמים ג). 
החכמום האלה הבינו לעשות בלהטיהם להונות. את הרוחות מהוך הצלמים 
ולהוציא אוהם --- ואחרי כן. היו הצלמים למהכת פשוטה . 

והנה ההשקפה הזאת. היהה מקובלה נגם אצל היוָנים, כי כן מורה. לנו 
אותו מנהג הקירוש . ועל העצב במובנו וה מעיד גם אוינוסטינוסי), 
באמרו + קבְלה היא. מפי הֶרְמו מָרִיסְמָנִיסְטוּס . (הֶרְמז הגרול בשלוש גרולות ; 
כך קראו היונים לתוט אלהי מצרים), כי צלמי הקדש -- ₪080 -- הם. 
בבחינת ‏ גוּפות האלים בעצמם, בהם יושבים. הרוחות המזומנים, והרוחות 


האלה אם. שמזיקים. ואם שעושים חסרים טובים עם. אוהם שהקריבו להם 
קרבנות ומתנות, במובן .זה -- על ידי הכנסת. רוחות לתוך הצלמים המיועדים 


בשבילם -- מוצא מריסמגיפטום שבח נתון לאדס לברוא אפילו. אלים :. 

כמובן מעצמו נעשו בהמשך הזמנים צלמים יפים מעשי ירי אמן תחת 
העצבים הגסים - והפשוטים שהיו בראשונה, במובן זה עלינו. לקּל את 
הרברים, שהרומאים, לפי עדותו של וארוה), עבדו את. עבודת קדשם 
במשך 470 שנה. בלי צלמי אלים (פזשגותוופ), בנוגע למצרים. מודיע' אותנו 
הירורוט ) כי עד הימים אשר אחד מן הכהנים הגדולים של פּמָהּ (הַיפִיְטוּם) 
הניע למלכות -- במשך 841 דורות -- וגם אחרי כן ,לא נראה אלהים 
בדמוּה אדם,; וכאמה אנחנו מוצאים כי פטה הוא אחר מן האלים המעטים 
אשר צלמם היה צלם בדמות אדם מבלי כל רמז וסימן לעצב של חיה. או 
לעצב שמים שקדמו לו. ואולם בנוגע ליתר האלים אנחנו מוצאים כמעט 
תמיד. כי צלמי חיות קדמו לצלמי ארם שלהם. העלם העשוי מעשה ידי 


א) שם ; ה"ג דף 769. 0 
בה ע רמא גן בפפרו הנ"ל., דף 91, 
3 לא םס ען בספרו הנ"ל , ח"ג, דף 1079: 
ד) אויגוסטינוס בספרו ,על האֶלים" ס"ח, כ'ג, 
ה) אצל אויגוסטינוס בספרו הנ"ל , ס"ר, ל"א . 
ו קוה רד ושיבי, קמיב. 
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44 התפתחות עבודת העצבים והשפעתה על חיי החברה, 


אמן, בולל את כל מיני העצבים האחרים, ועל ידי זה התפתח אותה ההרכבה 
מרכיבים ‏ אה העצבים הנפררים בזמן ובמקום שיהיו לעצב אחר בתמונה" 


אחת . הצלמים מחקים את הבנית שועלההזהב ואת תבנית האיבו ואת תבנית". 


הנֶץ והיו לצלמים אשר יחוברו אל מוטות עץ לשאה אותם. צלם האליל 
המושל במדינה -- שמשתמשים בו יותר לשם סמל בעלמא משישתמשו. בו" 
לשם עבודת הקדש -- יָעָשָה על ידי" וה' שירכיבו את תבנית הנחש עם הבנית 
חנץ והשמש להיות לצלם אחד -- והוא העלם הידוע העשוי לוח שמש עם ‏ 


הכנפים ועם הנחשים, ואולם על פי רוב ירכיבו צלם תבנית אדם אל תבנית * 


העצבים הקדמונים; ככה יתפתחו אותם הצלמים הנפלאים אשר ‏ להם גוף אדם 
וראש נֶץ ונחש ושמש מלמעלה, ממש כאוהם הצלמים אשר לשבטי מקסיקא 

| אכן לא פה המקום להתבונן להתפתחות מלאכת. הצלמים והשתלמותה : 
ער שהיתה לחרשת מעשה ידי אמן. לתכלית עבודת הקרשי עַרך ‏ חרשת" 


המלאבה לא מעלה ולא מוריר כלל, צלמי הקדש 'היותר: מהוללים של הגוים"? > 


הקרמונים לא היה להם על פי רוב כל ערך 'מיוחר. בנוגע לחרשת מלאכפתם, 

ובשעה ‏ שבראה ארץ יון פסילי אמנים נפלאים אשר היו לנם עד היום הזה לא" 
גָתן ביניהם, מקום כלל לצלמי אלים , ואולם עלינו להבריל פה בין שתי מפלגות" 
של' צלמים , צלמים עומדים' וצלמים מתנגועעים,. העומדים נתפתחו ונשתלשלף: 
מעט מעמ מתוך אבני המצבות ועמודי הציונים, והמתנועעים, כפי ו 
נעשו בעצם וראשונה ' על פי: תבנית פסולי=ילרים העשוים לשם צעצועים + 

ואין הדבר מתנגר כלל לעיקרה' של עבודת : העצבים, שיהיו נותנים מקום? 
לאיוה ‏ רוח להיות יושב ‏ בתוך\ שני מיני הצלמים , בהוך העומרים ובהוך: 
המתנועעים, בבת אחת. ככה אנחנו יורעים מתוך פפורי. המצריים ‏ שאלהי" 
הרפואות המהולל חִנם (חונַם או חוּנפוּ) היו לו שני צלמים, אחד עומד ואחרי 
מהנועע, ובהיותו נוסע לצרכי רפואה למרחקים היה משתמש בצלמו המהנועע,: 
ו3ן השתמשו גם בצלמי העצבים המצומרים למוטות עץ להפיע ולה: עביר ‏ את 
האלים ממקום למקום בימי חג ומועד , אם נַתּנה רשות ילנשמות. לעבור. מגוף: 
לגוף, על אחת כמה וכמה שלא ראו און בזה ישיהיו לאל אחר צלמים אחדים:' 
אצל. הרומאים היו מסיעים ומעבירים את צלמי האלהים בעגלות: ובאפריונות" 


בכרי להביאם למקום השעשועים בצבּור, ‏ ואחרי שבכלל נתפשט מאד מנהג" 


אותה ההעברה שהיו מעבירים את | האלים' ממקום למקום, לכן נעשה ‏ אותו" 
העצב' הכפול לרבר מוכרח בשעה שנתפתחה ‏ "חרשת מעשה הצלמים עף" 
למררגה זו שהיו עושים צלמים גדלי מדה, או היו האלחים עוקרים את דירתם. 
בפעם בפעם בהיות עליהם לצאת לדרך. 

בסקירה הראשונה נראה כעין סהתירה במעשה הצלמים בשעה שאבן" 


המצבה הפשוטה מתחברת עם אחר מן העצבים היותר נעלים להיות .לצלם " 


אחר, ככה יכבר ממנו בהשקפה הראשונה למצוא את הכונה הצפונה ברברי 


הקדמונים, באמרם שמצבת הזכרון המצריה היא ,צלם השמש";: בי מצבת > 
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הצלמים העומדים והצלמים הנופעים., הכרובים ; ' 955 





הזכרון: הזאת. אינה אלא מצבת ציון עשויה בצורה ידועה שהיתה ,לצלם" 


קרוש במובן הקדמוני כמשפט פל צלם אחר, אבל אם נשים אל לב כי 
האלהים אשה לו ולשמו הקרישו אה האבן הואת נקרא סתם ,שמש" על שם 
עצב השמש שהיה לו, או יצא לנו כי מצבת הזכרון היא באמת צלם השמש 
במובן.הקרש.. כיוצא בזה היו ,,עמודי השמש" במרינות פערו. ובאיי הָאַנְטִילִים, 
וכן היו צלמי השמש בהיכל האינקים,. גם כהני נא אמון היו מצפינים פסל 
צלם ‏ שמש אשר נחשב לסגולה יקרה מכל: הפגולות אשר במדינה, בי האיש 
אשר לו היה הצלם היה למלך על כל הארץ, | 
והנה צלמים עשוים עצבי בעלי חיים מורכבים היו גם לשבטי לו 
יושבי . אזיה הררומית והמְערבִּית .- על.. ירי החפירות . שחפרו הַחוקרים. באדמת 
מיסופוממיא הוּצַא לאור . המון: אוצרות . עצבים: כאלה . על פי רוב אנחנו 
רואים בהם צורת אדם בעל כנפים אשר ראשו ראש הרנגול, או צורה אשר 
חצַיֶה' אדם וְחְצִיָה דג. בדגל ‏ אשר לאשוריים נראה מלבר תכנית ‏ אדם גם 


הבנית': פר ‏ ונחש יחדו, צלם פר כזה היה מוּצָב בפתחי השערים לשמור. את ! 
מבואותיהם, ‏ והבקי: בהשתלשלות ‏ דמיונות : עבודת ‏ העצבים יבין -כי. חשבו 


שהרוח. אשר בתוך הפר יהיה להם לשומר, כיוצא בזה ‏ העמיר גם אלקינוים 
על פתה ביתו אתה צלמי ‏ הכל בים יאשר עשה לו הִיפַקְטוּס, ‏ מזה. : אחד 
= ומזה אחד , =להיות לו לשומרים א),. כי לא יהצלם כי אם הרוח אשר.: בקרבו 
חיה. | לשומר , הכל כמו שחשבו בנידון ‏ זה גם יושבי סיאם: או כמו שעשו 
לתכלית. זו גם במקומות אחרים, להעמיר ‏ נשמה ‏ ארם בתור. שומר, כאשר 
' בארנו. למעלה ב), ואולם ‏ בנוגע ‏ לאותו הפר: השומר. עם הכנפים ועם גוף 
-האדם עלינו לוכור את ,אבי הפֶרִים" הִיוּמָרֶט אשר אנדותיהם של הפרפים 
= מזכירים אוהו בתור ,,האדם הראשון", ‏ והנה צלמי הפרים האלה אשר להאשוריום 
היו. נקראים ,בְּרְבּוּ", הם הכרובים אשר העמידו אותם גם. בני ישראל 
בהיבל + הקרש בירושלים ואשר בעיקר צורתם, כפי שמציירים אותם ספרי 
הקדש, ‏ חיו דומים לאותם של האשוריים, ‏ הכרובים האלה עמדו. בהיכל קדשי 


הקדשים, ועל כנפיהם הְּבִָּ' רוח האלחים -,יושב הכרובים" [וגם +בהור. שומרים 


"מזבירים יכהבי הקדש -- בראשית: ג', כ"ד -- את ' הכרובים , כי השכין אותם 
-אלהים מקדם לגן עדן ,לשמור את דרך עץ החיים"). | 


7-ה -ה רדר הוויק = 





א) אוריסיאה %', | צ'א. 
= .ב).בסןף -.מאמרינו. ,,האדם וגופו. ביתיסד לעבודת הקדש", 
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9% התפתחות . עבורת העצבים והשפעתה על תיי החברה . . 


יי דה=====ה-=-=ההה היד חחה===-=.----<פרר 





פרק שי . 


עגודת האש. תתפתהותה ודרכי התפשטותה, האש אצל גוים שונים . ,בן" 
במובן עצב קדוש.. בני ישראל והאש . המלה . המלה בתור עצב . המלה 
בתור פימן-להכיר . התפלה בניגון , התפלה בריקודים . כחה של מלה . תשלומי 
קרבנות , מתּן צדקה . צרקה לעניים .. מעשים מובים . תרומות ומהנות , תפלה . 
במקום גתִינה, מי שטבני ברית ומי שָאינוּ מבני ברית . ברית שלום . תורת 
הברית . עשרת הדברות. רוב הדברות והתפתחותן . מקור ,,הדברה הרביעית... 
התורה., מָה בין הָורַתם של ההודים ובין תורתם של הפרפים והיהודים ? תורה- 
על פי ,גלוי" . האורים . ,דבר אלהים" . עבודת , חמלה". ,המלה" בתור עצב 
קדוש . תלמוד תורה בתור עבודה . תלמוד חורה אצל היהודים . המלה וכחה. 
בתור ,קמיע", ,סנולה" או ,לחש" , 


אי אִפָשר להטיל ספק ברבר שעלית האדם ממדרגה.עצבי הארמח: 
| למדרגת ,עצבי השמים השפיעה השפעה ידועה .על התפתחות ‏ הוח דמיונו 
בנוגע למושגי עבודת ‏ הקדש, דמיונו חרל מָגְשַש את החמרים מסביב בכרי 
להתנהל לאטו מחמר אל חמר, והתחיל לעוף. השמש שהיה לו לעצב ומראות. 
השחר וזרמות האויר חָדרו בהכרח את המיונותיו בנוגע לתכונתו .ולסנולותיו 
של הרוח, עד שנעשו מושגיו דקים ומופשטים יותר מכפי שנמצא אותם .אצַל 
. אלה שהתרגלו רק עם עבודת עצבי החיות -- אשר יאָמר עליהם בצדק 
- שהם עמים בעלי נפש גסה, בדרך אותה הההפתחות הגיע האהם לידי מעשים. 
ועבודות , אשר כּמעם אי אפשר עור להפיר בהם איזה סימן של עבורת 
> עצבים כפי שהיתה בצורתה הראשונה , ואשר באמת יָצַאוו לבפוף לגמרי. מןן 
החוג הזה, אם בי לרגל הבנת הענין עלינו להשהמש במלה.-זו. גם. להלן . 
הררך הזה הוא הדרך אשר עליו אנחנו מוצאים בפעם הראשונה את. עבוהת. 
האש. הכבוד שהיו חולקים לא ש בכלל עדיין לא. וקרא עבודה ; העבורה: 
+ מצויה רק אצל עמים בודרים, ואותו הכבוד מצוי אֶצל כל משפחות גויו האדםי. 
בכלל . לַבַת האש אשר ְהְטְיָא או לְוְסְטָא אצל היונים והרומאים אינה: 
- עבורת עצבים, כי רק הכירים אשר מתחת לאש היו נחשבים לעצב קרוש, 
והאש אשר מלמעלה לא היתה בלתי אם אש המיר. על הכיהים בּבית. האלילות, 
שבנות הבית הבהולות היו מחוָבות בשמירתה , ומפני שבמבע הדבר אין 
בנות לבית כזה, לכן היתה ממשלת רומא בוררה לה מבנות אזרחי העיר 
נערות בתולות. אשר לא שָלְחוּ החוצה והקדישה אותן לאלילה (סטא , להיות. 
לה לבנה -- כּהָנוּת וְסְטָא, נְסְטָלִית -- והן היו מְצָּת ‏ על הצניעות ‏ ועל 
הפרישות כל ימי הנְָרָן לבית האלילה . ואולם עבורת אש במובנה העיקרי לא 
היתה כלל במדינות האלה , 

ובכל זאת כבר ראינו לרגלי ענין אחר כי במחשבה היו יכולים גם 
במרינות האלה. להתקרב לעבודה כזאת . האש , אשר במחוזות האקלימא שלנר 











הדח ההדיהיד הת 
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היתה. יוקדת תמיד ואשר מסרו אותה על פי רוב איש לרעהו\ על ירי העַבָרָה 
ממקום למקום, האש היתה נחשבת בכל אופן ל קנ ין יקר מאד בין קניני 


הבית ; אל הקנין הזה יכולים ‏ היו הרוחות להתרבק בכל עו כשם שהיו 


מתדבקים לבל קנין אחר, ובמדינות שבטי הרועים נוסף על כל זה עור טעם 
אחר. היונים והרומאים יָשבו עוד בזמנים קרומים בתוך גדָרות וחומות; 
ואולם לא בן שבטי הרועים. ‏ שבטי הרועים באזיה העליונה בהיותם יושבי 


אהלים ‏ היו מוקירים את האש בתור שומר לנפשם. כל הפעולה המיוחסה 


למומות העץ עם הצלמים בראשיהם או כל מה שעושים הכלב והתרנגול 
בתור עצבים קרושים, אותה היתה האש עושה במרה יותר מִרְבה: האש 


היהה שומרת והיתה מגרשת את החיות הרעות ואת המזיקים והשדים בלילה. . 


ובכן אפוא היתה האש במחוזות האלה באמת לעצב קדוש כן מפאה ההנחה 


וכן מפאת הנסיון , ולכן בא הדמיון ויעשה אותו לעצב קרוש גם בפועל . 


אם אמרנו בררך השערה כי מחוזות שבטי"הרועים הם המקורות אשר 


\משם יצאה עבודת האש, אז מוצאים אנחנו ממנה המון ניצוצוה נהָזים 


| 


' על כל עברי פני האדמה אשר עברו בהם העמים הנוסעים, ‏ והם מורים לנו 
באמת על המרכז ההוא; מלבד החומי ‏ עבודת חאש הקדמונים אשר בקרבת 


ים הכספי, יוצאים שרידי עבודה זו גם מצפון אזיה העליונהי ממושבות שבטי 


ה בוּרִיט ים ועוברים דרך מחוזות אָמוּר ומגיעים עד קצה המזרח . לדאבון 


נפש כל חוקר'לא בדקו עור ההירים את הדבר הזה לְמָרִי. אם מוצאים 


אנחנו כי מעלים את הקרכנות באש או בי מוסיפים | על' האש' מזמן לומן 
עצים ‏ חרשים שלא תהכבה, אז אין הרברים האלה מוכיחים = עדיין את 
+ עבודת האש בתור עצב או שנותנים לה" ,כבוד אלהים". ואולם אם 
מוצאים אנחנו באותם המקומות א) כי האש מכיון שהדליקו אותה פעם אחת, 
"שוב אין אדם. רשאי לכבותה, ולכלההפחות אסור -לו: לבבותה ‏ במים, או אם 
רואים אנחנו כי הַבּוּרִימִי אינו מוציא לעולם אש מתוך הסְכּה שלו "למפור 
אותה לחברו, או עלינו להכיר בזה סימנים ידועים -המורים "על עבורה האש 
< צהורי עצםי, | 0 


י "= ויותר * מכל העמים הרחיקו ‏ האריים שבהודו לשאת אה עבורת. האש 
ממקום מולרתה ההוא ולהביאה עמהם לארץ הנכריה . ואולם העבודה חואה 


היתה ‏ רק אחה מן העבודות הרבות שהעלו האריים ' עמהם זהרחיבו . אותן 
בקרב הארץ, ‏ להיות נבדלות ‏ מן העבודות הנהוגות והמקובלות ‏ אצל ילידי 


הארץ . כמובן מעצמו התקבצה גם מסביב לעצב הזה עדת כהנים מיוחרֶה 


אשר הצטיינה לפי הצטיינות העצב ואשר בעלות העצב לגרולה עלו לגדולה 


גם הם, בראשית ימי קדם נקראו כהני האש האלה, כפי.הנראה, 
או עיין באס טיאן, בילדער, דף 399 ואילך , 


5 
ליפפערם , הולרוה השלמת האדםס. כרך רביעיי ( 


%8 - = התפההות, עבודת ‏ העצבים, והשפעתה על חי; החברה.,. 








אֶתַרְון,.. והוא שָם אשר, קבלו- .אוהו גם. שבטי הפרסים, ‏ כי רואים. אנחנו 
,שכהנו. האש בהודו. הציגו בראש ‏ אגורתם אַּרון כזה בתור. אלהו אבי שבמם, 
ובשם שעשו. אותו. על -ידי.. זה כּמובן, לממציא. מַעשֶה. הקרבנות,. ₪7 עש 
אותו בענוהנותם .הידועה. גם 0 ב הַאדָּם". בכלל א), 

בתור. עצב ובתור. אלהים כאחר ‏ נקראה. האש בשם אִנְנִי, וקדב 
.הרִישים (הכהנים)'. ה קדמונים קם שבם הָאַנְנִירַסים להיות 8 על 
העבורה. אשר לה ).רק בני השבט. הזה נזכרים. בספר רִיגוָּּה בור .עופרי 
האש, ‏ ומטילא. מוכן. כי לפי ,המסורה" שלהם היה הָאַנְנִירַפִי ההאשון .אבי כל 
הָאַנְנִירָסִים . לאלְהום ‏ היושב ‏ בתוך. העצב . הוה. ‏ אחהי. כּן אנחנו מוצאים. עור 
ארבעה שבטים אשר היו לכהנים .לְעבָורֶת. האש. והצליחו וַגָברו + בארץ 
ואולם כאשר נתפתחה. עבודה עוד. יוהֶר מופשטת -- אם, אִפָּשה לומר כּן -- 


היא עבודת ,,הברהמנים" והקרבנות והמהנות. המסורים לאלהים .על\ ידי הכהנים .: 


היו לרברים הנעשים בפומבי, נדחו כהני אגני וגם אגני בעצמו. עמהם. לקרן 
זוית ויהיו רק. למשמשים לרבותיהם הגדולים מהם; אגני. בעצמו .היה למין 
. סרסור לדבר מצוה ללכת ולקרוא את האָלים בשעה שהיו צריכים: להם למעשה 
הקרבנות . .,בָּאַנְנִי אנחנו בוחרים להיות ל צַיר לנו". . . אַגני, לך וְהָבָא אלינו 
את האלים !" ב) . 0 
וגם למחחות . א ירן. הניע עצב האש ממקום מולרהו . וחד עם = יתר 
מיני העצבים . אשר. כבר. הזכרנום למעלה, ואולם כאשר היו מריטות פרם 
. לממלכה אחת וכאשר ההאמצה הממלכה לשפוך רוח אחר גם על האמונה 
אשר בארץ להיות אמונה אחת וכל הכהנים הזרים המתנגדים לה נדחו לאֶחוּר,-- 
ו עלהה עבודת האש. לגדולה ותהיצב בראש. וגם יכולים, אנחנו לבאר לנו, 
מדוע בחרו דוקא בעצב האש מכל יתר העצבים , האש , מכיון שאינה חומרית 
ואין לה ממשות, נחשבה. בעצם וראשונה לסגולה נכברה כשהיא : לעעמה; 
- ומלבד זאת כוָנה היהה צפונה בשימהו של צורואפתר. להשמיר את עבות 
הַדְוִים (השרים) מקרב , הארץ, ואי לך רבר אשר בְּבחו. להשמיד. שהים והוחות 
כאותה האש. וכן קרובה ודומה עבודת הלהבה בבהינה ידועה לעפוחת. עצבי 
השמים, וזה הבר הרה המספרת ‏ לנו כי. בהגלוה. צורואפהר נשמדו השרים 
- מעל פנו הארמה וימֶלמו. על נפשם ויתחבאו בתחתיות שאול, 
| עבודה האש. ועבודת אוּרְמוּצָד (הורמיז , אַהוּרמַצְדָא\ עבודה אחת היא. 
- אורמוצד. הוא ,,הרוח. הגדול" בצורת עצב האש ; בי על כן יאמר..הפרסי ,אש 
אורמוצר" . או ,אש הנשמה החיה", או יאמר.. אל האש: , הנה אנכי .. עושף 
לפניך, .אורמוצר " ג). וגם עוד כָּוי אחר שגור. בּפִי הפרסי, וכן שגור הא 








א)לודוויג, ריג"ועדא ג', שכ". 
ב) ריג-וועדא: א , א', ג': י"ב , א' ולהלן. 
ג) קלייקער? צענדאשעסטא ,= אוקְשנא ב', לץל. 





שי; 
%] 


2.2ם;< כפי .. המצריום 
.הַעצב גם בשם ,ב ן" להרוח אשר הם עובהים. והנה. אם ‏ העצב ‏ הזה הוא 


וגּם..בפי 


.עצב אדם, אז נבין את 


גוים 


דבר הקורבה הזאת 


קדוש. | בני ישראל והאש .. המלה .. המלה בתור עצ 


אחרים ורבים, הוא 


.כ 


הכנוי לקרוא את 


למדי ; ואולם, כפי. ‏ הנראה, 


-חשבו גם על עצב כל חיה ובהמה, שיש קורבה בינו ובין כב בכר גזינה., ואמרו 


הלמשל על הפר 
הפ 3 אשר 


הנחשב לאלהים. בי . הוא., 
בארין., , השקפה כזאת. נתפשמה באמריקא., בארצות הקולטורא 
אל כל, שבט ושבם,. ועל פיה יקראו. לבל בַעל-חיים 

הוא:שהרוח.. יכנום .. לתוך בעל-חיים זה והיה הוא. העצב. הקהוש, 


בתור . פר . ראשון; 


0% 
| ל 


היה . אכי בל 


משום שאפשר 
והוא. הרין 


| גם, בכ ., העצבים .. אשה.. מן. הצמחים. . אם . האלהום . בצורת -. שבולת . אחת. מן 
- הדגן: הטורקי. או בצורה עָלֶה אחר מן הקוקא נחשם. לאָב. בעיני. יושבי. פערו , 
אז מובן מעצמו.בי יתר כל הדגן הטורקי ויתר. כל הקוקא היו נחשבים. לבגים 8 


-דמיון..זק או פדומה לו. הוליר 
| עלם ואה בל עצב בשם , בן". 


פשר. פ ערו 


בני שם המערביים , 
. רע :להגיד בבירור, 


וביחוד 


וּבדמיון . המגץ לש 
. עליהם השפעה גדולה | באון 
. הב מיונות ההם; 


3פו 


הנראה, את המנהג לג 


קרוא .בכלל את כל 


/ 


. וזה הרבר אשר קראו גם הפרסים מאמיני רת 
צודואםתה, אה האש בשם ,בנו של אורמוצד" ב), 
> | לפי הנראה. מהוך האגדות ומתוך הכןנות | הצפונות . בהן. קַדָמָה | אצל 


עד שבמי: ישראל, 
ואולם. . ברור 
שהיו . לבּני 


-- את 
הוא: שירעו אותה לכל 
הגולֶה. היהוהים ‏ עם 


הדבר 


-ש 
4 ל 


קבודת. האש לעבודת השמש, ולא נתמזגו שתי העבודות, האלה 


אלו משבאו האינקי ואזלם ‏ שומעים אנחנו גם פה את המליצה הירועה 
והמובנת , . שאצל השבמים הקדמונים בפערו נחשבה האש בין ,אלהי ‏ הא ב [" 
. הקדמונים ,; ונם. הציבו לה שם מצבת פסל. אבן ג). מובן מעצמו, כי. המלוצה 
הזאת , אינה באה אלא ללמדנו . שיושבי הארץ הזאת.. עלו. ממדרגה. עבודת 
האבן למדרגה עבודה האש . 

והנה. אם. עבורת האש ב פוע ל הגיעה סמחוזוה. אִיבֶן גם: ער שבטי 


הזה .אק אוש 
הפחות ‏ במחשבה: 
הפרסים . השפיעו 


כל ,ספק, . והנחילו. אותם את . המחשבות. ואת 
. ואולם. און יודע .להניר. לנו אם . המחשבוה. והדמיונות. ההם 


חָדרן. גֶם -- ו או שהיו רק למליצה. בפי. סופרי .ספרי הקרש.. אבל 


| ברור. הוא ב 


הר ב חורב.- יְרָאה. הי 


פרי ‏ ספרי : הקדש 2 את כל אלה וגם 
לא 


/ 


או 


אך. ה' ,בַּלבַּת. אשי ד) 


| ָאַחדִי בן על הרו סיני ..יראה. ה למשה כפעם בּפעם. לדכבּר 
-איש. - אח. ולהת -לו. את . ההורה --- מש .בו שנראה 
א) מיללעי בספר המל, ר ה 201 ואי לך; 
פ וידר יה', פ"ר: אשסם - יא 
ג' ל בספרו. הנל , דף 808. 5 
ד) שמות ג' ב'. : 


הזכירו .-אוחם, . על 


ועל ההר הזה 
2 כאשר ידבר 
אורמוצר. לנביא 





10 התפתהות' עבודת' העצבים והשפעהה על חי החברה : 











עורואפתר על ואש ההר לתה לו שם את ,הורתו" א), ככה הולך. ה' ‏ לפני 
בני ישראל להביא אוהם 'אל הארץ החדשה, ובלכתו בחר לו את מקומו 
ב עמוד אש"ג)-- ממש כמו שהאגדות מספרות גם על גוים אחרים בלכתם 
ממקום למקום לבקש להם ארץ חרשה והעצב הקדוש אשר להם הולך לפניהם 
לנחותם הדוך , וכן ירד ה' על הר פיני ,ב א ש" ג) [וביחוד יטעים. ספר דברים 
את מראות האש בבמה טקומוה]. וכן גדולים "מעשי האש גם בספורי כתבי 
הקדש על דבר אליהו הנביא; וגם ספרי הבריה החדשה מוכירים את גבוחות 


\ האש, כי יֶרדו לשונות אש מן השמים "לתה את רוח הנבואה בפי השליחים 


והרבר הזה יהיה לנו לאות כי נשתמרו: אוהן המחשבות ברמיונה של האומה 


ו עודי ביטי התקופות האחרונות . 


אכן עלינו לשום פה לב לעצב אחר אשר זר ונפלא ו הוא' במינו.. רוחנית 
וחִסְרת ממשות יותר מן האש היא המִלָה, המלה -. ובכל זאת היתה ‏ > 
גם היא -- שאין לה ה גוף ואין לה רמות הגוף --- לעצב קדוש בעיני האדם, 


אם בנוגע ₪ בא הנסיון והראה \ את פעולהה בחוש, בנוגע להמלת,, על 
-אחת ‏ כמה וכמה . במדה שהמלה היתה העצב היותר מופשט שבכל. העצבים, 
' במרה זו היה לנחלה רק לאוהם הגוים שהגיעו למררגה העליונה ממדהגות 
' הקולטורא, ואולם טעוה היא להחליט שהקדמונים חשבו אה המלה לעצם 


שאין לו גוף וחומר כלל וכלל, כשם שאנחנו יודעים כי האש לבשה לפעמים 


' צורת ענן ותהי לעצם שיש לו ממשות, כך מורים לנו נם הצלמים אצל יושבי 


מקסיקא שהיו מציירים' להם את המלה המדוברת ‏ בתור עב קטנה המתעופפת . 
והדין נותן כי יש בתוך עב כואה. מקום לאיזה רוח לשכון בר, שהחי יעודי 
בראשית ימי קדם נתפתחה ההשקפה ‏ שהנשמה יושבת באויר הנשימה הלת 
היוצא מפי האדם . 
ווותר מכל אלה בא הנסיון והורה את האדם עֶרכּה' של המלה, עוד 
לרגלי עבודת הקדש בצורותיה' היותר גסות ‏ ראינו כי פעולתה היהה תלויה 
בשני עיקרים : בהקרְבת הקרבן ובקריאה בשם האלהים. שני החלקים 
- היו יכולים -- ובפרט אם גדודי בהנים נברלים עמדו מצר. זה ומצד 
--- להתחרות איש באחיו על דבר היהרון אשר לאחד מן השני. ההקרבה 
היתה לריק, אם לא נוספה עליה הקריאה לקרוא לאלהזם שיבוא ; ואולם הכח 
הזה היה נתון,: לפי ההשקפה הכללית, רק להקריאה הנכונה, הלא היא 
הקריאה אשר הנסיון והבחינה העידו + עליה: והוכיחו שיש לה בעין מגע ומשא 
עם האלהים. הקריאה הנכונה היתה נחשבת כעין סימןחלהביר * שבין. הקורא 
ובין הנקרא, ובזאת היתה לאות קדש בככל יהר אותות הברית+ האלהים 


לב ד שבקרי = התש שש סמה ממה דיקפה סה מש כה) 


א) קלווקער, צענלארקסטא ג',יב; 
ב) שמות י'ג, כ'א. 
3+ שפי,. "ייט , יית. 
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המלה בתור סימן-להביר . התפלה בניגון..: התפלה בריקודים . 1 


אינו שומע לקול. יהיה ‏ מיחשיהיה, ורק אזנו תבחן בראשונה אה המלה ואת. 


הקול להביר על פיהם את הנאמנים בבריתו. בהשקפה זו עוד החזיקו נם 
גויי הקולטורא הקדמונים. : ג ,ספר המתים" של המצריים = מיוסר ‏ בראשו: 


ורובו, = כפי שתְכנו מעיד לנו, על היסור : הזה  ,‏ ספר תעודת מסע' הוא לכל 


מת ‏ בנפיעהו..לעולם האמת  ;‏ סימןחלהכיר הוא. לכל מת, כסימן זה המפור 


לשני בני אדם שבשעה שהם מזרמנים לפונדק אחר הם לוחשים איש באניי 
חברו אה הפימן והרי. הם מכירים איש את חברו, המת, שאותה תעודת. 
המסע מסורה לו,. יודע לקרוא בשם הנכון את כל אחד מאלהי הבריה. אשר 


לו,: והרי. הוא אומר וחוזר ואומר לו: אנכי = יודע אותך, אנכי יודע לקרוא 


אוהך בשמך ! ואז יספר לו את כל אשר הוא יודע. בנוגע לכל עלילותיו כפי 


שהן מסורות. בתוך האגרה . וכל זה אינו אלא בכדי להראות את עצמו בתור 
אחד מבני הברית, בתור ‏ יודע אֶת הנסתרות שבאותה הברית שאין מגלין 


אוהם אלא לצנועים ; ,,אחד מן היודעים אנכי" אומר וחוזר ואומר אותו המת. 


ולכן אנחנו מוצאים גם כן שהקריאות וסימני ההכרה הללו הם. פודות הצנועים. 


ויחודי הסגולה ‏ שבכל אומה ואומה שאָסור + לגלות | אותם לזולהם; הדברים 
האלה הם רזי. התעלומות של . בעלי המסטורין . ואפילו להוכיר את האלהים 
בשמו המפורש אסור, ואין קוראים לו אלא בכנויים, שכן מונע גם 


הירודום את עצמו במקומות הרבה מלקרוא בשם את אלהי אָזיריס אשר, 
בפי הנחאה., הכניסו ‏ אותו כהני ‏ מצרים בבריתו הנעלמה,. כמו כן ירמז לגו 
הירודום שיש הרכה מן האגדות.: שאסור. לגלות אותן . חוץ לצנועים. 


סודות: ההויה: ופודות דברי הימים כשהם לעצמם לא נצפנו ממנו באגדות 
\ הסודות ‏ הללו, ורק נצפנו ממנו בשביל ‏ הפימןהלהכיר הצפון בהם ליחידי 


סגולה ; כי הרעיון לעמות את האלהים לאלהי כל הארץ, ללמד לכל באי 


עולם את המעשה אשר על פיו יִבְפרו פני האלהים להיות לאלהים לכל בניי 
\ האדם , הרעיון הזה. היה רעיון ור לאותה התקופה שבני הארם היו עדיין עדרים. 
| בוהרים  ,‏ עדר עדר לבדו, 


והגה מן ההשקפה הזאת יצאה אותה החשיבות הגרולה שחולקים בני 


אדם. לקריאות .קבועות ולהפלות בנוסה. ידוע,. לכן מוצאים אנחנו שעוד 
-ההומאים היו נוהגים ‏ לזמר בתפלה.. קול החליל ומשקל. הניגון היו מזכירים 
את :נוסח המלים; הכהן מכיון. שנכשל בלשונו או נוקש בשנונו במלה אחה, 
= או שנטדפה הפלתו. וחסרה ממנה אוה אחת או תיבה אחת, ההי זה ,ם ימן . 


רעי --- תפלתו. היתה ,תפלה. לבטלה ועבודתו עבורה פסולה. מטעם זה היו 


הבהנים אשר לאגודת ,,אֶחַי -השדה" מרקדים בשעת קריאה, כי על ידי הריקודים; 


משקל הניגון שלהם נעשית. קריאתם שגורה בפיהם . המלים כשהן לעצמן, 


- שאנו רואים בקריאותיהם של אחִי השרה , לא היו מובנות עוד כלל. לבני 


הדורות המאוחרים ו היו משננים אוה לאותיותיהן ולתיבותיהן 


לא החסירו מהן אף הגה קל, כי תפלתו של.ארם לא. היתה. רשביל שישפוך: 





10% | התפתחות עבודת העצבים והשפעתה על חיי החברת.. > 


בה את שיחו בהתעטף עליו. נפשו. אלא: בשביל. שיקרא את האלהים. על פי 
צרופי אותיות : ידועות המפורות . מאוש לאיש בכדי. שיבוא, : שרידים.. בוהרים 
זמן. ה הזאת נשתמרו עד היום הזה גם אצלנו במרינותינו, : ואין. כל 


ספק בו: יבוא: הור חחש וילעג גם לנו ולמעשינו, ועל תקופת הזמן הזה יאמר. 


7 תקופת : הבעחות ‏ הגדולה אשר בתקופות השלמה. הארם , בין :שרידי 
יההשקפה :הואת. עלינו. למנות את ניגוגי התפלות אצל. היהודים שעל אחדים 
ומהם יאָמר .כי הם ,,למשה מפיני", ואה ,,לשונות הכנסיה". שנתפתחו:.ללשונות 


ו ואת התפלות ‏ הנאמרות. בבתי הכנסיה בלשונות, זרות דוקא. שאין. 


המון העם' מבין אותן. כדוטה ‏ לוזה נהפהחה עוד בימים מקרם ההשקפה 
שלשון א נבדלת ושונה מן הלשון שמשתמשים בה בני האדם בדורותיהם 
-לצרכי יום יום, ככה. אנחנו: מוצאים דונמאות אחדים בלשון היונים ובלשון 


הפרסים הקדמונים. המורים על כפלהלשון זה,. ובעיקרו של דבר גם 8 . 
העברית וגם הלשון הסנסקריטית קימות ועומדות עד היום הזה רק בזכותה 


של ההשקפה ההוא -- אם כי יש לפעמים שאחה הלשונות העתיקות ההן, 
כמו שאנו רואים ביחור ‏ בנוגע ללשון העברית , חוזרות ‏ ומגיעות בהמשך 

זמנים לחיים חדשים , וגם באמונות הטפלות שנשתמרו אצל המון . העם 
אנחנו מוצאים עדיין את שרירי ההשקפה הקדמונה ההיא, כן, למשל, מרפאים 


בקרב ההמון עד .היום הזה מחלות ידועות על ידי מה שישמיעו מלים. בקול. 


ידוע -- בלחש --, . שלפי זה יקראו. לרפואה כזו ,לחישה", לחישה. על המכה 
או על הסחלה  ,‏ חכמה. עמוקה נבקש בלחישות כאלה. רק לשוא, כי התכן שלהן 
"אינו מעלה ואינו מוריר כלל, ובלבד שתהיינה נאמרות בנוסח ‏ ירוע וקבוע, .כי 
זה הוא. העיקר. הגדול המעורר את הקסם המשפיע על הרפואה, ‏ ,,בהשבעות" 
הללו אנהנו. מוצאים עוד אה יחופו של האדם להרוחות בכל תקפו ההאשון, 
זכן מכירים אנחנו בהן .את. גדל. ערכה של ,ה מ ל הי . | 

והנה בארץ הודו. עמדו והתגוששו שתי מפלגות של. בהנים -- כי את 


- יתר חברי הכהנים הקטנים אנחנו מוציאים פה מן החשבון -- אשר אמרו.. 


* לנצח. אשה אה אחותה ולשפוך כל אחת לבדה את ממשלהה על כל הארץ; 
| הכריזו על עבודה האש שלהם, שלה לברה נתָון הכח לחדור מקצה השמים 
= | ועה; קצה ‏ השטים)ולקרוט את בל האלהים אשר .אליָו ישא הארם את נפשו; 


- מעבר מזה מפלגה הָאנְנִירְסִּים ומעבר מזה מפלגת ה בב המנ ים. האנגירסים. 


 -‏ ולעומהם הכהיזג.,הברהמנים :על ה ריבור,: אמנם קבלה המלה "גמוגוט, 


| בהמשך . הדורות. המוץ פירושים. 0 אה הרעה :הכל. בתבקת 
.לפי. המררגה. הגבוהה. אשר אלְוָה עלתה , :ואולם בעצם וראשונה היתה הוראהה. 
פהוראת | המלה 668%צ, ובאה ‏ לסמן כמוה אה חדיבות. הקחד ש, קוא 
הדיבור . הנשגב והגעלה | היוצא סָפִי הארם:'אשר . בכחו ‏ להטות את האלים 
לפִי חפצו .: מכל האמצעים אָשר;השהמש בהם. עבורת. קרש | נברל ‏ האמצע. 
הזה | בהור אותה. ,,ה מ ל ה" אשר בכחה . לעשות גדולות ונפלאות , והבהן אשך 





כחה של מלה .. תשלומי קרבנות . מתן צרקה . צדקה לעניים . מעשים טובים  .‏ 1093" 








בל בחו אינו אלא באוהה ,מלה" נקרא לפי כך ,ב רה מ.ן", כלומר, המדבר.. 
ובשם ,ברהמני", ברהמי (ברמיני), נקרא זה אשר מוצָאו: מקרב שבט אותם, 


הברהמנים" א). 


הו כ כי תצא להי 7% המערכה ללחום את ת מלחמהה עם האש הגדולה 


אלהים ל בקרבו; ואולם הקשיפה. ההיא נעשתה בפועל, ובתורת הברהמנים 
היתה המלה באמת לאלהים, וגם האלהים הזה נקרא לבסוף -- לפי השיטה. 
שמצאנו ' אותה בתולדות כל העצבים -- בשם העצב או ,הצלם" אשר לו, 
שהוא בַּרְהָמָא (2₪8גז8). וממילא מובן בי מכיון שנעשתה המלה 
לברהמא, כלומר לאלהים, שוב לא היתה כל מניעה מלהחלים שהאלהים : 
זה --- הוא המלהּ, הוא ברהמא -- הוא הבורא את העולם ומנהיגו; צעיר 
היה מכל האלהים ויהי לראש לכלם; וגם מושג השם שלו נתרחב ויקבל 
הוראות רמות , הוראת ‏ חוק ומשפט , הוראת סרר העולם, הוראת. המושכל 
הראשון ועור הוראות רבות ושונות. ‏ בתקופת ההודים הקדמונה לא קבעה 
הממשלה ולא קבעה האומה שום עבורה מיוחדה לברהמא, וגם חברי הברהמנים 
בעצמם היו מסמנים לפנים את אלהי עבודהם בשמות אחרים, :לא עוד 
אלא שנם המלה לסמן בה את האלהים בעצמו, שהיא בצורתה אינה מקבילה 
כלל להוראה הדבור הקדוש, לא : נתפתחה אלא בדרך עקמומית על ידי מה 


שכהני הדבור נטלו את שם אגודהם וקראו בשם הזה לאבי השבט שלהם ; : 


ואולם יהיה איך שיהיה : המלה היתה עצב .אלהים הזה. 

אַנָנִי, סוּמָא, בְּרַרְמַא -- כלומר: האש, קרבן הנסך, קרבן הדבּור -- 
אלה "המה שלשת האלים הנדולים אשר הריחו את יהר. כל האלים: לקרן זוית + 
וגם בשלשה אלה היה ברהמא העומר בראש, אחרי שהוא ‏ האלהים הרוחני 
יותר ' מכלם ואחרי שאפילו ,,הצלם" שלו. הוא. צלם שאין לו ממשות .: רוח 
הרמיון אשר התנשא עד המושג הזה היה יכול ‏ להשכיחנו את האדמה אשר.- 
מהחה. לרגלי האדם , אלמלא צלצול \ כלידהמלאבה הגסים \ של הכהנים \ הגיעי: 
נם עד למרומים אלה + להפריע את דממה הקדש בקולותיהם המכריזים על 
צרבי עפר ואפר, המלה "או הררשה היתה לכח עצום למשול בגבורה בעולם: 
בלו,. ואולם הברהמני לא ישכח גם ברגע הקדוש להזכירנו את העולם התחתון 
עם צרכיו הגסים , כי על כן יקרא: בפתיחת. עבורתו לאמ ? ,יהי נא דְברי: 
לברכה' להביא בפרִיו" בּקְרִים !" ב) , ושאלהו זאת תִעָשָה על פי' רוב , בדבריו> 
ובאלהיו הכניע "אה כל יהר מפלגות. הבהנים, כי. גם אה עבודותיהם -היח: 
עושה, ו בכל | זאת. עלינור : להודות. כי גם: בעלי החומריות האלה הועילו הרבת 


8) ל וח 1 יג בספפרו הג"ל , ה"ג, 990, 999 ולהלן,. ורף 998, 
ב) אטח וארווא-וועדש ג', ‏ כ', ", 9; ה, ע"א, ב', 
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להתרוממות רעיון האלהים . בשיטתם של הברהמנים היהה צפונה הכונה 


להפריע את צורת העצב השפל בכל מקום שידם מגעה, להטעים אה כחה 
" של המלה ולהוכיח. על י ירי זה את פחיתות הערך אשר בקרבנות החומריים, 

שלרגלי. זה נכר ההכרח לברוא. עבודה. חדשה ‏ תחת העבודה. המצויה. ולתת. 
לעבודרה החרשה הואת יד ושם לא בעולם החיצוני. פי אם בקרב הנפש פנימה;" 


ורק שקלקלו בוה שבקשו ית שלומי קרבנות, הברהמני היה מתפלל: 


,הַשָמַדר את כל -אשר לאֶלה האוכלים ושוהיָם ואינה נותנים לנו דבר החת 


התפלות הקוראות את האלהים שיבואו!" א). ואולם -.גם ‏ מן. הקלקול הזה. יצאו 
דברים אשר ‏ השפיעו ‏ אחרי כן השפעות -גדולות על התפתחות חיי החברה 
במדרגות ‏ הקולטורא. העליוג נוה: על ידי מה שמושג האלהים נעשה מופשט 


יוהר ויותר נתמעטו צרכי האלהים החומריים. מיום ליום, ואולם על לי זה. לא 


נתמעטה ‏ חובתו : של האדם שהוא. חב לאלהים.. אבל מה יעשה. אדם . בשעה 
שעליו לשלם חובוהיו לאלהיו ואלהיו: זה אינו מקבל מידו כלום משום ששו 
לו צרכים כלל וכלל + בשעה זו בוּרא לו האדם את. מושג. ,תשלומי. הקרבנוה", 

כלומר, קרבן העבוחה שלו יָעָשָה על. ידי מה שהוא נותן צרקה. אכן 
לפי שעה אין לה עוד לצרקה זו כל יחס וקשר עם אותה המטרה שהציבה. לה 
החברה קט על פיה אה צרוהיהם של אָמללים, ומַדְכְּאים. לפי שעה אין 


צדקה זו אלא במקום קרבן, וכשם שעל ידי הקרבן מקוה הארם לחלק לעולם 


הבא, כך מקוה הוא לחלקו זה על ידי הצרקה שהוא עושה. בצורה זו אנחנו 


רואים את הצדקה -עוד בחקותיו של מַנוּ: ,,הנותן בגדים ינהל את עולם הירח; 


הנותן פופים ינחל את עולם. מוצאי השחר (עולם ‏ אלהי אַסְוִינִים) ; הנותן שור- 
משא ינחל כבור תפארת והנותן .פרה ינחל את עולם השמש" ב). ומקבלי 
צרקה זו הם האנשים אשר יִחָשָבוּ לסרסורים בין האדם ובין אלהיו ; הוַי אומר: 
הברהמנים אצל ההודים והלוים אצל בני ישראל. ההורה מצַוֶּה וחוזרת ומַצוָה 
כמה וכמה פעמים על דבר ,הלזי: אשר. בשעריך", לבלתי ירעב חלילה ללחם, 
והרי היא אומרת -- רברים י"ב, י"ח --+ ,השמר לך פן העזוב אה הלוי 5 
ימיך על אדמהך", או -- שם יייד, כ"ז --: ,והלוי אשר בשעריך לא העזבנו", 
הכל כמו שמצוָה גם תורתם: של ההודים. והאירנים, ורק מעט מעט תשתנה 
צורת הצרקה והיתה לצרקה לעניים ומתנה לאביונים, ואולם עוד שריד אחר 
מימי קדם נשאר הלוי גם בצרקה, זו:. על ירי צדקה לעניים קונה אדם את 


יהפלתם של אלו; ‏ על מפתן בתי. ההפלה של. הקתולים יושבים . עניים ומוכרים 


את תפלותיהם- במחיר הצרקה הנהונהּ להם ; על- ספסלי בתי. המדרשות: יושבים 
עשרה בטלנים. ומוכרים חלקי תורה ותפלה לאיש. המשלם במחירן, ומשפט 
המקח והממבר הזה הוא עוד כבראשונה : התפלה לרגלי. הצרקה הנתוגה היתת 





א) ריגיווערא. ה', מ"ב, ט' בה נתקת ל ו ג 
ב) מאנאוואדהארמאסאסטראם ו", רלג. 
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לאמצעי, | כאותה התפלה של הברהמני 5פנים, להכשיר את. הנותן. *תיי 
העו,ם הבא; הצרקה הנתונה היתה למעשה צדקה או למעשים טובים. 
שעל ידיהם זוכה האדם לחלקו לעתיד 5בוא, ואולם *פנים לא היו עור 
המעשים הטובים מעשים שבין אדם לחכרו, כי אם מעשים שבין אדם 
לאלהים, האלהים נחשב לארון העולם הבאה מושל בכל המקימות שם ; האלהים 
קובע. את מדת התרומה והנדרים והנדבות הררושה, מקבל את הנתון, | בוקך. 
זבודק אם נתמלאה המרה. ועל פיה הוא. מזכּה. או מחייב, כלומר, ‏ על פיה 
הוא נותן את זכות הכניסה או. אוסר אותה, עד הנקודה ההיא התנשאו במעט 
כל העמים שנתפתחו במקצת, כי. חדלו מהביא את מתנותיהם ואת .נדבותיהם 
לרוחות המתים, 5כל רוח ורוח ביחוד, כי אם הביא אותן 5רוח העליון,. הוא 
אלהי המקום אשר עם מצבת הציון, אכן נקל להכיר שגם ‏ פסיעה זו. לפנים 
לא נעשתה לרגלי חקורות. ועיון, כי אם לרגלי: צרכי חיי החברה, העמים 
הנודרים בני המדרגה התחתונה ממדרגות סדרי החיים אין 5הם מקום קבוע, 
ונם ‏ אלהים בתור.-אדון המקום אין להם שם; ואפילו. ,הרוח הגדול" אשר 
לההודיים באמהיקא. גם הוא. אינו. נותן. את. לבו אצל. רוב השבטים לעסק 
האלה, כי. אם בל מת ומת מקבל את שלו ביחוד, 

ום במקצוע ‏ זה אנחנו מוצאים | את הפסיעה הראשונה .לפנים | אצל 
המצריים עם תחומי מקומותיהם הקבועים ועם .עבודת הקדש שלהם במקומות 


| הקבועים הֶהם, אכן גם פה מביאים. עוד את התרומות ‏ ואת המתנות לכל 


נשמה ונשמה ביחוד, אם. שהאדם בעודו בחיים מכין את אשר יכין בשביל 
הנשמה לעהיד 55בָוא ואם. שבניו: אחרי מותו עושים את חובותיהם ומביאים 
את אשר יביאו;, ואולם יִחָד עם זאת רואים אנחנו ראשית גם לדרך ו 
התהומות ‏ והנדנֶים והנדבות המובאים אל אלהי המקום , שהוא בבחינת 
על הבות, . רבים ומרובים כל כך עד שהם. עורפים ע% לסב אשר 
לאלהים הלז, לכן יניח את כל העודף למשמרת באוצר המזון אשר בתפיסת 
ביתו בעולם האמת, וברשות בעל. הבית בל. הנשמות שיש 5הן כניסה 
לעולם זה מתפרנסות ונהנות. גם. הן מן המוכן הזה. מזה.יוצא, כי כל תרומה 
אשר ירים איש לאלהים וכל. נדבה וכל מתנה ,אשר. יתן לו תהיינה למקור 
פרנסה לנשמתו. בעצמו , כלומר, . כל אלה. תהיינה | ,למעשים טובים" או 
,למעשי צרקה" , והנשמה הבאה. להיות נכנסת. לעולם האמת. מראֶה באצבע 
על המעשים ההם. להוכיח שהיא ,צרקנית" ויש. לה כל. הזכיות. לכניסה 
ולהשתתפות. בסעודה.. ל | 

| וביחד עם. כל- עוקרי. ההשקפות האלה. הגיעה, גם. התפלה לחשיבות 
וותר גדולה ביחופה לגורלה של הנשמה בעולם האמת. המצרי, אשר מקומות 
הקדש שלו מלאים אוצרות של תרומות ומהנות יותר מדי, אינו רואה עור 
כל צורך כלל להיסיף להמית עוד אַוּּ צלוי אחד או עוד מגחה. אחת כרוטה 


כ וכ 7 - ב -0 = הבוט - 


4-כ 33 0 ו .6 


ב + 7 
ל פב 7 % לב שי ה > 1223 בג |" ב 4.5 ג 1 קש רייר 


דה רה הההח רהה ה הרקי "הוה רה 
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לזה,: כי אם ריי לו בזה שהוא מתפלל---בכדי להזכיר לאלהים את חוכותיו--- 
אותה התפלה הכתוכה כמעט על כל מצבת קכר, היא תפלת ,סוּטן- הטפ" 
מַהּ", (מין ,קריאת:שמע" של חמצריים) אשר החכמים מִדָמים אותה לתפלת " 
פסר נוסטר" (אבינו שלנו) של הנוצרים, התפלה הנמרצה הזאת , אמת היא, 
מלאה עור גשמיות: לרוב, = ,אלף כקרים ואוזים וככרות לחם וכַדי שכר", 
-- אלה הם הרברים אשר עליהם יתפלל המצרי לאלהי המחוז, שהוא, 
בתור בַעל הבית המפקח על צרכי עולם האמת, יתן את כל אלה לנשמית 
המתים , ואולם גם אם יביא איש מתנה לנפש מת לא יתן עוד אותה להמת 
בעצמו, כי אם לאלהי המתוז יביא את המתנה הקטנה, יותחת הקטנה | 
ישאל שיתן האלהים לחמת חלק גדול מן המוכן באוצר המזון המשותף'. 

בכה מוצאים אנחנו תפלה אחת לאמר: ,את היא התרומה אשר הרימיתי 
לאלהי אִִבִּים (הוא האלהים המביא את המתים לעולם התחתון, והוא 
ואלהי הור יחדו שוקלים בפלם את מעשיהם לפני אלהי אָזירים) היושב 
בעולם הברכה. יתן ה אל הים ועלה על שלחן קרבנותיו יום יום כל 
דבר ודבר, לבעבור תת חלק מהם לנושא הכלים העומד. לימין המלך , 
הוא הסופר אשר למלך. והֶסוכן הגדול אשר על ביתו הקרוא אַפּי בשמו, 

בן הסופר אשר למלך והפוכן הנדול אשר על ביתו הקרוא אָמוּן- הוטפ 

בשמו"א). ותפלה אחרת אנחנו ‏ מוצאים לאמר : ,זאת היא התרומה אשר 
הרימותי ל אל הי א זירים אשר בשאול אמְנְה) ,| הוא האלהים הגדול > 
אדיני אַבידים העיר, י ת ן אלהים מזכחי המתים אלפי פרים ואלפי אוזים 
ואלפי נרגרי לבונה ואלפי בגדים ואלפי כדי יין ואלפ כדי חלב וכל המזונות * 
הטוכים והטהורים וכל המאכלים המתוקים אשר בהם האלהים חי, ונתן" 
את כל אלה לנפש עבר אָזירים, | הוא כהן אָמון היוצר בבית>אָמון, הוא 
כלוּן הצדיק' ב). ואולם גם התפלה אינה מתקבלת אלא אם כן יתפלל אותה > 
איש שהוא בעצמו ,צדיק", כלומר , איש שיכול להראות באצבע על רוכי'" 
המעשים הטובים (מעשי תרומות ונדבות) שהכנים הוא בעצמו לתוך האוצר" 
המשותף' אשר בעולם האמת , כי מי שלא הכנים חלקו הרי אומרים לו : 
אין לך עסק בדבר שאינו שלך! ע5 כן אנחנו רואים נם 7 הודו שהנדבות',: 
אשר בהן התפלות נקנות , נתונות על פי רוב להברהמנים, יען כי יורעים " 
בני האדם שהאנשים ‏ הללו עוסקים * כל ימיהם -בצרקות 09 שוביי "י 
ולפיכך מצוה הוא לעזור להם במעשיהם שהם עושים לטובת הכלל להגרי5 " 
את האוצר בעולם הבא המשותף. לכלם .. ואולם התמיכה הזאת שהקהל" 
הומף בידי הברהמנים היא היא שפוטרת את כל בני המפלגה הזאת מכל 





א) ליעָבליין עָניפטישע דעָנקמאֶלְעָר איָן ס"ט פעטעָרסבורג ובו' / 8, ל 7 
)2:2 ב) שם , דף לי טלז , ו -. 6 יי . , / [ % ל 23 0 
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עבודה. אחרת ונותנת לה את האפשריות. להקדיש את עצטם בכל נפשם 
ומאדם. לעבודתם. הקדושה . הנה כן. יבוא כל אחר ואחד. על מקומו 
בשלום---ורק שגם באופן הזה אוכלים המתים את יניע החיים כבראשונה . 

= והנה עוד. פסיעה אחת. לפנים אנחנו מכירים בזה שמושג ,מעשת 
הצרקה" , אשר בעצם וראשונה לא בא אלא להוראת מעשה המצאת וחובות 
האדם לאלהים, נתמלא מעט מעט גם תכן אחר. הסבה לזה היה אותו יחפ 
הברית שדברנו בו למעלה, שהיא היפוד המונח לכל ,א מונה" במהותה 
ההיסטורית כשהיא לעצמה , הזכות להיות שותף באותם האוצרות האצורים 
במקומות הקדש הולידה מעצמה הנחה קודמת ומוסכמת בלב אנשי בל 
חברה וחברה , שרק האנשים הנחשבים לבני ברית של האלהים אשר 5איזו 
חברה היו ראוים , לאותה הזכות, כל גר וכל נכרי וכל מי. שאינו מבני 
הברית אין לו חלק לעולם, הבא ההוא, | אכן זה הדבר שראינו כי המצרי 
היה מחויב. לדעת את סודנת ספר המתים , להיות לו לראיה שהוא מכני 
הברית.. על פי ב אם ט יאן ‏ יודעים. אנחנו את המקומות במחוזות תפי 
אפריקא המערבית , ששם בולטת התביעה הזאת עוד ביתר עוז, כל מי 
שאין לו אות הברית בבשרו אינו רשאי אפילו להציג כף רגלו על אדמת 
הקדש, כל. הכא שם ואות הברית אין לו בבשרו, מיד הורג אותו האלהים , 
ואולם את אנשי בריָתו יחיה -- ממש כמו שחפץ הי להרוג את בן צפורה 
בשעה שהציג את כף' רגלו על אדמת הקדש אשר לו ואות הברית לא נחתם 
עוד, בבשרו., הנה פן מוצאים אנחנו מעין ההשקפה הזאת עד היום הוה גם 
במדינותינו. כנסיות ‏ ידועות אינן סובלות כִי איש שאינו מבני הברית או 


שנחרם מן העדה יהא נקבר בחצר אדמת הקדש אשר מאחורי בית:הכנסיה , 


וההמון מוסיף כי מי שלא נקבר שם תועה נשמתו בעולם התהו ואינה נכנסת 
ליל ,למנוחת עולמים", ממש כאלו היה גנוי שלא הובא בברית מעולם . 


וההשקפה הזאת נשתמרה בכל תקפה עוד לפני איזו מאות שנים, עד 


שאנשים מוחרמים , בטו אזאיקליף המתנגד, היו מוּצאים מקברותיהם ע5 
פי פקורת אנשי הכנסיה הגדולה והיו מושלכים על פני השדה : איש כזה לא 


| היתה. לו הזכות 5יהגות מאוצר הקדש השמור לבני ברית אשר אותה הפר 
ואשר כננדה נלחם+ ‏ 


והנה ברית קדש כזאת, שהיא לבדה אם כל סדרי החיים והתפתחותם 
מגביל המשפחה הראשונה. אשר במדרגת זכות האם והלאה, כמו שידענו, 
היתה לה הוראה כפולה . מצד האחד. היתה הכברית ברית כרותה בין אדם 
ואלהיו, ומצד השני היתה הכרית הזאת גם ברית אַחים הכרותה ביניהם 
על פי האלהים ההוא , והאלהים היָה שומר ונוקם את הברית לשני הצרדים 


יחדו; לכן גם היחס שבין אדם וחברו מבני הברית -- שהתורה קוראת לו 
ן 
רע -- היה נחשב כ שהיא מצוה בלשוננו. והנה החוכות שבין 
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58| התפתחות עבודת העצבים והשפעתה על חיו החברה , 

אדם למקום כבר יודעים אנחנו למדי; אבל מה החוכות שבין ארם לחכרו 
מבני בריתו + החובות האלה הן אותן החובות שאין חיוכן חל בנוגע לנכרי 
משבט אחר ושנכללות במושג אותו ,ה ש5 ו ם" שהארכנו לדבר כו למעלה, 
הברית נותנת שלום לאיש ושלום לנכפיו ולקנינין, יבני הכרית מכירים. איש 
את אחיו על פי האותות הנזכרים, ואולם גם כאשר יפגוש איש את רעהו 
5א יעברו עד אם נתנו שלום והחזירו שלום זה לזה, להעיד על התיחשותם 
לבריות אחת ועל השמירה שהם שומרים את הברית הזאת איש לחברו; איש 
לחברו -- ווה הוא מנהג אנשי המזרח אשר עמד בו טעמו מקדמות ימות - 
עולם - יאמר בפירוש נם את המלה ,שלום", אשר פירושו , שלום אלהים", 
כי אלהי הברית הוא השומר והנוקם את השלום, זאת היא הכונה הצפונה 
באותה הברכה שמברך איש את רעהו בראותו אותו יום יום, ואם: בברכה 
זו נשמטה ברבות ‏ הימים מלת השלום אצל רום העמים, אצל בני ישראל 
וביחוד אצל המתמדנים מוצאים אנחנו אותה עד היום הזה, שהרואה את 


חברו אומר לו ,שלום" או ,שלום עליכם", וכן ,שלם עליך", שפירושו!. 


(ברכת) שלום (אלהים) עליך, אצל המחמדנים נשתמרה ברכקָ זו בטהרתה 
בתור סימן לבג ברית ער היום הזה, עד שהמחמרני הנאמן לא יתן ברכה 
זו לאיש שאינו מבני בריתו א), כשנכנס מחמרני 5בית ורואה בין בני בריתו 
אנשים שאינם "מבני הברית, או יאמר: ,שלום לחברי", או ,שלום לאנשי 
השלום", כלומר, לאנשי ברית הקדש, שהם המחמדנים והפנוי. אנ"ש- עאנשי 
שלומני -אצל כת ההפידים שלנ ירעו --] 

= עבודת האלהים ושלום בני האדם -- כבוד לאלהים של | שלום 
לאדם מתחת -- אלה הם ראשי היסודות אשר עליהם נוסדה כל ברית קרש, 
,תורת הכרית' היא אשר לכל העמים מראש מקדמות עולם, חק אשר 
שמרו אותו בני האדם בכל מקום ומקום אשר על פני האדמה . העיקר הזה 
הוא התנאי הראשון לברית האלהים , ולכן היה העיקר הזה בעצמו ,למצות 
אלהים", בעצם וראשונה נתנו בני האדם ‏ בעצמם את הביאור הראשון 
והיותר פשוט למצות הש לום ההיא, על ידי מה שהורו לעצמם את 
התנאים הראשונים אשר על פיהם יהיה השלום בין' ארם לחברו, לאמר': 
לא תרלת, לא תנלובב, שי רדברים האלה היו בהכרח המצוות 
הראשונות לבל אגורת ברית. ואולם ,לא תנזול" לא נאמר, משום שגולה 
נקראת רק מה שגוזלים ממי שאינו מבני הברית, ודבר כזה אין למצות 
השלום עסק בו ואין לה חפץ כלל. לאסור את הקנין שיביא לו אדם מן 
ההוץ. התורה ל תכסה בלל על הגזלה אשר גזלו בני ישראל ,וינצלו 





| . % ראַהלפס , האֶפַלִי5 קייטס 5מרמעלן אונד אומגאנגסבריובע. ביי רע מארמקקאגער 
בסה"ץ , ' ,גלאְבוּם" לשנת 2 יי ₪ 5. 
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רת שלום .. . תורת חברות , עשרת הרברות . 1.99 


הדהדההידה הרהה הח הד הד ה דהה ההה ה ה הדחה" ההזה ההקההההההההה ןהה ההה"הההקק חק הלחה הההההההההההההההתאטט. 


-את 'מצרים" -- ורק שהשאלה אשר באו ל ש א ול מהם יוצאת מגבול המושג 
שלנו --- משום שלא חל בלל איסור על. מעשה זה, ואדרבא, בני ישראל 
דק ,עשו כרבר משה", כלומר, כמצות אלהים, המצריים לא היו מבני 
בריתו, ועל כן רשאים בני הברית ,לקחת" את קניניהם מהם כאדם הלוקח 
מן ההפקר . אכן כשנשתלמו סדרי החיים לפי זכות האָבות נוספה על שתי 


החמצוות הראשונות ההן עוד מצוה אחת . האשה נכנסה גם היא לתור נדר = 


מושג השלום, :מצות שלום הקנינים נתרחבה ובני האדם הורו. לעצמם 


לאמר: לא תנאף! שלוש המצוות האלה הן המצוות הראשונות אשר לכל 


הורת ברית . ולכן מוצאים אנחנו אותן בתורת המצריים וכתורת היהודים 


זבתורת עמי אזיה המזרחית , מקבילות ומתאימות מלה במלה אצל אלה כמו 


-אצל אלה, כי מבע הדבר מחייב אותן . ועוד מצוה רביעית אנחנו מוצאים 
= אצל כל. העמים האלה יחד : :כּח נתון להכלל למשול בבל פרט מאנשי 


הברית , ועל פי עדות שקר יכול היה היחיד להשיג מה שלא היה יכול 
להשיג בלי.עזרתו של זה , ונמצא שעל. ידי זה ניזון הכלל , ולכן באו בני 
האדם והורו לעצמם לאמר: ,לא תענה ברעך ער שקר"". | 


מובן מעצמו כי יתר הדיוקים של, מושג השלום 5א היו יכולים להבראות 


יאלא קימעא קימעא, הכל לפי התפתחות סדרי הכלכלה וסדרי החברה,. רק 
-אחרי שכבשו להם בני האדם את הבהמה לקנין היחיד, יכולים היו להרחיב 
יאת מצות השלום גם בנונע לאותה הבהמה, ורק אחרי שראגת. האדם 


לנפשו נתפתחה, יכולים היו לאסור על הרכה דברים משום סיג לשלום, 
סינים כאלה מוצאים אנחנו | בתורת המצריים לרב ;| בתורת ‏ עמי אזיה 


"המזרחית ‏ אַנחנו מוצאים את איסור השכרון , משום סינ | לשלום; ותורת 
היהודים במדרנתה הראשונה מסתפקת בזה שהיא אוסרת את החמרה שלא 


יחמוד אדם כל מה שיש לזולתו -- בקרב בנו הברית-- כי ה' לא ינקה כל 
עושה זאת, לא תחמוד כל אשר לרעך, לא ביתו. ולא אשתו ולא עבדו 


זאמתו ולא. שורו וחמורו, | עד כדי ההבדל הקל הזה מתאימות. ומקבילות 
חמצוות הראשיות בתורתו של בודהא -- לא תרצח, לא תגנוב, .לא תנאף, 


לא תענה ברעך עד שקר (כלומר: 5א תשקר), 5א תשתכר - אל המציות 


'הראשיות בתורתם של ישראל מלה במלה. 


ואולם בדבר אחד מצטיינת תורתם ש% ישראל ביחוד; תורתם ש% 


יישראל היא ששמה לב גם א% החלק הראשון של חובות הברית, הם 
-החובות שבין אדם למקום, בתורתם של אחרים לא היו צורך כלל להטעים 


את החובות האלה ביחוד, משום שהיו מובנים מעצמם, אחרי שהם ההנחה 


-המוכרחת לכל ברית וברית, ואולם אצל היהודים יצאו החובות האלה טן 
+הכלל המובן מעצמו, אחרי שהיה על המה'-ק להטעים את אמונת האחדות 








חרי ההחהטהוו רה 1-7 ד ו : ָ 
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= המיוחדה 5עם זה, ולבן זה הוא מה שאנחנו רואים כי הטעמת אותה האחדות: = 
נוטלת מקום בראש בדברות הברית. . 

התורה שואלת: שלא תהיה 5עם הזה כל ברית אחרת מלבר הברית: 
אשר בינו ובין חי %א יהיה ל אלהים אחרים על פני", התורה בעיקרה. 
אינה אופרת כ5%5 לעשות פסל תמונת ה', כי אם אוסרת פפלי תמונות. 
עצבים אחרים ל5תכלית עבודה ואוסרת לשאת שם ה' לשוא, ,לא תעשה. 
לך פסל וכל תמונה אשר בשמים ממעל ואשר בארץ מתחת ואשר במים. 
מתחת לארץ; לא תשתחוה להם ולא תעבדם, כי אנכי ה' אלהיך וגו" לא 
תשא את " שם ה' אלהיך לשוא" א), וכן מצוּה התורה לזכור או לשמור את. 
וום השבת לקדשו, ,ששת ימים תעבוד ועשית כל מלאכתך ויום השביעי 
שבת 5ה' אלהיך*, וקדושת היום ‏ השביעי הזה, הנוספת על קדושת ראשי 
החדש ומחצית החדש היא דבר חדש הנעשה ברוגמתם של הבבליים וחשבון. 
השבוע שלהם, ואולם בין המצוות האלה המיוחדות לישראל ובין הדיוקים. 
הבאום 5באר את מושנ שלום הברית מוצאים אנחנו מצוה אחת המקשרת 
את שנו הסוגים ההם איש לאחיו, ובכל ואת אין לה יחם 5% עם הסוגנ. 
הראשון ולא עם |הסוג השני, בנוסח האחד מוצאים אנחנו את המצוה הואת: 
לאמר: ,כבד את אכיך ואת אמך 5מען יאריכון ימיך,,,*, ואולם בנוסת 
השני יבואו עוד: באמצע הדברים המגבילים 5אמר: ,כבד את אביך ואת. 
אמך, כאשר צוך ה' אלהיך, *מען יאריכון ימיך ולמען יימב -- 0 
מצר האחר תפלא בעינינו: ההגבלה שבאה להגביל את אופן הכיבוד, שיהיה: 
הכיבוד דוקא כאשר צוה ה', ומצד השני -- שרוקא בשביל המצוה האחת. 
הזאת . יקבל | האדם אותו השכר ההגון של אריכות ימים, ואָם יאמר אדם. 
שהמצוות האחרות אין מתן שכרן בצדן, משום שהן מוברחות ומובנות מעצמן,. 
הרי מצוה זו 5א:כ*:שכן שהיא מוכרחת ומובנת מעצמה , : 

ואולם אם נחזור לאמונתם של הברהמנים ושל המצריים, נמצא כרגע. 
פתרונים לזרות האלה, נם אצל. הברהמנים וגם אצל המצריים החובה היתה. 
מוטלת. על הכן להביא את התרומות ואת המתנות בעבור אבותיו בעולם: 
האמת, וכן היה מוכרח מטעם זה לקחת 15 אשה ולחשת זרע, . בשביל. 
שבניו אחריו. יעשו. כן גם. 15 ולאבותיו עד. סוף. כל הדורות, מי שלא היח 
5 בגים נחשב לאמלל גם פה ונם שם; כאשר תחדל שלשלת הרורות תחר5' 
נם תרומת הקרבנות, ועמה תחד% גם הנשמה ותאבר, לכן רואים אנחנו כי 
היוָנים היו נותנים אל מול פני המלחמה החזקה במקום הסכנה לא אנשים 
שעליהם 5א יבכו בנים במותם, כמו שראוי 5היות, כי אם דוקא אנשים 
שהיו 5הם בנים; רק מי שיעזוב בן אחריו ורר למלחמה ב%ב בטוח, ואת 





א) שמות ב'; דבוים ה'. 
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שה שה החדהה ה דהה היחה וה החדהה החדהה ה הה'הדן ה הלחה -והה הד חן הדיחיה 





יחורת כיבוד :אב ואם במובן האמונה הקדמוני, ואולם לפי ההשקפה הקרמונה 
-הזאת ראו שני הצדרים גם יחד תועלת לעצמם במעשה העבורה ההואן גם 
הבן, שהצטיון ‏ בהבאת תרומות ומתנות רבות, היה מובטח שהרוחות בעולם 
האמת יעשו כל מה שבכחם לשמור אותו מכל פגע רע ולתת אותו להאריך 
את ימיו .על האדמה, על השתלשלות הרעיונות האלה מעידות לנו הרשימות 
- גבי הקברים במצרים, רעמסם השני מזכיר ‏ בפירוש לרוחות. אבותיו, 

ק תועלת עצמם היא לתת אותו להאריך. ימים על האדמה, משום שהוא 
9 להגיש להם מתנות וקרבנות, באחת הרשימות אנחנו שומעים אותו 
מדכר לאביו לאמר א): ,רק טוב יהיה לך, כי אאריך ימים על פני 
האדמח במלכותין כי כפד יכבר אותך בן טוב הזוכר את אביו". לכן זה 
הדבר שנתפשטה האמונה אצל המצריים, כי השומר את חובתו לאבותיו 


<< המתים, בהביאו את תרומתו כפעם בפעם, והיה שכרו ארך ימים, ההשקפה 


'הואת 'קבועה. גם עוד בתוך האגדה הקדמונה, כי כן שָלֶם אָזירים את גמול 
הור בנו אשר הרבה להקריב לו ולהביא לו מנחה, על הדבר הזה =+רומזים 
חברי המלך באותה הרשימה האמורה לאמר: ,אָזירים אבי ישלם לי את 
מפעלי זה בתתו לי ארך ימים כאשר נתן להיר בנו", ולא רק חלף התרומות 
זהנדבות : מגיע אותו השכר, כי אם גם חלף התפלה שוכרנו למעלה, אשר 
*תפל5 אדם לאלהים לתת לרוחות המתים מכל המערנים והמטעמים אשר 
%ו, ככה תקראנה חרשימות שעל גבי המצבות בבתי המתים על העוברים 
לאמר: "אם חפצתם ,כי ייטב לכם על פני האדמה ואם תאוה נפשכם 
להאַסף בקץ הימים למעונות הרוחות, כי עתה התפללו תפלת סוּמַןְההמפדְמָהּ" ב), 

הנה .כן ‏ אנחנו ‏ דואים די ברור את מקור אותה. ההוספה ‏ התיכונה 
בעשרת הדברות. ההוספה הזאת אינה מן הדיוקים אשר למצות השלום, כי 
אם מצות עבודת קרכנות היא מן המצוות הקדמוניות, והתורה באה לבטל 
יאותה בהוראתה ההיא ולהעלותה ‏ למדרגת מצוה מוסרית, מצות הכיבור 
,באשר צוך "ה' אלהיך" היא אחרת ושונה ממצות הכיבור ‏ על פי עבודה 
זקרבנות, עבודה וקרבנות שואל ,אל קנא" זה רק לעצמו, 

אכן: סדרי ‏ החיים ודרי החברה ההולכים ומתפתחים מיום ליום שאלו 
יעור יותר ביאורים ודיוקים למושג ,השלום", באופן הזה נתפתחו אותם 
הכללים והתקנות אשר על כל איש לשמור אותם וליכור אותם בלבו, ואולם 
הכללים והצירות .האלה הם כללים וצורות ‏ של סדרי חיי החברה בעצמם, 
ורק = מהיותם. קבועים וכתובים ‏ לכן נקראו בשם ,חקים". ככה הצטינו 
:בסברותיהם ,החקים" אשי "היהודים יאשר להפרסים ואשר לההודים - הלא 

א) כרוגש לספו -9"07, 77 489. 

ב) רְעָבוופ יקפרו תג'"ל. צם 139. 
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-₪---- רהורה - הרהה הרהה הליהקה ההההה הדיחה קל לחתה הההההק-ה הללהה<ש שי - - ה =-כ ה 





-דהדה הד = הההחההההההחה ו והה"ה הדח ההה< > 


הם חקי תורת משה וחקי תורת. צורואסתר. וחקי תורת מָנו. .ואל - החקיס. 
האלה. דומים, ‏ לא רק.. בחיצוניותם כי אם בעיקרם וברוחם, גם החקים של 
הגרמנים: הקדמונים. הידועים. בשם ,חקות. העם"., נם החקים. האלה . אִינם. 
בוללים: בעיקרם אלא. מה שמסתעף ממושנ. ש,ום. הברית.. אכן. מובן מעצמר 
בי . ההברים ‏ הא2ה אינם. נאמרים אלא בנונע -לאותם ,האִיאִים", ‏ הלא הם 
חקות \ העם הראשונות, אשר התנהגו. על פיהם. אבות הגרמנים הראשינים.. 


ואולם. מן. החקות האלה חסר אותו . החלק המתיחם 5רברים שבין : אדם . 


למקום, וכן אין להן אותה .הקהושה העושה אותן קרברים הנאמרים. מפי אלהים 
אבל קדושה זו . אנחנו מוצאים. ביתר. שאת וביתר. עוז. אצל ,החקים" 

אשר אמרנו בראשונה .כל החקים ההם, גם אצל היהודים. וגם אצל הפרסים. 

ונם אצל ההודים, כלם נחשבים לחקים מפי. א להים, ולפי רוחם ופי 


התפתחותם הם באמת חקים מפי אלהים; כי התנאים אשר. על פיהם נכרתה: 


הברית עם האלהים היו נחשבים ‏ בהכרח ועל פי ההניון לרְצַּנו של אלהים. 
ולמצותיו, ‏ וביאורי הרצון הזה הם ,החקים", ‏ הכללים היותר .:פשוטים נעשו 
מצד האחד בהכרח לדברים קדמונים ועתיקים כל כך, ומצר השני. ,חקים 
מסוימים כל כך, ,אשר יעשה. אותם האדם וחי. בהם", עד שלא עלה עור: 
על רעתו של ארם להטי; ספק באמתתם, בצורה כזאת אנחנו רואים ביחור: 
את תורתם של ההודים, התורה הזאת - ימיה כימי העם הזה בעצמו; ואחרי 
כי העם הזה הוא ,מין האדם", לכן יהיה מנו. ,לאדם ו ואביו: הוא 
אלהים בעצמו, 


אכן צורה אחרת קבלה ,תורת" הפרסים וכן אותה ,התורה" המהוללה" 
אשר אין: חקר להשפעותיה הרבות, היא ,תורת" היהודים, התורות הא,ה. 


תורות מלחמה הן, תורות אשר באו להלחם עם כל הישן ועם כל המקוב; 
בקרב האומות ואשר התאמצו לבטל את הישן וללמר את החדש, אמנם 
כללו נם. התורות האלה את אוצר כל הקנינים אשר לסררי = חיי החברה, 
ואולם כל החומר הזה נרחק לקרן זוית מפני הקול המכריז על עבודת הקרש 
החרשה, שרק בשבילה נברא 4 הספר. התורה החרש, ולרגלי. חקול הזה 
המבריז על החדש ולרגלי המלחמה כנגר כל הפכדבל אי אפשר היה לרמיונם 
של. בני. הדור לחשוב את התורות האלה לדברים עתיקים אשר מוצאם 
מקדמות ימות עולם, ויחשבו אותן לדברים שנתהוו בזמנם, אבל יען בי כ; 
הדברים האלה נחשבו עם כל זאת ,לדברי אלהים" שנאמרו מפי הנבורה , 
לכן לא רְאה עצַה אחרת בלתי אם להחליט שהם ,נתגלו" להם בדורותם. 
ככה נתפתחה גם אצל הפרסים וגם אצל היהודים אותה ההשקפה, שתורתם 
נתנה להם על פי גלוי אלהים או על פי גלוי שבינה, 

במה שיבוא יהיה עלינו להתבונן . עור אל משפט האורים; ואולם 
פה די לנו לרעת כי אמונת גלוי אל5הים מיוסרה : בעיקרה על שיט- 














מה בין תורתם של ההודים ובין תורתם של הפרסים והיהודים ? תורה על פי 2 . האזרים ו 














אמונת הרוחות, האדם רואה את עצמו מוכרח לעשות את עבודת קחשו גם 
משום שהוא מקוה כי על פיה ינלה אלהים את רעתו ואת רצונו לטובתו 
ולתועלתו, ‏ ואילם אין אלהים מגלה את רעתו ואת רצונו לאדם אלא אם 
כן נעשתה אותה עבודת הקרש בקביעות ידועה ובתמידות על פי חך ידוע, ואין מגלה 
אותם אלא לאיש ידוע אשר עסקו בכך הוא הכהן או ,,הנביא", כמו שהיו קוראים 
בכלל את כהני מצרים או את כהני האורים ; רק הוא האיש אשר בכחו לקב% גלוי 
דברים כאלה ולמסור אותם לזולתו, מושג האורים נקשר במושג עבורת הקרש ; 
ואולם לא כל האירים יהיו לשם ולתהלה ולא לכלם יש דורשים ומבקשים רכים. 
בגורל האלים כן יהיה גםגורל האוּרים אשר להם, ואין מן הצורך כלל להחליט כי 
הנבוא עושה את דברו במרמה, הן אמנם לא נודעה לנו עד היום הזה כל תחבולה 
אשר על פיה הביאוּ הכהנים והנביאים את האלים באמת לידי דיבור, ואולם 
יאלפי. תחבולות. היו נכונות להם לפרש רמז זה או רמז זה כמין תשובה 
ברורה על השאלות אשר ערכו לפני אלהיהם, ולפי נקודת מצבם היתה להם 
הצרקה להחליט גם בלי כל רמאית שהרמזים הם: דברי אלהים או מצותיו.. 
הנה כן. נברלות תורותיהם של הפרסים ושל. היהודים מתורתם של 
ההודים. גם בזאת, . שהן, בהיותן תורות שנתגלו בזמן ידוע, היו להן ,נביאים" 
אשר מסרו אותן לזולתם, ואולם בצורתן שונות גם שתי התורות האלה 
אחת מחברתה, ,ונְדִידֶר", ‏ הוא ספר החקים שנתגלה לצורואסתר מפי אורכוצר, 
מראה לנו גם בחיצוניותו כעין פרר של אורים,. על ראש הר בודד אשר 
אותו בחר אלהי האש לטכון שבתו עומר צורואסתר הכהן הגדול אשר בהצר 
הפרסים, הוא האיש אשר היה אחרי כן ,%עמוד התיכון לארץ אירן", ועורך 
לפני אלחים בדרך שאלות את כל החמר אשר לתורתו, ‏ ואלהים עונה 
אותו וקובע את הדברים. להלכה למעשה. ובאמת אין בכל הדברים: האלה. 
כל זרות, כי | נם במקצוע הדת ובמקצוע תקנות . סדרי החברה, ואפילו 
במקצוע. ההשקפות. על התהוות העולם, ‏ כבר היה כל החומר מוכן ומתוקן 
מראש, ולא היה צריך בלתי אם לקבל. קדושה מפי. אלהי .הברית. החרשה, 
שעתידה. להיות. הברית היחירה, בשבי, שעל ידי זה. יהיו בני. האדם בטוחים 
שאלהי ‏ הברית: ינן. עליהם בהיותם שומרים את כל הדברים ההם, הנה כן 
חשבו נם. הפרסים את תורתם - אם. כי החומר . שלה נתחלק לשאלות, 
ולתשובות. - לתורה שנאמרה מפי אלהים בדברים כאשר ידבר איש אל רעהו, 
צורואפתר, יָקְרא בפירוש: ,המבשר ליושבי .. אירן את אשר ענה אותו 
אורמוצר" *), את התורה קורא הפרסי: ,תורה מן השמים אשר אתה (אורמוצר) 
נתת אותה בתור מענה אורמוצד לצזרואסתר". ובעיקרי האמונה שלו הוא 
א) איצשגה א', ', קלייק ער א, צ"ד, 
ליפערם , תולרות השדטת האדש , ברך 5 
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אומר: ,אנ מאמין בדבר צורואסתר, בתורת צורואסתר ובאוריו אשר קבל 
מפי אלהים" *), 
ביחס כזה, המקביל אל צורות עבודת הקדש הקדמוניות, - אנחטי רואים'" 
מצר האחד נם את משה וה'; ,דבר אלהים? ותורת משה הם שני. שמות 
נררפים; ,משה ידבד ואלהים יעננו בקול"; הנביא: יהיה ל פ ה לא;הים; 
ובשעה שיהיה משה ,%כבר פה וכבד לשון" "ואהרן אחיו יהיה: לנביא. מדבר; 
אז יאמר אליו ה': ,הוא יהיה 5ך לפה ואתה תהיה לו לאלהים 5), וכן 
אנחנו ‏ רואים "גם ממקום אחר שמשפט האורים אצל בני ישראל היה כמשפט': 
האורים אצ% יתר העמים, הכהן המצרי, בשעה שהיה נכנס למשפט א5 
האלהים ‏ לשמוע מפיו את האמת בדבר הנשפם, אם יצדק ואם לא, 
אז: היה הכהן ‏ נושא"בידו. את -אחד מן- העצבים המתנועעים ועל .לבו היח 
נושא תרמיל אשר. בו גורלות ; כי על פי רוב היו פומכים / הגורלות 
בנונע למשפטי האורים ; הכהן היה שואל הן או לאו והיה מפיל גורלות.; 
וכאשר נפל הגורל כן היה זאת תורת האורים אצל רוב העמים , ונם אצל: 
בני ישראל אנחנו מוצאים כלי כזה למעשה האורים , כאשר תצר לדוד מאף': 
והעם אומרים לסקלו והוא פופח על שתי סעפים ואיננו יודע את אשר. עליו 
לעשות , אז יאמר אל אביתר הכהן : ,הגישה נא לי האפוד!", וכאשר יגיש: 
אביתר לו את האפוד, אז ישאל דוד בה' - אם על פי: הפלת גורל ואם על 
פי מעשה אורים אחר לא נאמר --: ,ארדוף אחרי הגדוד הזה+ האשיגנו?? 
והאורים עונים אותו על פי' איזה רמז ,הן", ומו-ן מעצמו כי הכתוםב מביא: 
את התשובה במילואה לאמר : רדוף, כי השנ 0 והצל' תצילי! ₪'; 
ורק בזאת. נבדלה תורתם של ישראל מתורתם. של הפרסים,, כי סדר: 
החקים אשר לבני ישראל ‏ לא נכתב בתור שאלות ותשובות כאיתם החקים 
של הפרסים , ספור התורה והתורה בעצמה עם החקים אשר לה עולים: 
בקנה אחר , ולפי הספור בא אלהים בעצמו. ונתנלה , = ואולם ההבדל. הזה 
אינו מעלה ואינו | מורידר בנוגע לענינו , החקים הם -. אלהים" גם 
בתורתם של הפרסים וגם בתורתם של ישראל-וזה הוא העיקר, ואם בכלל 
אפשר הוא שרוח אלהים ישכון בתוך המלה המדְכרת, של זו שיוצאת 
מפי אלהים על אחת כמה וכמה , ככה תתנשא אמונת העצבים , שהיא אם 
ההתפתחות הזאת ,| עד לאותו הערפל ששם רק רוח הרמיון יבול לעוף: 
אחריה :: אמונת העצבים פותחת לה את שביל המחשבה בעו;ם הפודות, 
ואולם אין כל ספק בדבר כי דת הברהמנים, המתאמצת להמעים: 
א) קְלייקעָר א', ק"ה. 
ב) :שמות \ד', ‏ ט"ז . 
ג) ש"א ל', ו--ח, 
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ביהוד את ערכה של ,המלה", היא שהשפיעה הרבה מאד על התפתחות 
רעיון האלהים באופן הזה, הנה כן כבר רמזנו למעלה על כל מה שעשו: 
גם היונים במקצוע זה ;| ואולם שונות היו דרכיהם של היונום .מדרכיהם . 
ל ההודים, ועל כן שונות היו: גם חַמטרות אשר אליהן. הגיעו , = היונים 

בחקירותיהם יצאו לבקש את סבת כל הסבות, ‏ אשר בשום אופן: לא יכלו 
למצוא' אותה בעצם האלהים אשר לעבודת ‏ הקרש שלהם , ויבואו לאותה 
ההשקפה שיש איזה כח עוד ממעל לאלהים ההם; וכן נתהוו אותם הנסיונות 
אשר נסו להרכיב את השקפותיהם על העולם עם השקפותיהם על התפתחות 
המוסר ולחקים את בנין סדר העולם שלהם  ,‏ אכן שונים מהם ההודים, ההודים 
על בסולם ההוא עד לאותם השלבים אשר בשמים המתנודרים תחת כפות 
רנליהם ; הדרך אשר להם עולה עד העולם אשר לממשלת: הדמיון ,| ששם 
אין חוק ואין נבול  ,‏ 5כן אנחנו מוצאים כּי הדמיון הוא הסימן המובהק אשר 
להשכלתם של ההודים, היונים בחקירותיהם נסו לעשות מחיצה בין ההשקפות 
על האמונה ובין ההשקפות על סדר. ‏ העולם  ,‏ באופן שההשקפות תהיינה 
נבדלות לשני סונים ‏ שונים , והיו ‏ אומרים. להבדיל בדרך זה את אמונת 
הרוחות מתוך :החקירה בדבר העולם, ‏ בכונה אנחנו אומרים ,נסוּ", כי הנה 
ב הור הייתר ינדול" בין בעלי - ימיו בקרב .היונים ,' הוא אפלטון, 
ויאמר' להכנים דוקא את אמונת הרוחות לתוך החצר הפנימית של החקירה 
בדבר ההתהוות, באופן שתהא האחת משמשת את חברתה  ,‏ ומובן מעצמו כי 
שוטה ‏ זו: בתור יר המיופדה על הדמיון מצאה חן מאר בעיני בני 
האדם , שמעודם נתנדלו ונתחנכו על פי רעיון האמונה , והתנחלה מדור לדור 
עד' לימינו ודורותינו , = ובתור פילוסופיה של רוחניות מצאה לה תלמידים 
הרבה עד חיום הזה , = שיטת הרוחניות הזאת נותנת את האפשריות 5כ% 
אחד. ואחד לבנות ‏ גם הוא. את חלקו בהיכל העולם במעט הכלים. אשר לו 
שנתנו: לו דמיונותיו, ועל כן היתה השיטה הזאת לדבר: השוה לכל נפש 
עד היום הזה , , 

ועד הפנה 'הזאת ינוגעת בצורותיה השונות גם קדישתה או עבודתה 
של' המלה; ‏ אשר על. מיצאותיה' בקצה |ארץ \ המזרח: רמזנו. עור למעלה ,+ 
והיא ‏ באה עד לאותם העמים אשר. יש להם. יחם וקשר עם' רוחם של היונים , 
לרגלי -היחם זהקשר הזה ולרגלי הנסיון אשר נסי להכנים: את אמונת הרוחות 
להוכל החקירה , לבאר על פיה את הויות העולם , . נתפתחה איתה הפילוסופיה 
התואולוגית של-חאלכסנדרונים; וכן שפפה האפלטוניות החדשה רוח 
זה על אדצות המערב , או באו שתיהן והטילו את עצמן על הדת הנוצרית 
החדשה., : 

והנה ערכה של המלה בתיר עצב קחוש אנחנו מוצאים עוד בדמיונותירם 
הקרמינים ‏ ש ‏ שני שריני שכט ראריים , | אצק גוי. פהם באירן ואצל האריים 
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שו 


ההודים ,. ככה. תורה אותנו תורתו של צורואסתר שלשה דרכים לרפאות בהם 
כל מחלה , הדרך האחד הוא. דרך החיתוך , לחתוך את המכה ולחכוש 
אותה , הדרך השני הוא דרך.: הרפואה, לתת להחולה סמים ועשבים שונים, 
והדרך השלישי הוא ררך ה;חישה , ללחוש על המכה או על החולה, או, 
כמו שהתורה בעצמה אומרת | ,בשכין , בעץ (סמים וצמחים) ובמלה", מכל 
המינים האלה נתון היתרון לרפואה על פי המלה, ,על פי המלה מן 
השמים באה הרפואה אל נכון, הטהור אשר המלה רפאה אותו הוא 
הנרפא לצמיתות"  ,)*‏ ,הוניור"  ,‏ הוא ,השם הכולל 5 בָרו החי של אורמוצר", 
נברא 5) בטרם נברא ‏ כל עצם טוב או עצם רע , נופח הברכה של הפרסי , 
הנקרא גם כן הונוור ומתחיל ,זה רצון אורמוּצד* ונו'  ,‏ עושה נפלאות תמיד 
בכחו הנסתר הצפון בו, בכחה של המלה הזאת , אשר השמיע אותה אורמוּצד 
עשרים ואחת פעמים זו אהר זו , | הכניע את אחרימן במלחמתו הראשונה , 
,וה רצון אורמוצד" אמר אורמוצר פעם אחת--ואחרימן התפלץ ; פעם שנית-- 

וברכיו כשלו ; ואורמוצד מהר. ויכל לדבר (עשרים פעמים ואחת) והשמן הְכּה 
כלו ולא היה בו עוד כח לקום" . כאשר באו שרים ומזיקים ונקו את לשד 


האדמה עד תמו . אז באה  ,‏ 5פי אנדתם של הפרסים6 , ו החיה" אשר 


בפי צורואסתר , ותהי כגשם נדבה ותתן לאדמת כה חרש ולח חדש וחיים 
חדשים , ותשב ותפרח שבעתים מבראשונה .| בהיות ,הספר". ביד. הנביא , 
וקמו כל השדים והרוחות ‏ ונסו על נפשם והתחבאו בבעלי:החיים אשר. היו 
להם לעצבים ; זלא עור שגם הקריאה לבר, שקורא אדם בספר צִנְרְאוְסְטָא, 
סולה היא להבריח את השדים ואת הקוסמים") , כאשר ירד צורואסתר'מעל 
פני ההר אשר שם הודיע לו אורמוצד את אוריו , ויקהלו עליו עדת קוסמים 
וצבא שדים לחסום לפניו את הדרך . ,אז חרה - צורואסתר. מאד , " ותהי. 
ראשית דברו לקרוא מן האַוְסטא אשר עם הצר ; אז נסו כל הִדָוִים (השרים) 
על נפשם ויתחבאו במחָלות העפר , והמגיים מלאו חרדות ופ; צות ; ויש מהם 
אשר מתו, והנשארים. התחננו על נפשם לעשות עמהם חסד".. - הנה כן צפון בתוך 
,המלה" אותו הכח אשר היה צפון מאו רק בעצב קדוש, וגם בהמלה היו 
משתמשים באופן: דומה בכדי 5הבריח את הרוחות הרעות , ולכן השתמשו 
בה, כמובן, ‏ גם בכדי לרפא את החולה , ואולם בכל אלה שכחו בני האדם 
מעט מעט את כחה של המלה בתור עצב , באופן שבשעה שהשתמשו בכחה 
,א עלה עוד על לבם כי עושים הם מעשה עבודת עצבים, ורק התחילו 


א זנדיהר 1 > 

ב) קלייקעו, בנדהש, דף.9. 
ג) שם; לעבען צאָראָאַסטערם , דפ 4.: 
ד) שם, הף 16 ודף 421 
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להאמין שכח אלהים מיוחד צפון בתוך המלה לעשות את כל. המעשים, 
הנדולים , י 0 
| והיהודים אשר בחוזק יד נסחו. מהיכלם .ונתרחקו מעבודתם הקדושה. 


ואשר אמונת היחוד שלהם נשאה אותם מכל עבודת העצבים הנסה, - הם בכל 


עזם ובכל ‏ נפשם ‏ הכואבת מאלפי צרות ותלאות. ‏ התפרצו לקראת . עבודת. 


,המלה" ויחזיקו :בה , מכל התחבולות הראשונות , אשה ‏ ועשה אותן האדם 


להיות: לו ,לצדקה" ולזכות. על : ידיהן לחיו. העולם הבא,. .לא .נותרו: להם. 


לפליטה בלתי אם תורה ומצוות. ומעשים טובים--ותלמוד תורה כנגד כלם . 


המלה, כלומר הלמוד לכשעצמו , היה להם לעיקר ; ואצלם נתרחקה המלה. 


ממקור עבודת העצבים שלה עוד יותר מאשר נתרחקה מן המקור ההוא אצל 
הפרסים . היהודי. אשר בראשונה נלקחו ממנו אלילי ביתו ואלילי משפחתו, 
ואשה. אחרי כן באו זרים ויגזלו ממנו גם את היכלו. ואת .עבודתו. עם מעשי 
הקרבנות אשר ‏ היו לו , < לא נותרה לו תחת כל אלה בלתי .אם המ;ה , 
,ונשלמה פרים שפתינו", תחת הפרים נשלמה בשפתינו ובדברינו- 
הרבה חזה ‏ היח להם -לכלל .,. לומוד התורה.היה. אצלם..מה ‏ שהיתה אצל גוים 
אחְרִים העבורה בקדש , וכשם שגוים אחרים האמינו כי על ידי עבודת הקדש 
שלהם הם ממלאים את המדה הדרושה מהם בכדי שיזכו לחיי עולם הבא 
כן האמינו היהודים כי די להם בלימוד לבר. בכדי, שיהיו .זוכים לחלקם 
לעתיד ‏ לבוא , ומובן מעצמו כי ‏ אמונה. זו , מכיון שנתפזרו בין האומות 
לצמיתות , היתה לראש פנה לחכמי התלמוד ולכל הבאים אחריהם., [,גדול 
תלמוד. תורה יותר מהקרבת תמידים", הורה --פנהררין מ"ד--ר' שמואל בר 


אידא משמיה דרב ; ,גדול תלמוד תורה יותר מהצ;ת נפשות" , .הורה--מגלה. 
י"ז-- ר' יוסף ; ,גדול תלמוד תורה מבנין בית המקדש"  ,‏ הורה -שם- רב .. 
,כל העופק בתורה-אומר רשב"ל ברכות ה'-יסורין בדלין הימנו", ‏ וכי אתא. 


רבין. אמר ר' יונתן--בפרק המוכר את הספינה דף ע"ט-: ,כל המרפה עצמו 


מדברי תורה נופל בניהנם" ,1 ר' אלכפנררי מכריז-ע"ז י"ט-: ,מאן. בעי חיי+: 


מאן בעי חיי + כנוף ואתו כולי עלמא לגביה , אמרי. ליה : הב קן חיי, אמר 
לָהו :.-מי האיש החפץ חיים וגו" כ ר מרע ועשה טוב וגו" אין טוב אלא 
תורה" וכו ,בבר את ה' מהונך דא תורה, ‏ הדא הוא. דכתיב :: אורך ימום 
בימִינָה ונשמאלה עושר וכבוד , דעתרא דבר נש אוריתא ובנין. דא כבר את 
ה' מהונך?*) , וכן מורה גם הרמב"ם בכמה מקומות , שרק לימוד התורה 


לבדו נותן לאדם הזכות לחיי העו/ם הבא, ואולם לא רק הלומד כי אם גם: 
המ;מר תורה לאחרים זוכה בחלקו לעתיר לבוא ; |ר" מאיר*אומר--דף צ'ט-+. 





א) והר ויתרו. 
אוגטעררוכטם ביי דען איוראעליטען , רף 59. 





עיי' ש מרא ס בורגכער, געשיבטע דער ערציהונג אוגר רְצַפ. 
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כל הלומר תוגה ואינה מלמדה , זהו: דבר ה' בזה" ; ,הון ועושר בביתו 


ונוי רב הונא ורב חסדא , חד אמר-כתובות דף צ'--זה הלומר תורה ומלמדה"1 


,הלומדר תורה ומלמדה--אמר ,ר' נחמן בר' יצחק ע"ז ל"ה-נוחל ב' עולמות, 
העולם הזה והעולם הבא,! המלמד תורה לחברו זוכה לחיי העולם הבא"*), 
וההשקפה הזאת היתה לעינים לכל היהודים ברורות הבאים, ‏ והיא שהשפיעה 
הרבה מאד על הצורה שקבלה התפתחותם הרוחנית, בבחינה זו אין עם בכל 
חארץ דומה להם ; בכל תנאי החיים השונים אין כמעט איש בישראל אשר 
לא ולמד תורה לבנו , בראשונה ימלא הנער את כרפסו בלימודים רק לשם 
מצוה , ואולם החומר הממלא את רסו משפיע אחרי כן גם על מוחו ; כח 
הזכרון יחורר, והלימוד משפוע נם על השכל ועל כח השופט שלו. אין לך עם 
אשר האריך כל כך בהמשך אלפי דורות להחזיק באותו ,הלימוד" בתור דבר 
מצוה בשהוא לעצמו , 

לעומת אלה מוצאים אנחנו את , המלה" אצל גוים אחרים עוד בתור 


עצב ממש, על פי. רוב משתמשים במלים מתוך. הקוראן בתור עצב, ולא.. 


רק המלים שבעל:פה כי אם גם המלים שבכתב עלו לגדולה זו, הקירגיזים, 
למשל, קונים להם במחיר שה איזו פסת נייר אשר עליה דברים כתובים , 
להיות : להם ,, קמיע", ואולם קטיע כזו בעיקרה אינה אלא עצב מתנועע 


הנשא ממקום למקום, כמו כן מבקשים להם גם הטורקומנים והאפגנים 


,סגולות" כאלה , כיוצא בזה תולים להם שבטי אפריקא בצואריהם , לחשים? 
'עם פסוקים מן חקוראן, להיות להם לשמירה מפני כל סכנה 5), אכן יוכור 
הקורא כי גם האשכנזים היו נוהגים לתלות להם בצואריהם קמיעות עם 
תפלות וברכות נדפסות, שהנושא אותן ויוצא למלחמה מובטח שאין כל חץ 
ישולט בו, וכן: מי שהיה כותב | את שמות שלשת החכמים מארץ ‏ הקדם 
-מתתיהו ב'- על דלת פתחו היה מובטח שלא יהיו השדים שולטים בביתו , 
וכן ירוע מנהג ארבע הקמיעות על ארבעת כותלי חדר היולדת, ‏ שנתפשט 
אצל עמים הבים. וכ כשהיו המיסיונרים הנוצרים באים וסומכים על ,חספר* 
שבידם, חיו השבטים הטבעיים מאמינים שהספר הזה הוא עצב קדוש; ונם 
הכנפיה הנוצרית- בעצמה נתנה ידים' בימי הדורות ‏ התיכונים ‏ לאמונה כזאת, 


'שבטי הפרנקים, למשל, 'כשהיו נשבעים היו מניחים את ידיהם על כלי זיין : 


"שלהם וחיו נשבעים בהם, ואולם כשבאה הדת הנוצרית התקינה שיהיו נשבעים 
בנקיטת ספר הברית החדשה--והדבר הזה קרוב מאד לאותה ההשקפה האמורה, 


2 


= - לע 2 





א) עי" שפראסבורנעו בספו הג"ל, דף 955 
-5) עָיו' ל וב א ק נספרו הנ"ל,. דף 20 ואילך ותמצא ‏ שם באיות לרוב . 
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ד 0 


פרק שלישי, 


האדם ונופו . רעיון עבודת הקדש והתפתחות החברה . גוף האדם: בתור. עצב , 
משפחת. קרובים ומשפחת ברית . הכהן ביחופו למלכות . המלך הוא אלהים , 
מלכי-אלהום אצל ‏ שבטים שונים ,. שבטי האינקים ומלכי אלהיהם  ,‏ טלבי 
האלהים אצל המעריים , . משפחות האלהים וסדר מלבותם . בן האלהים. 
מלכי. מצרים ותאריהם . שמותיהם והוראותיהם בנוגע למושג אלהים . התלמיים . 
נימופי חצר הטלכות ,| מלכי. מירואי , = דרך שלום. בין עבודת הקדש. ובין 
המלוכה . / שלום כזה בלשון האגדה . המלוכה אצל בנ ישראל. המלך 
המשיח . מלך ובהן., " המלכים | והבהנים  .‏ טמלחמה ורים ‏ מדור ‏ דור . = מלכי 
ושראל ומלבי יהודה וכהניהם  .‏ אחרית המלחמה. נצחון ממשלת הכהנים . 
אמונת , המשיח".. פרושים וצדוּקים . 


בטרם נעזוב ‏ את הענין הזה לנמרי, | עלינו לחזור עור פעם אחת 
למין עבודת ‏ עצבים יותר גסה, אשר ערכה להתפתחות סדרי החברה לא 
היה פחות מערכם של העצבים הנזכרים באחרונה להתפתחות הדתות 
והאמונות, | עצב כזה היה האדם בעצמו, וההשקפה הזאת הנפלאה לפי 
תולדותיה. הן אי אפשר הוא שתהא זרה בעינינו בעיקרה, אם אפשר הוא 
לאיזה רוח להיות. נכנס לשעתו לתוך נופו של הכהן, אם אפשר הוא לו. 
להתדבק. בגופו של אדם אמלל ולהכותו ביסורים ומחלות רעות, אם אפשר 
הוא לו ;שוב מעולם הנשמות, | אחרי שאכל .שם את ח/;קו המוכן לו, 
ולובנום בגופו | של אדם - אז כל הדברים האלה כיחר יהיו לנו ‏ לאותות 
לאותה האפשריות, שיכול אדם חי להיות בעין דירה | לאיזה. רוח,. ואולם 
עריין אין אנו יכולים לקרוא לאדם כזח: ,עצב", אם לא שיתחבר ‏ אליו. גם 
= רעיון של קדושה במובן עבודת הקרש. אכן גם דבר כזה אינו מן הנמנע ג 
וש שהאדם יהיה באמת לאותו ,,הצלם החי" של. איזה אלהים אשר בני אדם 
עוברים לו, כשם שהאדם בהשתלשלותו ההיסטורית נבדל מכל החי על פני 
הארמה ביחור על ירי כך שהוא - כביכול - המציא: את רעיון עבודת הקדש 
והביא אותו לידי התפתחות,. כך גם התפתחותם ההיסטורית ‏ של סדרי חייו, 
שעליהם מיוסרת כל ראגת האדם לנפשו, שהיא היא עצם הקולטורא, הצטיינה 
רק בזאת שקבלה את השפעתה מעבורת הקדש, התפתחות סדרי חיים בָלי 
השפעת עבירת הקדש הוא דבר שאין לשערו כל5, אלמלא תקנה ברית 
הקדש, שההיסטוריה באה והשביחה אותה, לא היה יכו אותו ,,החוק", שעליו 


נוסדו החיים וקיום החברה, לברוא אלא אנודות אגדות קטנות אשר- ראשו 


בות אב היה עומר על גביהן ושופך עליהן את ממשלתו. בודו החזקה, -ואוּלם 
על ירי מה שהעמידו את האב ברשותו של אלהי: חכרית, באה היראה מפני 


2 שי ל . 
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האלהים והרחיבה את גבול ממשלתה אל מחוץ לממשלת האב , תקנות אנודות 
שבטי ברית היו ליסודות לתקנות אנודות עמים ומדינות; לכן אין לך מדינ 
ן המדינות העתיקות שלא היתה לה עבודת קדש המצוה. מפי ל 
והאחרונה מן המדינות הנדולות בימי קדם נפלה במלחמתה שנלחמה בשביל 
הרעיון הזה. ואולם באותו השבר שהֶשברה ביום מפלתה נצח אותו: הרעיון : 
הנוצריות והאשלם בקשו עוד הפעם להקים את החזון הישן של אחדות 
תחומי עבודת הקדש והממשלה על המוסרות החרשים של רעיון אלהים 
כולל, מן הרעיון החרש בדבר אחדות האלהים והתחברותו א% ההשקפה 
הישנה ברבר אחדות הדת ואחדות המדינה יצאה אותה התביעה שהיו תובעות 
הממשלות להיות מושלות בכיפה ולהקים ממשלת:עולם - אחת ויחידה. 

גם ממשלת |כות האב מצאה בראשונה עזר וסעד לעצמה רק באותו 
רעיון של עבודת הקדש, ומה "נם שלא היה לה עדיין שום' סיוע מצד 


ההשקפה על יחוסם של הנולדים ליולדיהם, אצל שבטים העומדים במדרנה" 


פלה ממדרגות ההתפתחות אין אנו מוצאים שהכנים הגדולים יהיו פרים 


משמעת אביהם, ואם אמנם באה ברית הקדש ובראה באופן. מלאכותי 


6% 


1 קורבת הרם של כל הגברום ביחד, ואולם היתרון שהיה. נתון: להאחה 
לא היה בלתי אם בנונע לזכותו. על הקנינים שברשותו , ואולם - בְנוגע 
לזכותו על האחרים שיהיו שומעים בקולו, | אכן כבר ראינו אצל ‏ אחדים 
משבטי ההודיים שאפשר לאנודה להתפתח במדה ידועה גם בלי אותה הזכות 
על הקנינים, ואולם בנוגע לאותן האגודות של עמי הקולטורא הקדמונים 
שהיו נוסרות על זכות הקנין אי אפשר להניח: שהיו 08 לידי כח אשר 


לו זכות ומשפט אלמלא באה הדת ועזרה להן. והנה ככבר ראינו: למעלה, - 


באיזה * נס באה עבודת הקדש ‏ במדינות אפריקא ועזרה לזכות הקנין-ש% 
ממשלת האב, כמו כן ראינו את פעולתה בצורה אחרת לרנלי אותה ההשספה 
המצויה בעבודת הקדש, שרוח אבי השבט או אבי בני הארם: בעצמו- הוא 
שמחזיק עוד בכל מאמצי כחו. בקניניו ומופר את הממשלה. <בניו. אחריו 
'היות סוכנים הממונים על הקנינים ההם, אחרי כן מוצאים אנחנו. שאותה 


-ההשקפה נתפרדה במחוזות שונים וקבלה שתי צורות ; את הצורה האחת 


כבר ראינו למעלה: האלהים 0 נמצא אצל זה שנמצא אצלו עצבי 
הבגדים והכלים אשר היו לפנים לאותו אלהים  ,‏ בשעה שאבי. השבט או 
ובי המשפחה לובש את הבגדים והכלים ההם - או אם נדבר בפגנון הרורות 
המאוחרים: בשעה שהמושל לובש או לוקח בידו את סננומיו -- יורר אלהי 
המשפחה או אלהי הברית של אותו העם ושוכן בו, לכן זה הרבר-: אשר 
יספר לנו כי המושלים היו מחויבים לשאת בזמנים ידועים את > הפננים 


שלהם, כדי שיביאו את ברכת האלהים לארצם, ואת המנהג הזה אנהנו-מכירים 


עור בשרידיו בימי הרורות התיכינים. * למשל בחג. היותר נדול מחני העַם 








חושק הרהה ה ההה- החדה הרהה דה "ידדה לדה החל ןחלה הקדל ןודה 
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במדינת ביהם היה אותו החג אחת בשנה שהיו מציגים את הכתר ואת סגנומי 
המלכות בפרהסיא ל5עוני כל העם, והעם היה בא מכל קצותיו ומכל פנותיו 
בכרי למצוא שם ,סליחה ומחילה"; כי זאת היתה ,הברכה" אשר אליה נשאו 
כל העם את עיניהם, אמנם רק פירוש ברוחק הוא מה שבקשו לתת: טעם 
לברכה זו, | באמרם כי ‏ שרירי קדשי היכל או. שרידי. קדשי קדושים היו 
מצומדים לפגנומי המלכות ההם, שרידי הקדשים האלה לא היו כלל 0 
העיקר, ורק שהיו מצמידים אותם ממילא לאותם הפגנומים, ‏ משום שבאופנים 
ידועום - וביחוד כשקרושי הארץ היו גם כן מושלי הארץ - היו = שרידי 
הקדש וסגנומי המלכות לרבר אחד, ככה הגריל נם דוּשטגאמִנִי מלך הודו את 
כח ‏ השרביט אשר לו על ורי מה. שהצמיד אליו שריד משרידי הקדרש של 
בודהא *), נם בודהא היה מושל הארץ, 
אכן יש עוד צורה שנית להשקפה זאת: יש שאבי המשפחה או אבי 
אנודת הברית בגופו ובעצמו היה לעצב האלהים . באופן זה נעשה האב 
במובן הידוע ‏ לאותו ‏ ,הצלם הגופני" אשר 5אלהים הרוחני, ‏ ובאותו המובן 
נעשה לפי מליצה אחרת ,%בן" 5אלהים, על פי.רוב נתחברו שני הדמיונות 
האלה יחדו , ובאופן זה היו משתמשים לתכלית זה באותה ‏ המליצה שהיו 
משתמשים בה גם כן לסמן בה את העצב החי ואת עצב הצלם שהיו נתונים 
= לאל אחד, אבי המשפחה היה באופן זה ,5הצלם החי* של האלהים. 
ואולם אם באים אנחנו לעמוד באותו מעמר שעמהו עליו. בני הדורות 
הראשונים, אז עלינו לקבל באהבה גם את כל הדיוקים . והתולדות שיצאו 
מתוך דמיון כזה, מצד האחד מי שהכנים לתוך רשותו את סגנומי הממשלה 
הוא היה לאבי המשפחה; ואולם על פיי רוב בא זה ומוסר אותם לפני מותו , 
כמו שמוסר את יתר קניני הנוף שלו, למי שבוחר אותו להיות 5מושל אחריו, 
או אם נכחר. לנו שפה יותר ברורה אז . יצא: לנו כי ירושת הממשלה, משום 
שבעצם וראשונה לא היה עוד שום חוג שתהא הממשלה עוברת בירושה , 
מסורה ונתונה מיד המושל המת למי שבוחר אותו להיות למושל אחריו ; 
ואולם בתוך אנודת משפחות אי אפשר הוא שרצון חברי האגודה לא יהיה 
משפיע נם הוא על אותה הבחירה, שני כחות יהיו נלחמים איש באחיו 
בדבר היתרון אשר לאחד מן השני, ולפי הנצחון כן תהיינה גם תוצאות 
המלחמה הזאת שונות ומשונות מאד, אם השפעתו של המושל ההולך למות 
חנדל מהשפעתם של יתר חברי האגודה, אז יפעל הדמיון ברבר ‏ קירוב 
מדרגת הקורבה את פעולתו, ופעולה זו על ידי שהיא נעשית וחוזרת. ונעשית 
יכולה להיות: גם למנהג ולחוק, ואז, כל זמן שההשקפה בדבר יחס הקורבה 
של המשפחות הראשונות עודה 5 יעלה על פי רוב בן<האֶת לולה 


א) ל אספעָן בספוו הנ"ל, ח"ב דף 414. 


2. 
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1% התפתחות עבורת העצבים והשפעתה 7 חיי החברת. 
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ובתקופות המאוחרות ‏ יעלה על פי רוב הבן לגדולה זו - באופן שהוא יבחר 
להיות למושל תחת המושל המת, - המושל ההולך למות ימסוה לידו 
את סגנומי המלכות בתור. קניני הגוף שלו ועל ירי כך תהיה הממש;ה 
נכנסת לתוך רשותו, א . 

בתוך משפחה אשר אישיה קרובים זה לזה על ידי קורבה טבעית 
וקשורים על ידי יחם תולדותיהם, נמצא על פי רוב כי האיש. אשר. 15 
הממשלה, שהוא ראש בית האָב, הוא הבוחר את המושל אחריו, ויש שאופן 
הבחירה הזאת יהיה לסדר ירושה; ואולם בתוך אגודת. משפחה שנתפתחה 
על ידי ,ברית", אפשר הוא שרצונם של חברי האגודה יפעל ‏ את פעולתו, 
ואז יצא מזה אותו משפט הכחירה שהצבור ובחר לו את המושל לפי רצונו. 

והנה אם יהיה המושל ,לצלם" האלהים במובן האמוך, אז . התולדה 
המוכרחת היוצאת מן ההשקפה הזאת היא שיעשו לו. כמוו שעושים לכל דבר 
ודבר בשעה שהוא נהפך להיות לעצב קדוש, כלומר: צריכים ,לקךש" אותו 
ולהכניס לתוכו את הרוח, כשם. שאין צלם נעשה צלם אלא אם. כן מסרו 
אותו: לתכלית זו לרשותו של האלחים, כך גם, האדם לא נעשה 55צָלם אלא 
אם כן מפרו אותו : לאלחים, ‏ כלומר, . ,קרשו" אותו: לאלהים .ומלאו אותו 
ברוחו, אבל פה עלינו לשאול: מי יעשה את הַדְבר. הזה + מי. האָדון לאלהים 
להטותו לפי חפצו+ בנונע לשבטים חסרי קולטורא. אין. האלה הזאת חמורה 
כלל; פררי החכרה שלהם על פי רוב אינם מבקשיש כלל .כל . עזר וסער 
מצרה של עבודת הקדש, או יש שהם מוצאים את האמצעים הדרושים להם 
על פי אופנים שעדיין גסים מאד, אבל גויי הקולטורא, כפי שידענו, נברלים 
מהם גם בזאת שאצלם נתפתחה' עבודת הקדש לעבוחה תמידית שיש 5ח = 
קביעות , ובמדרגות גבוהות עוד.: יותר נמצא שעבודה זו נתפרדה להיות 
לעבודה בפני עצמה ואין 5ה עוד כל עסק כלל עם העומדים בראש 
הממשלה; מלכות השמים ומלכות הארץ ‏ היו לשתי ממלכות . נפרדות. 
במשפחות של קרובים חלוקה זו על פי רוב. לא נעשתה. עדיין; נשיא בית 
האָב חוא:גם הנשיא העומד בראש עכודת הקדש, ואולם לרגלי התפתחות 
סדרי ההברה אפשר ואפשר מאר שיהיה מן המוכרח לחלק את. העסקים, 
עבודת הקדש נעשית קפדנית יותר . ויותר ושואלת חריצות .יתירה ועפקנות 
קבועה בלי כל הפסק, ובאותה שעה עסקי הממשלה מביאים את העוסקים 
בה לידי הפסקות וכן לידי סכנות שיכולות להפסיק את פַדִרּ העבודה ולְבִכֶּן 
על והי כך את קיומם של סררי החברה, וזה הוא מה שהביא, או מה שיכ;ל 
היה להביא. את בני הארם לאותה החלוקה באופנים שונים. ודוקא . הענין 
הזה, אשר החוקרים לא התבוננו עוד אליו כראוי, היה צרול:ערך מאד 
מאר בנוגע לצורות חברת האדם והתפתחותן מזה והלאה , 

מיד כשנעשתה באיזה אופן מן האופנים אותה החלוקה, שהיא לוקה 
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שתי ממשלות, חיתה' הממשלה ‏ לממשלה תמידית ובטוחה "בשעה שנתחברה 
עם' עבודת הקדש, ובכן הנשיא שהיה עומד בראש עבודת הקדש, הוא היה 
המכנים את האלהים לתוך ,הצלם ההי" של המושל; הכהן, שהוא הממונה 
על האלהים או על רוחו, מכנים' על ידי קידוש "את ה או את רוחו 
לתוך' נופו ‏ של המלך, ולא עד אלא שנם באותם המקומותי אשד סרר 
ירושת המלוכה נועד מראש, אי אפשר הוא שלא תהיה לעבודת הקרש כל 
השפעה עליה' כלל וכלל, כי יש גם 5אלהים' משפט להסכים או לסרב לאותו 
מעשה הנעשה, ואותו ההסכם או אותו הסידוב ישמע. מפי האורים, והממונה 
על" האוּרים | הלא הוא. הכהן, והנה על = ידי" ההתחברות האאת מצא לו 


| המושל חשיבות יתירה' בעיני העם, ואוקם לא רחוקים מן המציאות היו גם 


אותם : המאורעות ‏ שבאו;וטפחו 15 5אותו המושל על פניו ‏ והוכיחו ‏ 15 בי 
החשיבות. שהוא מתעטף בה אינה אלא מלית' שאולה. כשם שכל עצב 
ועצב, ‏ בשעה שסר ממנו הרוח, נעשה לרבר פשוט שיכול אדם 7 
אותז אל אחד הבורות או אל אחת הפחתים ככלי אשר אין בו חפץ; 

נם יכזל הרוח לעזוב את ,הצלם החי"-- וגם אמנם מורה אותנו ההיסטוריה 
כי" בא" האדם לידי אותו ההיקש - ואז יִהִיה ג הצלם החי לדבר אשר אין 


בו חפץ, מלך אשר נכנע במלחמותיו או" אשר בימיו לא עלה הזרע יפה 


או" אשר פנעים וצרות אחרים' היו בימיו; והיור כל הדברים האלה לאותות, 
כּי סר אלהים מקרב המלף, הזה, אווש אשר מפי האורים יתן אלהים את 
קולו או" מפי כהנים, להוזיע" אם עודו"עם המלך ההוא ואם 0 

הנה כן נמצא בחזוונות האלה, אשר לאי נחקרו עוד בלתי אם מעט, 
פתרונים = לזרות ונפלאות \ רבות ; = ולכן: עלינו להתבונן = אל החזיונות 
האלה בארצות אחחות ' מארצו ו המצוינות, יש אשר נתפלא 
לראות במחוזות ידועים כי ו להממשלה פעם היא" מסורה ונתונה ביר 
אדם ופעם יאָמד' עליה" כו היא ביד עצב אשר. אין בו רוח חיים = ואולם 
אם' נתבונן אל הדבר הזה מנקודת ההשקפה האמורה, או לא יפלא בעינינו 
ער -מה: הרוה השוכן \ בקרב לצלםד הי הן ' ישילו נם עצב שאין לוי רוח 
חיים להיות שוכן3ם' בו; "ולא עוד אלא שאפשר היא כי: יהיו לו כמה וכמה 
עגנים באלהי בבת אחת . ככה היו לו לאמין:רע אלהי מצרים עצבים אחדים 
בבת אחת,' כי יש ' שהשמש בעצמו ו היה 5ו לעצב, ויש שראיל או ' 
שהמלך ‏ ההי! היו לו לעצבים, וכן היה שוכן נם בקרב הצלמים אשר 
לעצבים האלהי העשוים בתבניתם, ‏ ובהיכל הקדש אשר בנא אָמון קבעו 5ו 
גם תבנית שמש עשויה זהב. ‏ ובכל אחד מן הצלמים האלה. היה אמון ‏ רע 
למושל הארץ, | כדומה- לזה ‏ אנחנו- מוצאים כי פוילאַהי, -המלך הראשון באוי 
טיננא, אשר' אורחים מאירופא בקרו בהיכלו, בשעה .שהָיה עליו לעזוב את-' 
הא האחך ולבוא אל האי השני, היה מניח אחריו ספל או אגן להיות מושלים 








1% 
ל 1 . אד 7ב4--י= 


ה א הדחה | = -%דההחה-ה-% הההח==-= ----<--- -- ו 


חן התפתחות | עבות העצבים. והשפעתה עַל חיי החברה . 


תחתיו לפי שעה באותו האי שעזב.. :כגון זה מצאו. תיָרי אשכנז"). בשעה > 


שבאו למדינת קאקונגו באפריקא, כי רוח המלך. המת / כבר. היה . יושב 
בתוך העצב אשר לו בעור. הבירה ומשם. חיה מושל בכל הארץ,. אכן מובן 
מעצמי כי. הממונה..על.. עבודת.. הקדש. אן הבהן . היה . לו. לפה ולמלון 


כ זו,.- מו בן. לא היו יכולים במדינת אנגוי לקבור את גופו. החנוט. 


5 המל האחרון המת , | עד כי מצא את' האיש אשר ימלוך אחריו, ‏ כי 
ער היום ‏ ההוא היה להם הגוף החנוט הזה לעצב להרוח המולך עליהם1), 
וזה הדבר אשר אנחנו רואים כי במרינות אחדות ממדינות ‏ הקטנות האלה 
באפריקא המערבית נוטל גוף המלך המת מקום בראש בשעה שמקדשים את 
הבא:אחריו להיות למלך; מן הגוף המת מקבל המלך החדש את הרוח, כן 
היו עושים בלואנגו וכך היו עושים ו במרינת בונין ,בשעה שהמלך 
מרגיש פי הוא נוטה למות, הוא קורא ליועצו ומוסר לו את הסימנים אשר 


על פיהם יוכל להכיר מקרב פניו את זה אשר עמו יתחבר רוחו אחרי ' 


כן" ,. גורל המלכים העליונים במקומות ההם -- מעלת נשיאי .הגדודים של 
אגודות המחוזות עוברת ונמסרת בירושה - רע כל כך לרגלי אלפי ההגבלות 
המוצאות אותם מצדה של עבודרת הקרש, עד שלפעמים עוברים ימים וחרשים 
רבים וכסא המלוכה, ‏ מכיון שהוא מופנה, ‏ 5א ימצא לו קופצים, יאת המלך 
המקודש ישימו במשמרת כעצב. ממש,. ועבודת. הקדש שהם עובדים. אותו 
תעסיק אותו כל כך: ער שיהא טהֶוד. ומשועבר . 5ה. ביום, ובלילה,. ‏ ומלבר 


זאת עליו לורוא תמיר. שמא יוסר. ממשמרתו, ,אם הקציר או ציר. הרגים לא" 
הביא פרי. תבואה כאשר קוו, ‏ אז יאשימו. את מלך ליאנגל כי. לבו: רע,. 


וחעבירו אותו. מן המלכות"*),. ואולם ,לב" הם קוראים להרוחן. המלך אשר 
ל יצליה. בדרכיו הוא מלך אשר רוחו איננו הרוח הנכון, ‏ ולכן יעזבו אותו 
במהרה, והיה לעצב נעזב. 

ונם במחוזות הים הדרומי אנחנו מוצאים. סימני עבודת. עצבים במשמה 


המלוכה, | ובמחוזות . טאהיטי קבלה עבודה זו צורה זהרה. ונפלאה. ‏ כָּפִי 


הנראה, . התחברות ‏ דמיון . עבודת העצבים עם סדר הירושה . לפי מררגת 
קורבת. האב היא שהביאה לידי אותה צורה, הנה כן התחילו גם באפריקא 
לדמות להם. את מעבר הרוח מאיש לאיש בתור ,%ידה שניה". בנונע. לבית 
מלך כזה אומר דַּפַר הזקןן = ,האנשים ממשפחת המלך חושבים כי. כאשר 


1 
- 





.א) ב אסטיאן, דטטשע עסספעריציאָן , ח"א, דף 080. ולהלן. 

ב) שם שם, דף 287, : 

ג) באסטיאן, בילדער, ‏ דף 179, ובנוגע ליתר הדברים עיי' דממשע עקפ" 
פצֶרצואָן , ח"א, דף 82 וכן דף 69. | | 

ד) שם שם, דף 268, 
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יזמית איש מהם באה. הנשמה ונולדת שנית בקרב משפחתם", ואולם אנשי 
טאהיטי: באו והחזיקו, כביכול , את הדמיון הזה בקצהי השני ועל פי דיוק 
ישיש בו מעין הגיון אמרו כך: מכיון שהרוח המושל נולר שנית בקרב ילרד, 
בי על כן ברור הוא שברגע זה עוב הרוח הזה את העצב אשר שכן בִּו 
יעד כה, ולפיכך אי אפשר הוא שאותו העצב יהיה עור מלך, 5כן זה הוא 
הדבר אשר נמצא אצל מלכי טאהיטי לפנים, כי למן הרגע אשר נולד 5הם 
בן חרלו מהיות מלכים, הרוח עזב אותם ונבנס לתוך עצב חדש. הילר 
בניחו. מרחם אמו היה למלך ממש, ובני האדם נתנו לו כבוד ויקר . כראוי 
למלך, וגם אבותיו בעצמם לא יצאו מן הכלל הזה,: ואולם אביו היה 5מן 
> יהרגע הזה רק הפוכן אשר על המלוכה, ובשעה שבנו הגיע לפרקו חדל 5גמרי 
מהיות לו עסק בעסקי המלוכה ויהי כאחד הארם*), 
= | וכן מוצאים אנחנו אותו הרמיון בדבר ,הצלם החי" אשר לאלהים גם 

.בתחומי ארצות הקולטורא באמריקא, רמזים אחדים בנוגע לבחירת המלף 
-אצל אנשי מקסיקא יהיו לנו לאותות נאמנים על כל זה, ראשית דבר אנחנו 
רואים כי הכהן הגדול, אשר כהונתו באה לו בירושה ואשר בענותנותו הגדולה 
יקורא לעצמו ,אָדון מאלהים", הוא ,המושח" את המלך הנבחר ומוסר לידו 
במשיחה זו את המלוכה, אמנם אנחנו יודעים את משפט המשיחה 
"הזאת , וכרור חוא כי ככה יהיה משפטה גם פה, כי על כן אנחנו מוצאים 
את המנהג, שהמלך בהמַשחו מבטיח כי יפעל את פעולתו לטובה, שהשמש 
ילך בתקופתו והעבים יתנו גשם והנהרות יולו מים והשרות. יעשו פרים ב), 
ואין הבטחה כזאת יכולה לצאת מפיו אלא ע5 :ירי כך שהוא הצלם ההוא אשר 
-לאלהי השמש, כי אלהי השמש הוא האלהים אשר עָבדו אותו מטעם הממשלה, 

בוחוד. אנחנו רואים כי האינקי במדינת פערו היה לעצב לאלהים 
המושל ויהי לאָרון בעיני העם ובעיני , הממשלה, אכן מלכותו. היתה' טובה 
וחזקה יתר הרבה ממלכות מלך העצב. אשר באפריקא המערבית או גם 
ממלכות מלך העצב אשר באפריקא המערבית או גם ממלכותו של זה אשר 
בדעת מקמוקא. ‏ המלבום. היתה..באה ,לו ביהושה..ולא הותה. תלויה. -כ%ל 
יוכלל בממשלתם של הכהנים. ואפילו, בדורות הראשונים, בשעה שירושה 
-כזאת לא היתה. עוד מובנת כל5-- משום שלא ידעו את יחם שלשלת הדם 
מאָב 5בנו-- לא ראו האינקים כל מכשול בדרך הזה, יען כי נשואי אח ואחות 
שהיו נהינים אצלם מנעו אותם גם. מן הפקפוקים. האלה; בנו של האינקי 
והיה היורש אותו גם לפי משפטי זכות - בן:האָחות ו . אבל יהיה איך 

א) 8ַאַרסטער. נעשיבטמע דער ריוועָן, ח"ב, דף 158 ורף 241. 

ב) קלאוויגעראָ, אלטע געשיבטע מעססיקאָם , בהעתקה + אשכנזית  ,‏ 1790, 
"א , רף %%9+ | בשם גאָמארא, 











1%6 התפתהות עבודת העצבים והשפעתה על חיי החברה, 


ננוכ ו ו ו 


שיחיה: האינקי היה לעצב ל5אלהים, וכשם שהיו מסמנים את העצב באותו 
שם שסָמנו בו את האלהים, כך היו מסמנים את האינקי גם בשם ,אלהים" 
זנם בשם ,הצלם החי" של השמש, ולפי זה היה לשמש על פני הארמה, וכן 
לא היו האינקים משועבדים לשום כהן או לשום נשיא מנשיאי עבודת הקרש,. 
אחרי שהם בעצמם היו מנצחים על העבודה אשר עברו את השמש, ובתור 
מלכי:אלהים הקימו להם כהנים לעצמם ואת הכהונה הגדולה מסרו ליד אחר 
מחברי משפחתם וביתם, . 
== וביותר אנו מכירים סימני אלהים בזה שהיו מקריבים גם להאינקי החי 
קרבנות והיו מעריצים אותו כאלהים*), כשם שהרוח בקרב השמש-- אשר 
המלך והשמש היו לו לעצבים - נעשה לו מלבר אלה עוד עצב מיוחד. בתור 
מצבת אבן, כך עשו גם להאינקי ההי עור צלמים מיוחדים בתור עצבים , 
ובשעה שהאינקי נקרא בשם, בן" השמש נקראו הצלמים ההם בשם ,אחי"השמש .. 
והצלמים האלה היו מן הצלמים המתנועעים אשר ינָשאו בידים, ולפי זה היה 
משפטם כמשפט אותם. הצלמים המתנועעים אשר במצרים ביחוסם לצלמים 
העומדים, בהיות מלחמה היו נושאים אותם לפני הצבא ובהיות חג ומועד: 
והעם נועד ברחוב העיר לחוג את חגו היו מסיעים אותם לפניו, בכדי לבון 
את הרוחות שלא יָרדו נשמים בזעף או שלא יהיה חום לוהט יותר. מדיכ), 
וגם במצרים היה רע אלהי השמש יושב בגוף המלך אשר היה 5ו 
%לם", ומשם שפך את ממשלתו על הארין. אכן עם כל מה שרעיון האלהים 
התנשא אצל המצריים עד למדרגה נעלה מאד, הנה %א עזב לחלומין את 
עפר הארמה מתחת גם פה, הרמיון הקדמוני שמושנ ,אלהים" ומושג ,ארם 


הראשון" מושג אחד הוא--או, לפי הענין שלפנינו: שאלהים והמלך הראשון- 


הם שני שמות נררפים--, הדמיון הזה 5א נשכח נם מלב מצרים לחלוטין, ולכן 


מן הנמנע היה שלא יבואו לידי הנחה כו באיזה זמן מן הזמנים הראשונים'. 


התהלך רע על פני האדמה בכבודו ובעצמו וימלוך על הארץ לא על ידי 
צלם כי אם בעצמו ובנפשו, ורק אחרי כן התנשא ויעל מזה ויהי למלך רק 
עור בקרב צלם ארם הנכון למות. לכן באה האגדה והבדילה לה את רע 
בדמותו הראשונה, ואולם רע איננו האלהים היחיד; כל אגודות המחוזות. 


שעמרו ברשות עצמן בקדמות ימות עולם וכל אגודות גדודי המשפחות היו | 


להן אלהים כאלה אשר אמרו עליהם כי בראשית הימים משלו בארץ בבבודם 
ובעצמם ולא על ידי צלמים. אבל כל האגודות והמחוזות האלה התחברו 


בהמשך הדורות ויהיו לעם אחד ולאריץן אחת, ואלהיהם השונים והרבים היו. 


גם הם לאגודה אחת, ורק שהתחלקו למדרגותיהם לפי השיבות המקום שיצאור 
א) מיללעו כספרו הנ"ל, דף 864- | 
ב) גכארצילאפו בספרו הנ"ל, ח"א, רף 18, 21; 56, 91. 
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משם, אלה היו אלהים גדולים ואלה-- אלהים קטנים, אלה-- ראשונים במעלה 
ואלה - אחרונים  ,‏ ויהיו כלם יחדו למערכת . אלים אחת. וגדולה; אכן באה 
האנרה וחַכּרֶה את כלם נם באופן אחר, כי. אמרה עליהם שהם קרוכים זה 
לוה קורבת משפחה ונשתלשלו זה מזה לפדר תולדותיהם, ‏ כי הוליד האחר 
את השני , 


של האלים, אז יצא מזה שלפני היות בני האדם מלכים על פי. סדר זה אחר 
זה קרמו להם האלים במלכותם ומלכו גם הם על פי סדר יחוסם ויחם תולדותיהם 
זה אחר זה, ובאמת אנחנו מוצאים כי סופרי דברי ימי מצרים החזיקו בשיטה 
|זו; כי אחרי אשר סדרו לנו את אלהיהם לכתות ויתנו אותם למלוך זה אחר 
זה, באו וספרו לנו כי בראשונה היתה משפחת מלכים מן האלים הגדולים 
איש אחרי אחיו, ואחרי כן משפחת מלכים מן הכתה השנית, ואחרי כן 
מלכים מן הגבורים והרוחות אשר ירדו להיות על הארץ, ואחרי כן באה 
אחריהם משפחת מלכים מבני האדם ילידי בשר ודם, אכן רק העיון גרל 
האלים הוא שהרחיב את מדת תקופת ממשלתם עד בלי כל גבול וקצב. 

אבל הנחה כזאת ברבר ראשית ההיסטוריה  ,‏ בכדי לבאר על פיה את 
השתלשלות התקופות המאוחרות כפי שהן גראות. לרגלי הדמיונות שנתפתחו, 
נולדה לא רק אצל המצריים לבדם, כי אלמלי. כך לא היינו מוצאים אותה 
באגדה נם אצל בני ישראל, אם כי באגרה זו נעשית מדולדלת קצת ער 
שקשה מעט להביר את צורתה העיקרית, האגדה העברית הַזְאת, שבאה כעין 
מאמר מוסגר או כעין הוספה מאוחרת, מספרת לנו גם היא את דבר אותו 
הסרר הנזכר: בראשונה אלהים, ואחרי כן גבורים, ואחרי כן בני ‏ אדם, 
מרת ימי החיים גדולה בראשונה עד בלי קצב, ורק אחרי כן באה מדה 
קטנה מן הראשונה וקצובה: מאה ועשרים שנה היא מדת. הימים. הנתונה 
למשפחת ,הגבורים". אכן ברור הדבר. שהגבורים האלה, אשר הכתום קורא 
להם ,נפילים" ואומר עליהם שהם ,מעולם אנשי השם", יש 5הם רוגמא 
באותם ,הגבורים? (הירואים) וחצי-אלים אשר *גוים אחרים; ולא עוד אלא 
שהכתוב מסמן אותם בפירוש בתור חצי אלים בפפרו לנו.כי באו ,בני האלחים* 
אל ,בנות האדם" וילדו 5הם את אלה, ואולם .ברור הוא גם כן שהכתום 
בעצם וראשונה לא בא לספר לנו רק את סרר המשפחות ותולדותיהן זו אחר 
זו כי אם כון גם הוא למושג מלוכה, שהרי כבר היו בני הארם שנקראו ,בני 
האלהים", אבל יהיה איך שיהיה : מתוך הפרק הששי הזה של ספר בראשית 
נשקף אלינו אותו הדמיון הנמצא אצל נוים רנים, שבראשונה מלכוּ האלהים 
ואחריהם הגבורים ואחריהם בני האדם. הראשון ממלכי בני הארם לפי האגרה 
המצרית הוא מָנֶס, ולפי האנדה העבדית הוא נח, 


והנה אם אותו הדמיון - שהאלהים בעצמו. ולא הצלם לו היה למלך: 
על הארץ -- יהא מוסב לא אך על איזה אלהים יחיר כי אם על כל המפלגה. 

















1%8 התפתחות עבודת העצבים והשפעתה על חיי החברה, 





המלך המצרי נקרא על פי רוב ,בן" אָמון-רע,- וחוא , הצלם. החי": 


יאשר לו, אחד המלכים. האלה, הוא' אמנופיס הרביעי , מרד בכחני אמון ויסף: 


מעליהם ויצא מעיר נא אמון וישם את כסא המלוכה בעיד אחרת ואת זכר" 
אָמין השמיד גם מקרב שמו ויקרא לנפשו שם אחר ,אכוּ<נ:אָטן", לאמר.:: 
,הרוח בקרב השמש"--ובשם הזה יוכיח בכירוש אַותה ההשקפה שהיתה ליסוד" 
גם לרעיון המלוכה של האינקים, לעומת זה מוצאים אנחנו שם אחר אצ5 
מלכי מצרים, הוא השם ,טוט:אנך-אָמון", לאמר: ,הצלם החי אשר לאָמין", 
שהוא כפי הנראה ‏ מיופר על האמונה באלהי אמון *), כמו כן יקרא הנלך: 
פיאַנכי לנפשו , הצלם החי אשר לטוּם"5), אפשר הוא לשנות את שם האלהים: 
כפעם בפעם לפי מרכז ממשלתו, ואולם יחופו אל המלך הוא יחום קים אשר 
לא ישתנה , המלך, בתור צלם במובן עבורת הקדש, הוא הנית אשר בר 
שוכן האלהים, ואין דבר זה נאמר על פי מליצה כי אם במובן עצב ממש, 
שכן אנו מוצאים דוגמתו גם בזה שהשמש היה לעצב ,בשמים" לאמון. זה.. 
בנונע: אפוא' לרוח אלהים רואים אנחנו כי המלך על הארמה והשמש בשמים. 
נם שניהם היו 5ו- לעצב, 

וגם' נקרא המלך המצרי ,בן" לאלהי המרינה, ולא רק במובן הקדמוני 
של עבודת האבות כי :אם במובן המיוחד שנתפתח לרגלי עבודת העצבים, 
באחת הרשימות אשר- על גבי אחת המצבות העתיקות בעיר אִפְּסְמְבּוּל מדמה. 
אלהים בעצמו את תבנית המלך לתבנית חית העצב אשר 5ו בעיר מִנדס, 
הוא התיש הקדוש אשר שם, ,את תבניתך יצרתי למען אשר תדמה לאלהים 
אשר במנדפ"0 , האלהים בעצמו, זה הוא הרעיון אשר לרברים האלה, יוצר 
לו את הצלם באדמה אשר יהיה לו למעון; ולא עוד אלא שיוצר אותו ע5 
פי ההולדה, ‏ ,אנכי- כן יוסיף- הולדתיך לאמך הנכבדה", וגם. הדמיון מתקכל: 
על הלב, משום שגם באבי המלך הזה, אשר הוליר אותו בבשר, שכן 
אלהים זה בעצמו, ולכן יהיה גם באופן הזה העצב ,והבן" לדבר אחך, 
ואולם רק בעיני האדם יחָשב המלך ,5בן", תחת אשר בעיני הרוח השוכן, > 
בו' הוא נחשב לאלהים בעצמו, 5כן ידבר אליו האלהים הזה גם את הדברים 
האלה: ,אָדון אתה כאלהי השמש רע בגכורתו, כל האלהים מסביב יודוך 
על כל מעשיך והשתחוו לך ועבדו לך והביאו את קרבנותיהם. להקריב. 
לצלמך", ,ראה, נתתי לך את רקיע השמים ואת כ5 אשר בם, ואת האדמת 
נתתי לך ואת כל אשר 'עליה", ,הנה אנכי שואל מאת כל יציר ההולך ע% 
שהים או. החולך על ארבע, המעופף בשמים או הרומש על הארץ, מכל 

א) רוגש בפפוו הנ"ל, דף 4986. 

ב) שם, דף 287. 

ג) רְעָנויף בספרו הנ"ל, דף 159. 











= אה הקלחהה דחה הלחה החד להי חקו דהה ההאה< 


מלמו מצרים והאריהם . שמותיהם ותזראותיהס בנוג למושג אלהים < > התלמודיט. > 199 
היקום אשר מסביב אנכי שואל. כי. וגישו - את אשר היה למנחה", כפי הנראה 
הניע :רוח הדמיון של האדם ב מותו. את המלך ‏ לאלהום עד הנקודה. היותר 
קיצונה , 
אכן לא יפלא בעינינו כלל כי אדם דומה ל ובוא לפפמים ירי 
הפהזות על המדה ולידי הפלְנות בשבח עצמו, באופן כזה נתפתחו אותם 
,,הנימופים בחצר המלכות" הנותנים לילו אשה כבוד אלהים, ‏ ואולם הנימוסים 
האלה. יוצאים ממקור עבודת הקדש, או יותר טוב, הם בעצמם היו לעבודה 
קחושה,: רעמפם. השני בחר לעצמו את הכינוי ,נוּטי-אַאַ", | לאמר: ,האלהים 
הנחולי; בשירו של פנטויר *) אומר אלהי אמון למלך תוטמס השלישי לאמר;: 
בהרי אשר על ראשך אש אוכלה הוא; נחש:המלכים אשר לי הוא המאיר 
על פני מצחך,: בדמות. תבניתי אתה מאיר להם (לשונאיך) אל פניהם" : 
הרושם אשר יעשו פני המלך על. אנשים משבט נכרי הוא רושם פני אלהים 
המפיצים זועות. ‏ וחרדות ,+ ככה שמענו ‏ עוד > בדורותינו.: ובימינו: את החינים 
מתהללים. בהודעותיהם המקוימות | מפי הממשלה,: כי. בבוא. ,הבּרברים" 
(הנכרים) לחצר המלכות ולבסוף נתנה להם חנינה לראות את פני המושל, 
| אז נבהלו ‏ מאד. למראה זהר פניו ויפלו לארץ בי לא יכלו להבים אל האור 
והנה הרעיון.הזה. בעיקרו לא נשתנה בנוגע למלכי. מצרים לא ביחוסם 
למחוזות ממשלתם ולא בוח לאלהים אשר אותו עבדו; .ורק מובן מעצמו 
כי לפי: המקום ולפי האלהים נשתנה גם השם שנטלו להם , : ככה אנחנו רואים 
שהמלכים. מבית:המלוכה העשרים ושנים, שמוצאים ממחוז פִּבָחָת אשר שם 
היה מוכח האלילה בַּסְתּ וְבָּסֶת), היו קוראים לעצמם , שִייבּסְתּ". שִייבַָת , 
לאמר: ,ב בָּסָת", והמלכים ‏ הצוענים (בית המלוכה העשרים ושנים) קראו 
לעצמם ,שייָת", לאמר ,בִּנָת", | על שם. האלילה נה אשר עבדו אותה 
שם, ובנוגע להתלמיים, כפי הנראה, כונה מיוחדה היתח להם שלא בחרו 
באלהי מחוזות פרטיים, ואולם כנויים ותארים. בחרו להם גם הם על פי האופן 
הקדמוני, כן | עשה תלמי השני. כמנהג המצריים הקדמוני ויקרא לעצמו 
,פ:נוּמר:אָנוּט" , * לאמר : ,האל המושיע" (כי על כן קראו לו היונים ,,סוטר"), 
ותלמי הרביעי קרא לעצמו ,פ:נוטר:מנואו-מף:אֶף", לאמר : ,האל אשר אביו 
נדול". (כיי על כן קראו לו היונים ‏ אפּטור"), | ותלמי השלש עשרה ,קרא 


לעצמו. לפעמים ,אָסירי ‏ נואוּן" : לאמר : = ,אֶזרים | החדש", בדפצו. לרמו = 


בזה שבו נולד אַפַר (אזירים) שנית;. ובמובן זה קראה גם קליאופטרח 
לעצמה ,איזום החדשה"+), כל התארים המיוחסים ל5אלהים, אשר המלכים 
א) בורוגש כפפרו הנ"ל, דף 853 ואילך . 
ב3) לויטה בפפוו הנ"ל, דפ 496. 


לופלרט , תולדות השלמת תארם , כרך ר 
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10 התפתחות ‏ עבורת העצכים והשפעתה עַל היי החברה, 


ב דה - יי - ך, *---=------הה הרהה ההר- ההק ה-ה-אם ה לוה רחה--ה= 








משתמשים בהם.. אינם. באים. אלא:לחוו רות על הדיוקים חיוצאים מאיתו. הדמיון; 
אוסורטמן. הראשון נקרא ברשימת עמוּר. המצבה אשר באנו בשם | ,חאלהים 
הטוב" או , הנותן חיים". וכרשימה אשר על גבי אחת המצבות פּאכידים ש% 
מצרים. אומרֶים. הפקידים של. רעמפס. השני לאמַרץ: .,אדון ‏ השמים, ארון הארץ 
והשמש והחיום ונשמת :כל היקים, אדון. הברכח, | בורא ‏ הקציר, יִוַצַר: האהם 
ועושו, נותן החיים באף כל. נשמה, ‏ מחיה 0" האלים כַּלם, ‏ עמוד. השמים, 
מַסָד האדמה,,, הנה אנחנו כלנו פה לפניך.; תן לנו חיים מזרך פףעה,. ואת 
הנשמה באפנו"*), הנה כן אנחנו הואים 0 כמשפט -מלך. מקסיקא כן .משפט 
מלך: מצרום, | בהיותו גם' הוא. מנהיג את -חעולם -בתסדו ונותן : קציף ילעם ג 
ולכן אפוא לא נתפלא אם נשמע כי לפי הנימוסים הנהוגום בחצר חמלכות חב 
אדם לההנפל על הארץ ברגע ראותו את פניי חמלך. 

כמו כן מתאים ומקביל תארו החיצוני של המלך לאותה ההתחברות 
שהתחברו מחוזות אחדים ושונים :עם אלהיהם - ושונים והיו למדינח :אחת | ' 
ולאלהים אחד, ובאמת אנחנו רואים כי כשם שאלהי מצרים העליון אינו אלא 
לְקט האלים השונים של כל. מחוז ומחוז אשר התחברו והיו לאל אחר, כך 
נם המלך אינו אלא מין לקט כזה, אלים רבים היו לו למלך. הוה לַאָבות; 
ועם כל זאת יהיו יחדו גם לאָב אחר, ככה יאמר אלהים האב לבני תוטמם 
הרביעי לאמר:: ,אנכי: אביך הירמכו, -אביך . כַפְרַע, ‏ אביך רע ואביך טעם"2), 
ולפי צּוּר ‏ האבות הזה שנצברו ‏ והיָו ‏ לאב אחד, כִן יהיה גם. המו חצלמים 
הרבים התלוים בגופי של המלך בתור סגנומים אשר לו. לפנים חיה חמלף 
חובש לראשו, על פי. מנהנ קרמוני, מצנפת כפולה, בַכרי ‏ להראות ‏ שהוא 
מלך מדינות השפלה ומדינות: הארץ ‏ התיכונה ‏ גם -יחר, יהאחת- היחת.5ו 
לכתר" ‏ א?הי היר,. וחשנית ,לכהר". אלהי : שת (פת). ‏ ואולם :לא מעולם 
חיו -שני הכתרים ,בראש. מלך -אחד -- ורב לנו אם נזכור..את\ המלחמה הגרולה 
אשר היתח. בון: הור | בן אזיריָס ובין: שת :שכנו הרע : בפיתום, ‏ אבל מאחרי 
שנתחברו, וָהם שונים לפי גבהם ולפי צבעם (אדום ולבן), .היו:שניחם למצנפת 
אחת, זו בתוך זו, : וקישוטי ‏ העצב האלה נתרבו מעט מעט על ירי מה שהתחברו 
בהתחברות נפלאה אותות כל האלים השוגום אשר במחוזותיחם מלכו המלכים; 
המלך רעמפסינה אומר. על עְצָמו?), ‏ כי . ,הָעטֶף" וצלמי הנחשים: היו :לו 
לכתר, והנוצות ‏ הכפולות היו 5ו לתפארת כמשפט אלהיפְטָה, -ושמלת הכפוד 
אשר. לטוּם אלהי, השמש היתה לו לבגד אשר לבש, והנה .,עטף" "6,446 
זה הוא. מין כובע אשר נתחברו בו אותות כל. האלים חשונים. יחדו , . מתאימים - 


ושמשי עקר יק ד 


א) ברוג ש כספרו הג"ל, דף:125 ורף ‏ 481. 
ב) שם, רף 408. 
ג) לוישיה ככפפרו הג"ל, דף 8671 








= מלבי מודואל ,נימופי . חצר המלכות , 11 


=ד יה -הההדהההדחהה--=-=--דה .ה א הררש בבש 





= ה חרד ה הדא = ה 5 


ושיש" עם ‏ אחמה*ומקבילים ‏ זה לזה, ‏ והוא ‏ עשוי מעשה מגד5, ואותו חבשו 
המלכים להאשם, | על פי "רוב היו קרני התיש--שהן אותות אָמון וחנוּם יחדו=. 
לוסור.. לבובע הזה :מתהת , בהיותן פרושות. לרחכן, ‏ ואלוהן נצמרו קרני השור 
אשר ‏ למף ואנ (חוא. הליופולים), ‏ וראשיהן נטויות למעלה, -על: פני: הקרנים 
התוחתונות. נראו על פו רוב צלמי הנחשים, שהם העצבים היותר עתיקום ויותר 
פשוטים- ובוח התנשאו שתי הנוצות (של פטה), וביניהן נראו גם צלמי 
עצבי השמים, ולפעמים נראו שם גם צלמי מיני צמחים שונים, 

את הכל היו האלהים נותנים להמלך, חוץ מחירות גמורה--כי היה 
מסור :לרשותם-- וחוץ מבטיחות מוחלטת ; חירות ובטיחות היו נתונות 15 רק 
באותה מדה שנתנו לו חכמה וגבורה, ואפילו רעמסס השני מעיד על עצמו-- 
כפי שאנחנו מוצאים בשירו של פָּנטויר--כי היה משועבד לאליו משום שעמר 
ברשותם, ,הָעָשיתי רבר אשר אתה לא ידעת +" הוא אומר לאלהי ‏ אָמון, 
,או האם א הלכתי ולא עמדתי ככל אשר צוית בפיך+" ומצות פי האלהים 
הזאת הלא הם הדברים אשר דברו האורים, והמרברים בשם האורים 
ומבאריהם הלא הם החרטומים מאנשי הכהנים, ככה היה גם מינטיסומא מלך 
מקסיקא האחרון מסור ביד כהני האוּרים, עד כי אבדה מהם כל עצה, ואו 
עזב. אותו אלהים , 

והנה בתוך הקולוניה של המצריום אשר ישבו. בעיר מיהלאי יבמדינת 
גב יכולים אנחנו לראות משפט .כזה ומעמדו וגורלו, העיר הזאת נקראה 
לפנים ,ממלכת כהנים" , והדבר הזה בעצמו די לנו להראותנו כי ישם היתה 
יד הכחנום תקיפה מיד המלך, לפי:עיקרו של הרעיון היה המלך בתור ,צלם 
אלהים" גדול גם במקום הזה מן הכהנים אשר לאלהים ההוא, שהם במובן 
ידוע. היו כהני המלך בעצמו; ואולם בפועל אפשר ואפשר היה שיקבל כל 
היחס הזה צורה אחרת, משום ,שהצלם ההי" לא היה הצלם היחיר 5 
אלהים, כי היו עוד צלמים אחרים חוץ ממנו, ובשעה שהצלם החי היה צלם 
חולף, ‏ היו הצלמים האחרים צלמים קימים שהכהנים עבדו ‏ להם בלי אמצעי, 
וכחונתם :באה להם בירושה ולא היתה תלויה כלל וכלל בגורלו של המושפ 
וקורותיו, :לא מפי הצלם ההי,: כי אם מפי הצלמים ההם היה הכהן שומע 
את אוּריו, והמלך היה מוכרח להשתעבר לפתנמי האורים האלה, שהם 
פתגמי אבי ורצונו, כפי הנראה ידע הכהן הגדול | במירואי ל5השתמש 
במשמרתו זאת- בשכל טוב יותר מן הכהן הנדול בנא אָמון, הכהן היה ממליך 
את המלכים --והבהן הוה מעניר אותם מן המלוכה . דבריו של סט רכּו*) 
מהאומים בפנה זו - מלבר איזו שניאות קלות שלא הבין. היטב ‏ את אשר 
לפניו-- עם הדכרים שאנחנו מוצאים על גבי המצבות העתיקות שנתגלו בימינו, 


?ה הקלדהה הל הל זקן דרולה !מל ההוש 








1% התפתחוה. עבודת העצבים וה; 


,עובדים הם למלכיהם כאשר יעבוד איש לאלהים, ורק שהמלכים סגורים 
על פי רוב בביתם ונתונים ‏ במשמר", והכונה הצפונה בדברים האלה חיא; 
שהם סנגורים ושמורים כאשר ישמור איש את עצכיו- והוא דבר אשר אנחנו 
מוצאים אותו גם. במדינות הקולטורא באזיה המערבית, ועם כל זאת יחשבו 
המלכים קצרי<היד האלה לאלהי כל הארץ ,המחיים את 53 וסוככים באברתם 
על בל אדם", אכל יש נם ‏ כי כהני מיריאי ,שלחו לפעמים למלך כזה ביד 
ציר נאמן את פקודתם הנמרצה לאמר: צו לביתך ומוּת, ותחתיו: בחרו להם 
מלך אחר?,. ומובן ‏ מעצמו כי באופן הזה היו אומרים כי ,מאם? אלהים את 
צלמוּ זה, ויבחר לו צלם אחר לשכן את רוחו בו, ואולם בימי תלמי המלך, 
הוא תלמי פילךְלפוּס, נעשתה מהפכה גדולה נם במיריאי; המלך אשר חיה 
בימים ההם לכד ביד חזקה את ההיכל ויהרוג את הכהנים ויקם בית-מלוכפה 
אשר היוצאים מן הבית הזה ירשו את כסא המלכות איש מיד אביו, 


וחנה גם במצרים נעשה: המלך לאותו ,הצלם החי" של אלהים רק :על 


ידי ,קידוש"; הכהן הגחול היה מקדש אותו, ובזאת היה. לאלהים, ואולם 
אל נא יחשוב :איש בלבו כי מפני היד החזקה והתקיפה אשר היתה נתונה 
לעבורת ‏ הקדש לא היה:ברורות. ימי קדם כל. מקום כלל לצריכים והשפעות 
מצד החברה או לרצון עז ולכח ‏ מעשה מצד היהיד וכי החכרה . והיחיד 
בעשותם איזה דבר עשו אותו רק באמצעותם * של שומרי משמרת : עבודת 
הקרש, כי החושב כזאת אינו אלא טועה, :אדרבא, שומרי משמרת עבורת 
הקדש 5א ‏ יכלו פעמים הרבה להתיצב בפני ‏ החברה או היחיד; ורק שנם 


בכל נצחונותיהם של אלו לא עלתה בידם. לזעזע את מצםב .הכהנים <עד. 


היפוד, על פי רוב מצאו שני < הצדדים דרך לשלום ולהתפרשות באיזה 
אופן, והאופן הזה יהברר לנו על פי משל, כי הנה לא בכל הומים. היתה 
נא אמון למקור המלוכה,. יש שהמלחמות עם שכטמי הרועים הבּאים מאזיה 
היו לסכות, שפקידים או שרי צבא במחוזות הגבול ‏ התנשאו ווהיו: למלכים; 


וכסא המלובה בנא אמין היה שומם מאין יושב עליו, בהיות מהפכות באלח' 


5 עצרו הכהנים כה להתיצב נגדן, ורצונם היה לריק, ואולם :נם: בימים 
כאלה לא נסו מן המערכה, כי אם צמצמו את עצמם לפי המעשים והמקרים, 
ועשוּ כל מה שבכחם להוכיח שגם המעשים והמקרים האלה אינם אלא .מן 
השמים, והתחילו: להטביע נם את אלה בחותם שלהם. ככה אנו מוצאים 
שגם הירמהבי (היר מַחִבִּי, והוא: אחד הפקידים אשר למלך אָמנופים השלישי, 
התחוק בהיות השעה משחקת לו ויהי למולך :מעצמו, והאיש: הזה, ‏ כאשה 
שמו: מוכיח עליו, לא היה נצר מבית מלכי אמון, וכפי הנראה לא היה כל9 
מבני מלכים, כי אם איש אשר התיחש למשפחת עובדי. עבודת הור, ובהיות 
במצרים התחתונה התנשא למלוך, ‏ ונם לא היה עם לבו לכונן את כסא 
מלכותו ‏ בנא אמון, כי אם ישכ בצפון הארץ ומשם שפך את ממשלתו 














2 הדל הדוהתה דרה ו הרד ה טה היה הח ההק חן הח הלה הדחה ה הרדיהה = 





- ל 


דרך שלום בין עבודת הקדש ובין המלובה, שלום כזה בלשון האגדה . 3 
| המלוכה אצל בני ישראל . המלך המשיח . 


מסביב ,: וכהני ‏ אמון ‏ בנא. אמון, אשר אלהיהם נתן את המלוכה מאָז רק 
,לצלמו", 5א מצאו כח להתקומם נגד המאורעות האלה המכריחים אותם 
להשתעבד להם; ואולם תועלת עצמם הכריחה אותם לעשות דבר, שלא ירד 
אלהי אמון בעצמו מגדולתו ושלא יהיה הור לאלהי הארץ תחתיו,. ובבָן. לא 
ראו עצה אחרת בלתי אם למצוא דרך פשרה, ומה גם שהמלך המולך 
בעצמו ראה גם מצדו תועלת לעצמו לבלתי התקומם נגד אלהי הארץ 
המקובל אצל האומה, אז באו כהני אמון והכתירו את מלך הור החרש 
והכריזו אותו למלך על כל הארץ, ומלבר אלה לקח לו המלך לאשה נערה 
ממשפחת זרע המלוכה בנא אמון. ככה היה המלך למלך כחוק. וכמשפט, 
וככה הצילו נם כהני אמין את כבוד אלהיהם, אבל נראה נא עתה איזו צורה 
תקב5 פשרה כזאת בלשונם של בעלי עבודת הקדש, כי על ידי כך נלמר 
גם כן לשמוע את אופן המליצה אשר תשתמש בה האגדה על פי רוב, 
האגדה על פי דרכה מספרת לנו לאמר: אחרי מות אמנופים השלישי 
נמר אלחי חיר בלבו, הוא היר אשר בְּהמפוּטָן (אִלְבַּסְטָרונְפי"יםי, 5נשא את 
= בנו הורמהבי: להיות למלך על כל הארץ, ואלהי אָמון התרצה לו גם הוא.. 
והנה ריצוי כזה אינו אלא מה שהשמיעו הכהנים על פי האורים, וגם 
בקראנו כי הלך אלהים ברגליו או משש בידן או עשה תנועות אחרות רבות 
ושונות, אז עלינו לדעת כי במקרים כאלה היה הכהן מתלבש במליתו של 
= האלהים והיה מתגלה בתור הצלם החי אשר לו, ,והאלהים האדיר הזה, הוא 
אלהי היר אשר בּאלבּסטרונפולים, דבר היה עם לבו להושיב את בנו על 
כסאו לעולמי עולמים, ויצו אמון אותו, ויצא אלהי הור בשמחה ובתרועה 
לבוא לנא אמון, ‏ היא עיר התמיד, ובנו על לבו, לעלות עד אַפִי, למען 
הַבָא אותו בתרועה ער לפני אמון, למען אשר יתן את המלוכה בידו ולמען 
קצְב את *"מדת ימיו", ,ויבואו בשמחות במועד יום חַגוּ. עירה אפ אשר בנגב, 
והעם רואה את אלהי היר אדיני אלבססטרונפילים ואת בנו אשר עמו בלכתם 
למען יושם עליו כתר המלוכה ונתן 15 הכסא לשבת עליו, וישמח אמון:רע 
בלבו", ,ואלהים הגדול הזה אלהי. נא אמון הביא את בת המלך אל המלך 
> הורמהבי, . למען תתו אותה לו לאשה", ועוד יספר לויטה *) לאמר: 
והאלהים כלם נתנו. את חן המלך החדש בעיני אמין:רע., למען עשותו. את 
כל המוב בעיני אלהים אשר בנא אמון ובְהַלִיפּּליס ובמף ... ; ואמון:רע. מלך 
האלהים יצא גם הוא ויאמץ את הורמהבי אל 5כו אחרי הושם כתר המלכות 
בראשו ויתן לו את צלם הזהב אשר לשמש 6. ,ויהי ככלות ‏ כל 
א) עיי' לויטה בספוו הנ"ל, דף 9 ועיי' ברנגש בספרו הנ"ל, דף 489 2 
ב) לויטה שם, קורא. לו : ,,צלם למגן", 











ץק 1% דש א רש 7 . 
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2 מהדוד םש ו 


14 התפתחות 2 ורת העצכים | והשפעתה על חיי החירה , 


הרברים האלה באפי אשר בנגכ, ייקם. אמון מלך האלהים -- בשלום לבוא 


עירה נא אמון, והמלך ירד באניה לבוא יאל ארצו והוא צלם הורמחו,"- = 

וגם המלוכה ‏ אצל כני ישראל ' מיוסדה על היסודות האלה; המליצה 
העברית. מטעימה לרוב ‏ את הקידוש הנעשה' על פי משיחה וקוראת ‏ 5מ5ך 
קמשיח -הי?,' שבטי הרועום האלה אשר. נאחזו | בארץ כנען, יבשרם שו 
עליהם ‏ סלכים, ‏ לא היתה להם עוד, כפי הנראה ‏ מפפר שופמים, אחרות 
ש. מה ומוחלטה, ורק היו כורתים ברית איש עם אחיו בשעת הצורך והיו 
לומן ירועה לאגודה אחת גדולה או קטנה, | יש שהמנהינים ויש ששומרי 
משמרת הקרש אשר לאגודות האלה התנשא מקרב אחיהם והיו ,,לשופטים" -- 
כלומר: למושלים, ואולם כאשר היו האנודות האלה לאגודות קיָמות, אז 
תרו.ינה %עינינו גם בתור אגודות ברית קדש, ולכן יהיה השופט גם לבהן. 
או לנביא אשר לאגודת ברית כזאת, הנה כן יהיה | משפט הדברים באחרית > 


ימי התקופה הואת, שמואל-עם כל ההוראות השונות. שהכנים הכתוב בשמו 
בזמנים ‏ מאוחרים - הוא הכהן אשר <אגודת הברית זורק מבלתי היותו 


משבט הכהנים, לכן יקרא פעם ,נביא" ופעם ,איש אלהים" ופעם ,ראה", 
ואולם בעיקרו הוא ,,המשרת את פני ה'"], אבל שבטי האגודות בראותם את 
הלחץ אשר אויביהם מסביב לוחצים אותם שואלים להם ,מלך": תנה 5נו 
מלך לשפטנו ונו' והיונו גם אנחנו ככל הגוים ושפטנו מלכנו ויצא לפנינו 
ונלחם | את מלחמותונו", ‏ כי האמין העם-והוא דבר המקביל עם עצם 
הרעיון של עבודת הקרש - כי בהיות להם מלך ושבה אליהם הברכח- 
והצליחו בכל אשר יפנו, | 6 
והכהן העומד לפני ה' מתאמץ להוכיח להם כי לא טוב הרבר \לא - 
מחכמה הם עושים את אשר עושים, ואולם לבסוף נצחו אותו ג רברים: 
שמואל מקדש את שאול למלך באותו אופן האמור למעלה, במקדש : 
אלהי הברית ימצא פך השמן, והשמן אשר בו הוא ,שמן אלהים"; ומן 
השמן הזה יוצק שמואל :על ראש שאול ונושק לו*), הנשיקה הזאת היא 
השָבת הרוח אשר ישיב. הנביא מפיו ‏ ויכנים אותו 5תוך המשוח, וכבוא 


,רות אלהים" זה אל תוך המשוה והיה לאחר, ‏ כי" על כן \אמר' הכתום: 


בפירוש: ,ייְהפָך ;ו אלהים" לב אחר", מני אז יהיה שאול ,למשיח ה'", 
והשם הזה אשר. קראו היהודים 5מלכם מורה | למדי על הממלכה היהוית 
אשר היתה להם; המלכים אשר לגוים אחרים אינם נחשבים בעיניהם: 
למשוחי יהוה", וכן אנהנו רואים כי על פי האורים, אשר רברו בפעם 
הזאת. על ידי חנ וד ,5‏ היה שאול למלך), = ואולם העם מפביב ראה עך 


-מהרה את כח מעשה המשיחה, כמעט רגע אחר ,ותצלת עליו רוח א;הים", 


רדה 


₪ שפי", א" יב) שם שם, בי, 





הר רקו הההדקוה קה דח לה קדו + 
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והאיש אשר היום הזה אכר ה - פתאם להתנבאות עם הנבייים. 
ווהי למזמר יודע כמוהם, אבל הנסיון הראשון, אשר: עשה העם הנתון בתוך 
אויבים. רבים, / עלה יפה שאול היה איש גבור חיל היודע. ומבין <לכת' 


ולבוא לפני חעם, ואולם בהיותו איש עומד על רעתו, 5כן לא דוא האיש 


אשר יהיה 0 לאלהים, שאול איננו עושה את מצות ה' אשר שם לפניו 


הכחן, על. פי האורים, ולכן חדל העצב הזה מהיות עוד עצב לאלהים 
קוימאסתו", ,כי מאפת את דכר ה' וימאסך. ה' מהיות מלך על ישראל", 


-/ + 


הכהן. מושח את רור למלך. בפתר; ואחריי מלחמה גרולה וארכה. יהיה רוד 


באמת למלף, והוא איש חכם ונכון דכר אשר עיניו בראשו תמיד ויודע 
להתחזק על מקומו בכל הימים אשר הוא חי, ובמותו יניח לבניו אחריו 
מלוכה אשר כמעט אונה תלויה עוד כלל ברעתם של חברי חכהנים. בראשית 
הימים איננו בלתי אם מלך ביהודה, ואולם אחרי מות שאול יכרות ברית 


| עם אנודות כל שבטי ישראל יחדו והיה למלך על בית ישראל כלו, שויכרות: 


להם המלך דוד ברית בחברון לפני ה'", והברית הזאת הכרותה ,לפני ה'" 


גלויה ומפורשת בטעמה ובתבליתה ; ה' יִמִנָה על חברית הזאת להיות לה 
לוקם ולשומר, למען אשר תהיה לברית עולם אשר כל הנוגע בה לא 


ינְקֶה, ובזאת תהיה הברית לברית קדש, ואם נבדוק את הכתובים עוד 


עתך, ₪ נמצא כי האל הזה לא היה. ה' (יהוה) בעצמו, כי אם." יהוה. 


אלהים, והיא התחברות כאותה התחברות של אמין:רע אשר אצל המצריים, 
עו בספרי הקדש בעצמם נמצאו שנו השמות בתור שמות. נרדפים: הבאים 


להוראה אחה, ועוד התורה בעצמה' מבארת את שם ,ישראל" %אמר, כיי 


,שרה עם אלהים" ויהי לגבור מלחמה ללחום לכבוד אלהי השם הזה ובריתו, 


תחת אשר השם השני היה לנחלה לבית יהורה להיות להם ככל אשר היה: 


השם הראשון לבית ישראל, ורק אחרי כן סללו את המסלה *חבר את 
שניהם יחדו; כי עוד גם דוד נמשח למלך שתי פעמים: הפעם האחת 
משח אותו שמואל להיות למלך על אנודת שבט יהודהה, והפעם השנית, 
אוורי כרתו את הברית עם זקני כל שבטי ישראל, משחו אותו הוקנים למלך 


על כל שבטי. ישראל אלה, בפעם הראשונה ,ויקח שמואל את: קרן השמן' 


וימשח אותו כקרב אחיו ותצלח רוח יהוה אל רוד מהיום החוא ומעלה" *), 


ואחרי כן, מקץ ימים רבים מאד, ,וימשחו את דוד למלך על ישרא5"-),' 


אן הוה יהוה-אלהים לאלהי כל שבטי ישראל ויהודה יחדו בתור אלהי 
הברית. אשר לכל העם ולכל הארץ, והעבורה אשר עבדו אותו היתה לעבודה 


מטעם הממשלה, אם כי גם עבודות המחוזות ועבודות המשפחות לא נשמדו 


רא) שם, יט"ו, ‏ "ב. 


6 , 
כ גי 











16 התפתחות. עבורת | העצכים והשפעזה על ה חיי החברה . 


ו == יי ו = ה 


כליל , דוקא בנונע לדוד אנחנו יודעים, למש5, כי לשאלתו אשר שאל 
להיות נפטר לביתו נתן טעם- ש"א כ', כ"ט- לאמר: ,זבה משפחה לנו". 
. מני אז החלה המלחמה הגדולה אשר נלחמו לתכלית אחדות. העבורה, . 
. וממילא מובן כי נלחמו גם לתכלית ממשלת כהנים אחת ויחידה ‏ אשר 
.]| ורושלים תהיה לה למושב; ביד חזקה אמרו להשמיר כל עבורת בית וכל 
4 זבח משפחה וכל עבודת אגודה ולהעביר גם את עבודת אלהים ירושלימה; 
/ כי רק אז וחלוףי אלחים כליל, | והיתה . הממשלה. ליהוה למדו, ואולם 
4 בפועל לא השגו את המטרה הואת בשלמות כל הימים אשר היה ישראל 
, ל ורק אחרי אשר חדל ישראל מהיות באה יהודה אל הנחלה; אבל גם 
מאז והלאה וגם בתקופות המאחרות - ועוד בתקופות התפתחות הדת 
החרשה - לא חרלו מקרב לב העם זכרונות הימים הראשונים ומלחמותיהם, 
כי לא ידעו עוד גם אז אי המקום הנבחר אשר שם יעבדו את אלהיהם 

1 אם במקרש יזודה ואם במקדש ישראל, / 
/ בנוגע להאמצעים אשר השתמש בהם דוד בכרי לחזק את ממלכתו 
ולהפקיע את עצמו מעט מעט מיר הכהנים וממשלתם, 0 נים ‏ לנו ספרי 
הקדש איזה רמזים, | מובן מעצמו כי דוד, מכיון שעלתה בידו להקים את 
ממשלת ‏ הברית החדשה, ראה את עצמו מוכרח להקים גם ממשלת כהנים. 
חדשה אשר תהיה לפי רוחו; כי על כן אנחנו רואים שהוא בוחר לו אנשים . 
רק מקרב ביתו ומקרב הסרים למשמעתו לתת בירם אותה המשמרת הגדולה 
והחזקה המביאה לפעמים לירי סכנה  ,‏ וכשם שמלכי מצרים היו נותנים. 
בכל עת וזמן את משמרות הכהונה הנכבדות ליר בניהם, כך אנחנו קוראים 
נם כן ,ובני דוד כהנים היו"*), | אם כי הדבר הזה מתנגר לנמרי. לאותה 
השיטה שנתפתחה בתקופה מאוחרת, שהכהן יהיה כהן מלדה ומבטן 5), 
ויתר הכהנים, אשר בניהם אחריהם - כמו בני צדוק הכהן, שהוא אבי 
שבמ הכהנים הגדולים - היו אחרי כן לראשי פקירי משמרות הכהונה 
הנכבדות, אותם אנחנו רואים בבית דוד בתור אנשים קרובים לו אשר היז. 
למתי סודו, ‏ כן אנחנו רואים, ‏ ;משל, כי צדוק ונתן, שהוא המורה אשר 
לבן-המלך לשלמה, הם האנשים אשר ,משחו" את שלמה למלך בעוד אביו 
חיג), ואולם מלוכה כזאת הבאה בירושה 5א היתה עור כלל בימים ההם 
לרבר המובן מעצמו; ורק על ידי מסירה באופן האמור. היה הרבר מעט 
מעט לחוק; ומובן מעצמו כי חוק כזה אָפר את יר הכהן. מב ובלתי תת אותו. 
לעשות את העולה על רוחו, 





א) ש"ב חי הלח 
ב) עיי' ל !55 ערט, געָשיבפץ רעם פריעַפטערטהומס, ח"ב, דף 5? ולהלן . 
ג) "א א ליד . ; 
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אחרית למלחמה . 0 0 








פכה רחקה "ממשלת הכהנים ממטרתה במשך ימי מלכים רכים; ומובן 
מעצמו כי ספרי הקדש הבתובים בידי כהנים וברוחם מציירים ‏ לנו. את = כל 
אלה בתור התפרצות ומרד ופשע, ואולם הפשע הזה היה בישראל וביהודה 
לבלל, והמלחמה אשר בין שני הכחות הולכה. הלוך ונמשכת. נם . אחרי 


שנתפרדו | שתי הממלכות שנית, אם כי אי אפשר לנָו להכיר בבירור אם 


ובאיזה. זמן נתחברו הכהנים אשר בממלכה האחת והכהנים ‏ אשר בממלכה 
השנית לתת יד יחדו , מאחרי שלשניהם תכלית אחת ותועלת אהת, ללחום 
פנגד מלוכה האומרת לעמוד ברשות עצמה, ככה אנחנו . רואים את = יורם 
מלך ישראל, האחרון ‏ לבית אחאב, נופל מבלי קום על ידי הכהן -- הוא 
אלישע ‏ חנביא -, כי ,נמאם" גם הוא מהיות צלם לאלהים,. ממש. כמי 


. שנמאס המלך: שאול בעיני הכהן אשר היה בדורו, . הכהן הנביא הזה. בוחר 


לו את: אחד מתלמודיו מבני הנביאים, איש אמיץ לב ומופקר, ושולח אותו 
,למשוח? *את שר הצבא יהוא למלך, ובכן ,ויתקשר יהוא,,. אל יורם", 
יורם זה, פפי ‏ הנראה , היה, ‏ כמו המלך ‏ שאול, איש גבור חיל ועומד על 
העתו ---ולכן לא נחשב ,לצלם" טוב בעיני חברי הכהנים, בשובו מן המלחמה 


אשר נלחם עם הארמים, והוא גבור העומד. אל מול"פני: המערכה, - (הנה 


בשרו מלא פצעים ומכות ,מן המכים אשר יכוהו ארמים"; ובשמעו. ‏ את 
הקשר אשר קשר עליו יהוא, והוא עודו חולה ומתרפא, ויקם ויצא לקראתו-- 
ואולם המתקשר ,מלא' ידו בקשת ויך את יהורם" החולה וְהָעָיִף. אבל 
הכהנים ‏ כותבי ‏ דברי = חומים מזכירים ומנשאים את שם ההרוצח לתהלה, 
ובפיהם הוא האיש ,אשר משַחו ה' להכרית את בית אחאב"*), והמעשים 
האלח נונעים גם אל יהודהן כי גם אחזיה מלך יחודה אשר ,ירד לראות 
את יורם" בחליו נפל ביד חברי המורדים וימת, ובנו ‏ הקטן יואש .נגנב . 
מתוך בני המלך: המומתים ‏ ויסתירו. אותו שש שנים בבית ה' והכהנים. היו 
לו-למורים: ולמחנכים, אז היה חנער הזה למלך, ויעש. את כל. הטוב בעיני . 
ה ובעיני יהוידע הכהן מורו ומחנכו-כל הימים אשר יהוידע. חי, ואולם 
כאשר מת. יהויחע. הכהן, ואנשים אחרים משרי יהודה באו .ויפקחו את עוניו 
על דרכיו, ;,אז: שמע המלך. אליהם", ומובן מעצמו כי באופן. הזה אין עוד 
דרך אחרת לפני: הכהנים כותבי דברי הימים בלתי אם לכתוב ‏ עליו. כי הוא 
וְהַאנשים ההם עבדו ,את האשרים ואת העצפים"; ואחרי כן ,התקשרו עליו 
עבדיו" ויהרנוהו על מטתו, אכל בנוגע לוהוא מלך. ישראל רואים. אנחנו 
כי חברי. הכהנים אשר בעזרתם בא למלוכה, לא מעו בו כלל:: המלך. הזה 
הכרית את כל עבודה ואת כל קדש אֶשר לא היו 5אלהים, הוא אלהי 
הפחנים, ‏ ואת כל נביאי העבודות הזרות ואת כל עובדיהן ‏ ואת כל כהניהן 





סב בב , .זי ל 
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15 התפתהות עבודת העצבים והשפעתח על היי ההבוה, 


קרא ,בעקכה" אל מקום ' אהר ויהרגם, + ויתוץ: את מצבה ‏ הבעל ויתוץ את 
בית הבעל;" ויש מִד יהוא: את הבעל' מישראל"; ואולם בכל אלה לא: עשה 
עוד את כל אשר שאלו: מעמו ‏ הכהנים ‏ פותבי ספרי דברי הומים ההם, "כו 
עוד: השאיר" את שני. הצלמים אשר' בבות:אל ואשר בדן, שהם היו אלהי 
מחוזות ! מלבד אלהי ישראל הממונה' מטעם הממשלה, לעומת אלה אנחנד 
הזָאם | כי בממשלת / יהודה ‏ לא הצליחו אפילו :בימי המלכום': אשר אחרו 
וואש להעניר את הצלמים אשר בבית איש ואיש או את הענזדה אשר 
למשפחה ומשפחה, \:[ווש |שהעמידו | להם. 5א<הים' את \,אלהי | בנוי" שעוש 
ולפניהם השהחוו. ולהם קטרו, ויש אשר. זבחו: ,לאלהי דרמשק.,. כי אלהי 
מלכי ארם. הם מעזרים אותם", ויש אשר המלך עשה..5ר , מזבחות בכל' פנה 
בירושלים, ובפל: עיר. ועיר: ליהורה, עשה \ במות: לקמר/ לאלהים * אחרים?, > 
ובני ישראל: גם':הם:עפוצו ‏ איש איש לאלהים ‏ באשר הוא"שם; ,ויבנו: 5הט 
במזת: בכל ,עהיהם ממנדל ‏ נוצרים: עד עיר | מבצר, -ויציבו להם מצבות 
ואשרים על כל' גבעה נבוהה ותחת. כל עץ רענן,: ווקטרו שם ‏ בכל" במות: 
כבגוים | אשר הנלה ה מפניהם", ‏ ,ויעשו: דברים רעים;,, ויעבדו ‏ הגלולים", ' 
,ויעשו להם מסכה שני. עגלים, א אשורה וישתחוו 525 צבא השמים 
ויעבדו: את הבעל",] | 

ככבה היה משפט ‏ הדברים == אשר: מופרי: רבהו. 'הימים הנוגעים בהבל 
שנו את פניהם : לפי !רוחם--וככה !ההנהלו מדור | לִהָּוַת/. במשך אלפי: שנים, 
ער אשר: נפלה ממלכת ישראל: פתאם | ולקול : מפלתה התעורר חזקיהו. מלך 
והודה ויחרד: מאה ואולם מפלת ממלכת ישרא5 הוא' שהסורה באמת את 
המכשול האחרון: מן החהך; ‏ למען. אשר יוכלו. אלהים ‏ ויהוה ‏ להתאחר עתה 
אחדות נמורה ושלמח;"!כי באמת ובפיעל לא היתה עתה עור כל עבורה 
אחרת מטעם הממשלה בלתי אם 7-7 יהוה בורושלים; רק עוד את 
העפודה הזאת מצאו: לפניהם שרידי \פלימי . עם ישראל האמלל,. בהיות עם 
לבם לשפוך: את שיחם' ולמצוא נחם על- אדמתם,: א לא :עתה, אג לנצח 
לא תהיה: עוד עת מוכשרת ומוצלחת לו 7 את בנין אהדות עכודת הקדש 
ולהעמיח: ממשלת כהנים אחת בארץ: והמלך חזקיהו היה לכלי חפץ בידם, 
אן השמיד" את כל הצלמים אשר לאיש איש בעירו ובמשפחתו, ויכָן את 
בו אל המלאכה. הגדולה; ,הוא' הסיר: את הבמות ושפר אה המצבות. וכרת 
את האשרה וכתת נחש הנחשת אשר עשה משה- כי עד הימים ההמה" 
היו בני יעראל מקטרים לו ויקרא לו נחשחן-", ואה הכהנים אסף ויעש. 
אותם לאגודה אחת נדולה ‏ וחזקה, | ,ויעמד יחזקיהו אה מחלקות' הכהנים" 
והלוים על מחלקותם, איש כפי. עבוהתו, . לכהנים וללוים,. לעופה ולשלמים, 
לשרת ולהודות ולהלל בשערי מחנות; *הוה", ולא עוד כי נם גת[ ,פנֶת 
המלך מן רכושו", וגם צוה ,לעם ליושבי ירושלים | לתת -מנת הכהנים 








ב | ו 
וו ממשלת | הכהנים , אמונת ,המשוה" . . פרושים. וצדוקים ‏ 1.9 
והלוים, - 5מען . יחזקו בתורת. יהוה; וכפרוץ הדבר הרבו בנ ישראל האשית: 
דגן,. תירוש. ויצהר ודבש. וכל תבואת. שדח, ומעשר. הכל לרב הביאון. ובנ ; 
ישראל. גיהודה היושבים בערי. יְהורָה גם הם. מעשר. בקר. וצאן ומעשר. קדשים 
המקרשים. -ליהוה. אלהיהם .הביאו . ויתנו ערמות ‏ עהּמות". ‏ מובן: מעצמו . כי 
| באופן כזה. גדל: חנו מאר ‏ מאר. בעיני הכהנים-ואולם. מי. וודע .אם. גדל. חנו 
ככה נם בעיני העם. ‏ אשר. הכרית. את מנהניו: התבובים. עליו . ואת -מועריו. 
וחג. על מכל . עָדיָם אשר ,היה..להם בראשונה.: | 
אז מלך מנשה בנו אחריו, ‏ והוא שב .ויתן. את ידו לנביאי = הבעלים . 
וכהנוהם הנחבאים בארץ. פה ושם.. אז שב ,ויבן את הבמות.., ויקם מזבחות 
לבעל ויעש אשרה.,,. וישתחו לכל צבא השמים ויעבוד אותם ; ובנה מזבחות. 
בבית. יהוה,, , .לכל צבא. השמים בשתי חצרות בית יהוה"; ומעט מעט. נראו 
שנות. כהנים אחרים אשר. לא נרשמו. ברשימות. הלוים אשר רשם. חזקיהו 
אביו, - וַיִרָאו. ,מעוננים ומנחשים",. מכשפים ,ועושי אוב. וידעונים". וגם אָמון . 
| בנו עשה ככל המעשים האלה, ,ולכל. הפסילים אשר עשה מנשה אביו זבח.. 
אָמון ‏ ויעבדם?; וגם עליו. באו קושרים והגו אותו מן המסלה. וימיתוהו. או 
הגוע לממשלה נער בן שמונה שנים, הוא ואשיהו,. ובימיו. נעשתה המלאכה 
אשר .הְכינו אותה הכהנים זה דורות רבים':. הכְהן הגדול חלקיהו. בהוציאו 
את. הכסף המובא אל בית,ה' מצא במקרה את ספר התורה, הוא הספר 
אשר-קרא עליו ‏ ,ספר התורה. מצאתי בבית ה'", כספר תורת צורואסתר. אשר.. 
חובא. אל .גופמסט. המלך, -פ] הובא. ספר. תורת: משה-- הוא. ספר. ,דברים" - 
אל , הטלך. *אשיהו . ביה:,שפן | הסופר.. אשר: ‏ נתן - ו .חלקיהו. הכהן , 
וכפי הנראה. פעל הספר הזה. על נפש המלך הצעיר פעולה גדולה. ונמרצה, 
אחרי אשר חקותיו ומצותיו באו אל לבו ותוכחותיו ואֶליתיו הרניזו את רוחו 
ער. היסוד, ‏ כי ,בשמוע המלך. את דברי ספר התורה ויקרע את בגדיו"*). או 
קם המלך ועל.פו דברי ספ" התורה הזאת כרת. ברית חדשה לפני ה' עם 
העם ,וִיעַמוָה.. כל העם בברית": ובואת השמיד העם לנצח. את יתר הפלטה 
אשר נותר לו מן העבודות הראשונות אשר עמרו ברשות עצמן. אז. קמו חברי 
הכהנים לכלות את אשר החלו, במלחמה ערוכה בכל יצאוּ להכרית את אויבם 
היותר. גהול, ..הוא .. המזבח. .אשר.לאל. בבית-אל בישראל, ויתצו. את. הבמתה; 
וישרפו את .הכמה,. ,הדקו. לעפר", . וישרפו את האשרה, ואת כל הכהנים 
אשר. עמדו. בהשות עצמף, הם ,כהני הבמות" אשר. לא. הקריבו ,אל מזבח. 
יהוה בירושלים" כי-..אם' ,אכלו מצות-בתוך:; א חיהם", אותם הדיחה 
ממקומות. אשר. הם 9 לבלתי היות. להם עוד . במות ומזכחות. לאיש. איש 
באשר הוא. שם, ואת המעשה היותר גדול עשו בזה אשר העבירו גם 
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140 התפתחות עבודת העצבים ו על חוו ו 


את ההג אשר כל כבוד. עבודת המחוזות היה תלוי-בו: ויביאוהו-יהושלימהן 
אל' העיר הזאת באו עתה בפעם הראשונה כל אנשי העם מכל. עיר: ‏ ועיר 


לעשות את הפסח הראשון לפסתוםי על ספר הברית הזה", את הנצחון הגדול 


הזה חגגו חברי הכהנים בשנת 621' לפני מספר חנוצרים , אכן ,לא נעשה 


כפסה הזה מימי השופטים אשר שפטו את ישראל וכל ימי מלכי ישראל . 


ומלכי יהודה ;כי אם בשמונה עשרה שנה למלך יאשיהו נעשה הפפח הזה ליהוה 
4 מני אז נשמדו העבודות הפרטיות אשר היו כמחזזות שונים 
בקרב משפחית שונות ותחדלנה לנצח, ובשנה 588 לפני מספר הנוצרים 
יי יהודה ויפול ההיכל והעם הלך בגולה, עד קום הפרספים בנצחונותיהם, 
ויהיו להם לאוהבים ויעזרו להם ויתנו לבני: הגולים את הגאולה אשר אליה 
נשאו את נפשם , 
ואולם הכחות המתנגדים ‏ ומחלוקת הדעות לא חרלו נם בכל אלה , 
הגלות היתה יפה לאותו: רעיון של מדינת כהנים באין מלך, ‏ באופן שהממשלה 


תהיה נהוגה ביד ה' בעצמו, וגם ‏ בשעה ששבו והמלוכה ה 


הכהנים כי תקותם קרובה לבוא  ;‏ המלך: מרוב זהירות ‏ ומרוב קנאה נשמר 
לפשו ויעמוד מרחוק, ‏ והכהנים היו רודים בעם באין מעצור. אבל' העם לא 
היה עור "מראות כי מצב כזה: הוא גסיסתה של המדינה. בקרכ. העם 935 
מפלגותיו ולכל פנותיו התעוררה התקוה כיי לא לעולם ידכּר ה' את דבריו 
על פי ,האורים" ולא לנצח ימשול בעמו. על ידי: כהנים , כי אם בדמותו 
ובצלמו יָגלה עליהם באחד הימים בקרב ,צלם חי" בקרב מלך "אשר יהיה 
,משיח אדני" באמת , והיה להם מלך , משיח". זה הוא' מקור אמונת המשיח 
אשר ליהודים, השמות ,משיח", ,המשוה", ואפילו השם ,בן אלהים" אשר 
השתמשו בו יבראשית תקופת הדת החרשה, כל אלה מתאימים ומקבלים אל 
הרמיונות אשר שמנו אותם לפני קוראינו בזה, 


' אז קמ שתי כתות 'נדולות אשר התיצבו אשה אל מול אחותה, בק 


העם היא כת הפרושים, ואצילי הכהנים המושלים בעם הם בני כת הצרוקים, 
מובן מעצמו, ‏ חשבו > את עבודת ההיכל ‏ לעיקר, ‏ בטלו ‏ כל עבודה אחרת 
ואפילו עכודת הלימוד ד, התנגדו לתקות המשיח והסתפקי בממשלת מלבוּת אלהים 
על ידי בהניו ; ולעומתם חחזיקו נשיאי כת העם גם' עוד באיזו עבודה שבלב 
או בעבודות אחרות על פי המסורה,, ‏ קבעו מועדים על פי סוד (סוד העיבור) 


בקבלה איש מפי איש מפי שלא גלויאותה לאחרים, אכלו הפעודה שבבית : 


במקום קרבן, התפלפלו. בהשארת. הנפש והאמינו פתחית ,הצדיקים" לעתיך 
ליא , 5פי דעתם נחשב לצדיק רק זה שעשה ,צדקה", ואין צרקה אלא 
שמירות ‏ המצוות והחקים, שמירות המצוות והחקים--כלומר התורה --חיתה 


" ". 0 , 
א). םיב וכית ב ב וכר. 











גדולה בעיניהם ‏ הרבה יותר מעבודת הקרכנות ;: ומובן ‏ מעצמו כי התנגדות זו 
הביאה את העם ליריי כך להפקיע אותו משעבורו לעבודת הכהנים; הּכת הואת 


בכל הזמנים ובכל התקופות היתה הנוצרת והשומרת קרעיון המשיח, ואף: 


אמנם ראו עור היהודים שרים ומלכים אשר מקרבם יצאו ; ואולם את , משיח 
ה'' ל מצאו בין כל אלה*), ו 


פרק רביעי. = 
המלכום והפהנים-: במדינות הורו ,| פירור. | המלכים. והבהנים :| התחלקות 
= הרשויות אצל אנשי טיבט .. מיקאַדי והשקפות אנשי יפָניח .. חינא והקיפר . 
עוקרי תורת המדות\ אצל החינים , תורתו של קונפוצוופ + תורת מוסר טבעית . 
: |תוותו בהתנגדותה למעשי עבודת הקדש. חססונותוה של שיטתו. לגכרי 
= תשיך ' דל אח יך- לא תשיך ,. מלך . ובהן. אצל היונוס.. מלובה. לבד ‏ וכהונה 
לבד . התפתחות רפובליקות אצל שבטי יון . מלוכה. וטירוניא  ,‏ השפעותיהם 
|" של היונים על עמי. העולם ,. הרומאים ומלכיהם ובהניהם  ,‏ מלכי שוטלאנדיה 
ואנגליה , מלכים רופאי חולים ,| מלכי אלהים אצל הגרמנים . שבטי הגטים 
זמלכיהם", ' מלכי חגוטים: וכהניהם . הפרנקים .ומלבוהם . וכהניהם  .‏ האפפיורות . 
* התפתחותה ‏ והשתלשלותה . , פונטיפקס מקפימופ" .. יפוך ‏ הרעיון שבני האדם 

| ערבים'. זת': בוה . 


. מלחמה דומה' למלחמה שדכרנו בה עד כה נטשה על פני המרינות 
הבודדות שב ה וד ו, ורק שאיננה' מפורסמת כמו זו וחשפעותיה :על הליכות 
העולם לא נדול כהשפעותיה של זו. במדינות אחדות היתה הממשלה.נתונה 
בידי מלכי כהנים , יבמדינות אחרות נלחמו המלכים :גם הכהנים מלחמת 


תמיד , ואולם בכלל היה משפט' המלוכה בהודו כמשפטה במצרים . עדים לנו 
על זאת אותו הקידוש שהכהנים היו מקדשים את המלך בכדי להכנים בו את 


הרוח המושל ואותם האיסורים שהיה המלך נוהג בהם בנוגע למאכלים ידועים 
ולזמנים קצובים ב\ . בתור. ,בן" לאלהים קורא נגם המלך ההודי את אלהיו 
,אבי", כמו שקורא לו המלך המצרי. הנה כן שומעים אנחנו את אחר ממלכי 
הַפנדוּים בעלותו על בסא מלכותו מדבר אל העם על דבו אביו החי עוד 


והמושל עמו יחדו, לאמר ': ,אָבִי המלך הגדול דהירטראשטרא חוא האלהים ; .., 


א) עיו' וו עָ - הויוְעֶן, פרושים וצדוקים , בּאֶסְבעָרג 4. 
:) עיו' ל א םפ ען בספרו הנ"ל, ח"ב, דף 719. 





1 4 4 
7 


% 
*>> >< 
ה = 





. 5 1 - . 4 
 /‏ שר 1 ל פצת ה 
4 "47 וי % רשוע 2 בי ו ק 3 
:3% 553 בלישו שאב + 7 0 + טשווה א , . = 
= -, ו ג א 1 .2 ו 4-ל ל 
. שר בי בא 6 "00-ו ו פע 0 5 שי שש ה ו 


כ 


8 ו 


4 - 











ב ו 
0 


1% התפתחות עבורת העצכים והשפעתה על חיי החברה , 
אם יש את נפשכם ואת נפש אחיכם למצוא חן בעיני , כי עתה תנו כבור 
לדהריטראַשטרא כבראשונה; כי הוא אדון העולם ואדוניכם ואדוני ולו כל 
הארץ וכל הפנדוים האלה" א) : 

ואולם בכלל אין הרעיון בנוגע ו וזר, בעיגי החור ? 
יען כי אמונת הגלגולים היא אמונה מקובלה אצל האומה מאז, והאמונה 
הזאת לא רק שהגיעה גם עד לתוך דתו של בודהא כי אם היתה לה לאחד = 
מראשי יסודותיה. אין לך ארם נדול אצל ההודים שלא היה גדול במקצת 
גם כגלגוליו הקודמים , וכשם שאנו מספרים את מעשי אבותינו כן מספרים 
לנו אלפי הגדות בתורתו של בודהא את המעשים הגדולים אשר עשו הגכורים 
בגלגולים ראשונים. ביחוד נמצא כי כהנים ונזירים יהיו לכלים לרוחות 
האלים או למיני ,,הגשמות"י לאלהים . אחת מאגדות הנזירים + שבפי הנראה 
הוא חביבה מאד על העם,: אומרת שהנזיר מאריך כל כך השביע את האלהים, 
ער שהאלהים. יורד אל תוכו, ועל ידי כך מתנשא הנזיר למדרנת. אלהים ' 
בְעצמו ועושה בכחו נפים וקסמים ב) . ואולם עוד יזכור הקורא בנונע לעבודת. 
בעלי?החיים במצרים, שרק אותן החיות אשר נבדלו מקרב בנות מינן על 
פי אותות מיוחדים היו נחשבות לעצבים; ובאזיה המזרחית התפשט החוק 
הזה גם בנוגע לאדם שהיה לעצב; בכה. היו לו גם לכורהא כנלגולו האחרון 
אותות וסימנים ידועים כנופּו, וכרומה לזה יספר. גם ברבר מלכי טיבט. 
ביחוד ידועה אותות ,התלבשות הגשמיות" בגופם של הכהנים הגדולים בטיבט = 
ובבוטניה, בשניהם שוכן אוזה בּודְהיסמוא, שהוא רוח העומד במררנה 
הסמוכה למדרגת אחר הפודהים , והוא המלאך המנין על הכהן הגדול.-- 
בלשונם : דאלאי:לאַמא -- היושב בעיר לְהַפָא בטיבט הניע בראשית המאה 
השבע עשרה גם %מלוכה, ועל ידי זה היה האלהים המגין ההוא גם למלך 
הארץ.. ומזה נתפתחו אחרי כן חזיונות שהיו חוזרים ונראים עוד כמה פעמים * 

והנה מלכות הכהנים,. אם בתור עצבים ממש ואם רק לשם סימ1 
בעלמא, ‏ טבועה ומיופדה עור מבראשית באותו הדמיון הקדמוני, ‏ שרוח 
האב הראשון מחזיק בקניניו וברשות ממשלתו והבאים אחריו הם רק ממלאי. 
מקוטו. על ידי מה שהם סוכנים וממונים על הממשלה ש ל ו מן המו / 
הוא שהם יהיו הממונים גם עַל הקרבנות ועל המתנות המובאים לו ; = וזה 
הוא מה שאנחנו רואים בעצם וראשונה כי אבי הבית היה ממילא גם לכהו 
בַּקרב משפחתו . -ואולם התפרדות הפקורה הזאת לשתי רשויות , שאָנו רואים 
אחרי כן , אינה גם במקצוע זה אלא פרי התפתחות צורות החיים שהולידה. 
א) מאהאבהאראםטא "ב, מ"א וגם אהס"ט ואולך. . לאפפען : בספרו הנ"ל, 
ה"א, דם 789. 
ב) שיעפנעו בפפרו הנ"ל, דה 5. 
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את חלוקת העבודה בכלל. חלוקת העבורה הבדילה בין ,בהנים" ובין ,מלכים", 
ופסיעה. זו קפנים נעשתה אצל שני הצדרים כאחד. מצר האחד נתפתחה 
עבודת הכהונה יותר ויותר, עד שהיהה לעבודה בפני עצמה, כי המתעסקים 
בה הכיאו. אותה לידי שלימות ידועה הדורשת הכנית וכונות. מיוחדית, ולכן 
קמו מומחים להבר שהקדישו את רוב ימיהם ללימוד תורת הכהונה יסורות 
המעשה. אשר. לא היו מגלים אותם ‏ לעומדים מבחוץ; ובאופן | זה היו בני 
האדם רואים את עצמם מוכרחים להחזיק בכל משפחה ומשפחה באחר מן 
המומחים ההם, בכדי שלא יהיו הרוחות מתרעמים עליהם שאין עבורתם 
נעשית יפה) כמו שאָנו רואים בדרך אגם גם מתוך ספר ,שופטים", כי 
נערים :שירעו פרק בעבודת הכהנים היו יוצאים לארץ נכריה ונכנסים 5בתי 
העשירום בתור ‏ מומחים להיות שם ,לאב ולכהן" ; או כמו שמספרת לנו 
האנדה החודית את דבר גורלו הרע ש5 אותו מלך אשר לא החזיק לו 
בביתו / מומחה, = כלומר ברהמני, . להיות לו לעזר במלאכת מעשה 
חקרבנות,. ואולם גם מצר השני נראה חזיון רומה, אם ראש בית אָב או 
| אבי [המשפחה יעסוק | בעבודת. הקדש יותר מדי, אז יראה הכרח לעצמו 
למפור ‏ המון עסקים אחרים ליד אחר, ומה גם כי יש בין עסקי הממשלה 
עסקים כאלה שאינם יכולים לדוך בכפיפה אחת עם אלהים ושאין קרבת 
אלהים יפה להם כלל, גם הדאלאי:לאמא אשר היה במאה השבע עשרה 
למלך. על כל ארץ טיבט ראה את עצמו מוכרח להציל את כבוד האלהים 
שָבו ולמסור. את עסקי הממשלה ליר אדם פשוט, אשר קוראים לו שם 
המשפט"ה, 

הנח כן נתפתחו סדרי החיים באופנים שונים, והכל לפי מה שראש 
המשפחה נטה בהשתלשלותו יותר לצר זה שהיה נעשה 5בהן או יותר לצר 
זה שיהוה נעשה למלך. ואחרי כן, מכיון שנתפרדו ‏ שתי הרשויות, שוב 
מתחיל הכהן לדחוק את רגלי המלך, והמלך - לרחוק את רגלי הכהן, ומן 
ההחיקות חאלה יצאו גם כן מלחמות חדשות וסדרים חרשים. בשנת 1682, 
במות הדאלאי:לאמא, ידע ,מלך ‏ המשפט" אשר לו להסתיר את דבר מיתף 
שש עשרה שנים ולמשול על רעת עצמו, בחיות טיבט עומדת ברשות חינא-- 
משנת 1720 והלאה -- היה הראלאי:לאַמא, ‏ אשר הַבּורְהִיסְטוָא = (הרוה) שנו 
חוזר ונכנס תמיר לתוך. גופו של נער, ‏ מושל בארץ רק למראית עין *בר, 
-זבאמת משלו שם מְִדרִינִים (שרים) מאנשי חינא שלקחו אל תוך ידם את 
כל תקפו וממשלהו של מלך המשפט, 

ובארץ יפיניה נשתלשלו הדברים והגיעו לידי אחרית . אל הִַקְצָה השני, 

בארץ הואת נשתמרה עד ימיגו ודורותינו אותה ההשקפה בכל תקפת 


-- 





א) יי גינבשוויים, קאָניגץ פפֶן טיַבְעָט, רף 18. 
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וברירותה שהמלך חוא. עצב לאלהים, מלך יפוניה, אשר אנחנו קוראים 15 
,קיסר" ואשר בלשונם יקרא ,מיקאר:", מנגיע בשלשלת יחוסו עד אָם 
האלהים בעצמה, וכל מיקאדו בימיו הוא ההנשמה של אלחים המולך על 
הארץ, כל הימים אשר המיקאדו חי אסור לאדם לקרוא 5ו בשם העצם 
הפרמי שלו; ורק קוראים לי בשם הכולל ,רִיירי", שהוראתו ,היכל" או 
,בית", ממש כמו שהם קוראים למלך מצרים לא בשמו כי אם בשם ,פרְעה", 
שהוראתו ,הבית הגדו," [לפי דעת די רוג'י ועַבְּרֶס; וראוי לזכור בי ממשלתו 
של השולטן תקרא ,השער העליון"], ואפשר שהשם הזה בעצם וראשונה 
לא בא אלא להורות כי נופו של המושל הוא הבית, כלומר ,הצלם" למשכן 
אלהי הארץ, ועוד לפני כמה עשרות שנים היו נוהגים לסגור את המיקאדו 
בביתו מפני רוב קדושתו והיו נותנים לו כבור אלהים; וכן נראה גם מתוך 
אגדות שונות שהקיסר היה נחשב לעצב קדוש, אחת האגדות האלה מספרן?. 
לנו כי בכל יום ויום בכקר היה על המיקאדו <שבת שעות אחדות כאבןן 
דומם ועל ראשו הכתר, כי על ידי זה היה מביא לכל הארץ שלום ומנוחה, 
ואלמלי היה זו ממקומו היה מביא רעב ומלחמה ועוד פורעניות כאלה, 
ואולם אחרי כן. היו מניחים בבקר את הכתר על כפא המלוכה, בכדי 
לפטור את המיקאדו מן הישיבה הקשה עליו *), אבל בעיקרו של דבר אין 
האגדה הזאת אומרת 5נו אלא מה שאנחנו יודעים בנוגע למלך--העצב 
בַּלואַנְגו או במקסיקא העתיקהה, שהמלך בכלל אינו אלא להיות לברכה 5כל 
הארץ ועליו מוטלת האחריות שתהא הארץ נשמרת מכל נגע ומכל פגע רע. 
ועם איכותו זו של נופו של המלך קשורה ומחברה נם אותה ‏ הקדושה 
שהיו נוהגים בכל אשר לו, כל כלי אשר נגע בו המלך ישבר וכל בגד אשר 
לבש ישרף, כי הנונע בהם אפילו באצבע קמנה יסורים באים עליו, ויש 


שאין לו תקנה אלא מיתה, והנה גם ההגבלות האלה לעצמן הפפיקו להכריח 
את האנשים לבחור להם לעסקי הממשלה איזה פרפור שיעמור בינם ובין 


המיקאדו, כאותו ,מלך המשפט" שהיה לאנשי טיכט,. ובכן בחרו 5הם איש 
כתור ,שר צבא", והיו קוראים לו סיונון (סגן) או. שונוּן או טיקון, | אזּ 
התחילה המלהמה בין שני הכחות האלה ממש כמו בטיבט, ועוד באחרית. 
המאה השתים ‏ עשרה הודח המלך:האלהים לאחור מפני שר צבאו, ‏ ומימי 
אחרית המאה השש עשרה והלאה הודח לגמרי לקרן זוית, מאז והלאה היה 
הסיוגון נחשב בעצם למושל יפוניה, והמיקארו בכל הקדושה שהיו חולקים 
ל היה סגור בכיתו והיה ממונה רק על מעשי עבודת הקדש, ורק בימינו- 
בשנת 1867- נשתנו הדברים שנית, כי לקח המיקאדו את רפן הממשלה 
לתוך ירו בעצמו, 


א) הא מפ5לר וצשיכטע אונד כעשרטבונכ יאפאנם , ה"א | דף 174 ולהלו- 
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רדלוה הלה הקדה היה "הלה הדרוה = 


ונם בנונע למשפט הקיסר בחינא, אשר נגענו בו עוד %מעלה, רואים 
אנחנו ברור כי נחשב לעצב. לאלהים. ופה עליני רק להוסיף כי | העבודה 
הנהוגה בארץ הקולטורא הגדו/ה הזאת אשר באזיה האזרחית בעיקרֶה אינה 
אלא עבודת נשמות -ורק שבאה דת בודהא עם המיונותיה = הַמורכבים 
ומשטשה את הצורה, יש שהתפלאו כי תורת המדות: של חחינום אינה 
בנויה על ,הדת", באופן שבספרי ‏ הלימוד הנועדים לילדים קטנים אין ,כל 
ו רמז או תורה בנונע לאמונה ודת"*); ואולם החושב כדבר הזה אינו אלא 
מועה, משום שהוא מודר את המושנים בחינא במדה שמודרים %הם באיריפא, 
י החינים, אם נכקש אצלם את מקור הדת בחזיונות הנראים בשמים, לא 
| נמצא באמת כל יחס וקשר אצלם בין הדת ובין תורת המדות שלחם, אבל 
אם נבוא לידי הכרה שהדת בעיקרה אינה אצלם אלא עבודת. נשמות, אז 


יצא לו שהיחם והקשר בינה ובין תורת המדות גדולים .כל. כך. ער שאין 
.מ הצורך כלל להטעים אותה ביחוד בספרי. הלימוד. לילרים. אם פפר 


הלימוד העיקרי של החינים הנקרא בשם ,פן מסי קִינְג*" מעמיד :את תורת 
המוסר. על שלוש, על שעבודו של הילד לאבותיו, על שעבורה של האשה 
לבעלה ועל שעבודם של יושבי הארץ למלכם, אז רואים אנחנו בואת את 
עצם עבודת הקדש והדת :ל , לפי זה מיוסרה | תורת: המוסר הואת. על 
עיקרי: המשפחה. כפי שהיתה בצורתה הראשונה: חברי המשפחה נוהנים 
אחרות בינם לבין עצמם, תחת שהובותיהם %וולתם מחוץ למשפחתם אינם 
ולא כלום, שעל ידי כך ינתן חיזוק לקיומה: ימתוך כך נתפתחו ‏ בדורות 
| המאוחרים חובותיו של היחיר ; ואם משפחה כזאת מיופרה ‏ על יחוסי של 
האב לבניו | בתור ‏ ראש הבית ועל יחוסו לאשתו הראשונה במעלה ועל יחוסי 
ליתר חברי האגודה, אז מוצאים אנחנו גם בתורת המדות הזאת את שלשת 
הכללים ‏ האמורים למעלה, וכן לא נכונה ההחלמה שלא נמצא בספר 
הלימוד ההוא כל רמז ,ליחוסו של האדם לאלהים", המצוה הראשונה והיותר 
קדושה אשר. להחינים היא מצות. כיבוד : אבות- ויחוסו זה של. האהם 
לאבותיו ‏ ויחוסו אל מלכו הם ממילא אינם אלא תולדות יחוסי 5אלהים. 
הקיר בתור ,בן" השמים אינו אלא הצלם החי של האלהים השוכן גם בו 
ונם בשמים; וכן הבנים אשר לאבות אינם אלא שומרי חובות עבודת הקהש 
שהיבים הבנים לאבותיהס, ולכן יִחָשב נם אצל החינים 5אפון גדול לאהם 
למות ערירי, הרואה אסון כזה לנגדו מַקָּר 15, מה שהוא כנגד החוק המקובל, 
לקחת לו מארבעים שנה והלאה נשים אחדות?), וגם הקיסר בתור כן 

א) עו" וו" ש א סט. צור ליטעראטור דעס חינעוישען בודרהופמוס ". ברלין ‏ 1873 

ב) 5% בעק בספרו הנ"ל, רף 287 . 


ליפערם , תולדוה השלמת הא-83 , ברך ר 
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1458 התפתהות עבורו, העצבים והשפעתה על היי החברה . 


מושלך ככלי אשר אין. בו חפץ; ואולם. קונפוטסי בא והורה: = ,מעשיך 
יקרבוך, ‏ מעשיך ‏ ירחקוך"; ‏ כשעושה הטלך את מעשיו לא במשפט ולא 
בצרקה, אז ומאס מהיות. מלך - ומי. המואם? העם בעצמו; העם הוא הבא 
קיים את | גזר דינם של השמים והשליך את המלך. מלפניו בכלי אשר.:אין 
בו חפץ. ‏ מרר במדינה והתפרצות מפני המושל הם. הם. הדברים. אשר יקרו 
את המושל ההוא, וגם אמנם אמת- הוא כי. הדברים האלה נעשים. בידי 
שמים, ‏ ואולם ,השמים לא ידברו, כי אם. יתנו אות ; עינים און- להם, ‏ ורק 
מתוך. עוני העם ‏ יבוטו; אזנים אין להם,. ורק מתוך אזני ‏ העם. ישמעו; 
וקול | העם הוא קול | השמים להשמיע את חפצם ; כי. .הוא: העושה 
את אשר לא נָעשָה, וממנו השכר וממנו הענש", ולכן עַשָה מוב 
וכל מעשיך יהיו נעשים בחכמה! כל המעשים הטובים גם תולהותיהם 
טובות ; ,ואולם העובר ‏ חוק, והיתה אחריתו ריב ומדון ואין+שלוםן. 
הגבור ממנו יתקפהו, והחזק יתעמר בַחַלֶש ממנו; ומן השמים באות הרעות 
האלה, כי השומע בקול השמים יתחזק ואשר יאטום אזנו. והיו. לו למחתה"*). 
והחכם רואה בעיניו את החיכור והקישור אשר בין הסבות והמסובבות, ואנ 
כלי המחזיק ברכה לחברי אגודת אדם | כמו ‏ ,השלום";| הפורע חק השלום 
זורע ריב ומדון. והיתה נחלתו -אין-שלום, ‏ ותוצאותיו תהיינה. כל. ההעה 
האמורה: התקיף יהיה 15 5מושל והחזק: יתעמר. בו, ולכן ואת חובת אבי 
המשפחה לשמור. על החק. למען יקום, ‏ ועל האזרח .בקרב. המשפחה. מוטלת 
החובה להבנע. בהעון .טוב . מפני : ההוק. ההוא,. הרכרים האלה פשוטים: כל 
כך ער שיבין אותם כל איש מעצמו, ובבל. זאת נראו כחדשים, ואולם חדש 
באמת היה אותו המעשה שהבדיל קונפוטסי את עבורת. הקרש מהיות לה יחם 
עם הסבות, שלא יאמר עוד אדם בי על ידי מעשי עבוהת הקדש הוא יכו 
להשפיע על המאורעות, וגם. עין שום ספק כי החקים האלה היו חקים נכונים-- 
ואולם = נכונים היו = רק בנוגע לסדרי חיי האדם. בתוך ‏ אנודותיו ‏ ולאופן 
פעולותיו כיחוסן : להחברה, בכל .מה: שיצא ‏ מגבול הזה אנחנו.: מכירים 
שהשיטה. הזאת. נוטה. רק לצר. אחר; מה. שהשיטה. הזאת .נותנת :בחווב..אינו: 
מקכיל למה שהיא שוללת; ובדבר הזה אנחנו. רואים. את הצר הרפה שבתורה 
זי בשעה שהורת ‏ עבודת הקדש בקשה לבאר לא רק את יהופו של האהם 
להחברה. כי אם.גם להטבע ולכל המאורעות שבעולם, על ידיעה ‏ שאמרה. בי 
כל אלה - מכיון שהאמונה היתה אמונה ברוחות. -- תלוים בהשפעותוהם ‏ של 


.מעשי עבודת ‏ הקדש, בשעה זו %א עמרה לה לתורת המדות לבאר בלתי אם 


את יחופו של האדם לחברו, ואת מעשו הטבע ואת יתר המאורעות שבעולם 


לא הכניםה כלל לחשבון. אבל מובן , מעצמו בי על ידי כך לא תתמעש 
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לל. הבלכה + שהביאה התילה הזאת ליושבי .הארץ הגדולה ההיא, 

נצחה את רעיון ‏ עבירת הקדש והכניעה אותו והתחילה להורות ארחות. 
מוסר ‏ נכוחים וישרים תחת המין הפגופים והעינויים | שהשפיקו בהם בני 
האדם, מכאן ואילך היה מוטל עוד על האדם למצוא פתרונים לשתי חידות 
נדולות! ליחוסן של פעולותיו במקצוע הכלכלה גם מחוץ לתחומי אגודותיו 
המונבלות, ולהיחס שבינו ובין המאורעות הגדולים אשר הטבע עושה לעיניו; 


ומובן: מעצמו בי הפתרון ששרי, יה עלת לבקש לשני החזיונות האלה לא 


היה אפשר לו אלא בזאת: שיצליח להיות למושל באותם הכחות הצפינים 
בשני המקצועות ההם, . 
והנה בנוגע לחקות הכלבלה, אין שום ספק בדבר שחשב קונפוטסי, 


"בי כלולים הם "נם כן בשימתו, אחרי שדרש מן האדם לעשות את מעשיו 


לא אה בעבם וצרקה כ5י אםיגם בתכמה, ובאמת אנחנו רואים בי באגורות 


' המשפחות כפי שהיו בעצם וראשונה עולות חקות המופר: וחקות הכלכלה 


קנה אחד מה שנחשב באנודה. כזו לדבר שאינו נעשה בחכמה, אותו יתעב 
גם רגש המוסר שבָנו, ומה שנמאס באגודה כזו מבחינת צד המוסר, אותו 


נחשוב בודאי לרבר. שלא בחכמח נעשה, וגם קונפוטסי לא היתה. לו 5נגד 
עיניו אלא אנודה בצורתה הראשונה . ההיאן כִי עם כל גְרְלֶה של ארץ 
השמים אשר. להחינים, הרי היו | סדרי ההיים שלהם סדרי:חיים המיוסדים 


על מוסדות משפחות אָבות; ולכן רואים אנחנו את קונפוטסי פונה לו על פי 


רוב אל ראשי המשפחות ומושליהן; אם אֶלה עשי את מעשיהם לא רק 
במשפט ‏ ומישרים כי אם גם בחכמה, אז ממילא יהיוּ המעשים האלה נעשים 
גם על פי חקי הכלכלה אף על פִּי שלא היה מוברר. עריין. בלל מה מהותם 


ומשפמם של אלו.: 
ואולם בשעה שלרגלי מגע ומשא עם אגודות אחרות. ולרגלי פעולות. 


חוזרות מאנודה לאגודה עוברים חיי הכלכלה ויוצאים מגבול משפחות האבות 
הצר ומתרחכים יותר ויותר, מוכרחים אנחנו לתת תִּכן אחר לאותה החכמה 


האמורה. העומדת בצדם של הצדק והמשפט הקבועים, חקי המוסר שפנו 
בשהם לעצמם אינם מספיקים עוד להיות ליסוד לתנאי הכלכלה בשעה שיצאו 


מחוגם הצר,: באופן שיהיו שוים לכל נפש, חקי המוסר שלנו, אמת היא, 
מזרים לנו את הדרך לבוא אל המטרה ההיא, ואולם נתן לא יתנו 5נו את 
= האמצעים להכיר על פיהם את הקשר ואת היחם אשר לכל הענין הזה ; כל 


המעשים המובים שאנחנו עושים על פי רגשי המופר. ועל צד היותר. טוב 
אינם: יכולים. להיות. לנו. לעבה | נאמנה שלא ‏ עשינו דברים ‏ אשר = יכולים. 


להזיק לאחרים באותו מקצוץ. דוקא, 


וסבת החזיון הזה יכולים-- אנחנו להכיר -בנקל בזה, > שמושגי המוסר 
לא נתפתחו בעצם וראשונה בקרב אנגודות.עמים גדולות כי-אם בקרב אגודות 
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10 התפתחות עבודת העצבים | והשפעתה על חיי החברה . 


משפחות קטנות, ‏ עם כל הנסיונות שנסינו להרחיב את גבולות המושנים 
ההם ולהגחיל אותם להכלל כלו, עור לא נמחה מלבו של האדם זכר ההבדל 


ההוא, ויש נם שתורת המוסר היתה מוכרחת לשנות מעט את צורתה גם 
-בתוך חיגה הצר לרגלי מה שנכנפנו. אנחנו בעצמנו לתוך חיג יותר נדול , 


אם מוצאים אנחנו, למשל, כי בתקוני ,שותפות תפיםת הבית" נשתמרו איזה 
שרידים מתוך. תקוני סדרי: המשפחה הראשונה, היינו, שהנכסים שייכים 
להכלל, אז מוצאים אנחנו שם שגם תורת המופר היתה מוכרחת לשנות 
מעט את צורתה, אם אחר משותפי הכלל. נותן לחברו חלק מן הנכפים 
שהכנים בשביל הכל ושואל ממנו שיתן במחיר החלק הוה חלק עבורה 
העולה יותר בשויו מכפי שעלה לו החלק שנתן הוא - אז יהיה הדבר הזה 
דבר המתנגר למושגי המוסר , ואולם אם יעשה דבר. כזה לאיש שאינו מן 
השותפים בתפיפת הבית - אז לא יתנגד הדבר כלל למושני המיסר, ‏ בנוגע . 
לאותו הזר שאינו מן השותפים. אין משגיחים לשויו של דבר לפי ערך העמל 


-שעמלו בהכנסתו כי אם משגוחים על מדת ההנאה או על מדת היתרון 


שמוצא הקונה בדבר הנקנה, והנה אם כי ,שותפות תפיסת הבית" כבר 
בטלה ועברה מן העולם, בכל זאת אנחנו משתמשים עוד במדינות אשכנז 
ער היום הזה במליצה שנותרה לנו מתוך התקופה ההיא, והמוכר הבר 


לחברו בזול פחות משויו אומר לו שהמקח. הוא מקח ,בין אחים" (אוּנטר 


בְּרִידרן"), והוא מקח השונה עד היום הזה מן המקח הנהוג בין נכרים. והנגדו5 
לפעמים במרתו עד הקצה האחרון שהתירה אותו תורת המוסר, > הרדיפה 
אחרי בצע בתוך התחום תחשב לחטא, אבל מחוץ לתחום אינה נחשבת 
לחטא, ואולם במדה שהמשא ומתן בעולם הרחיב את גבוליו, במדה זו 
השפיע את השפעותיו נם על התקנות ועל המושגים בתוך המשפחה עצמה; 
תורת המוסר שלנו שנתה מעט את צורתה, והשינוי הזה עולה בקנה אחד 
עם ביטול המשפחה בכלל ועם התבודדותו של הפרט, כן אנחנו מוצאים, 
למשל, את איסור הנשך בתורת משה מיוסר על תקוני סדרי המשפחה האלה 


גם הוא, מה שהיה אסור בעיני חברי המשפחה הזאת בנוגע: לבינם ובין 
עצמם, היה מותר להם בנונע לנכרי הבא מן החוץ, כי לא היה שום:זכות 
לאותו הנכרי ע; כספם של אנשים זרים לו אלא אם כן שלם בכסף מלא 
את מרת ההנאה או מדת היתרון שמצא לו לרגלי הטלוה שהלוו אותו. 


זאנחנו מזכירים פה את המשל הזה בכונה, משום שדוקא במקצוע זה נוד 
למרי: המחלוקת שהיתה בין שתי ההשקפות, ואולם לבכיף באו ההשפעות 


-מן החוץ והשפיעו גם על מושני המופר שבבית, ולפי המושגים שנתפשטו 


בחיין קבלו גם המושגים בקרב המשפחות עולה אחרת; כיום הזה מותר 


מפאת המוסר. להשיך ב -ואין מן הנמנע שנגתינת. כסף ‏ בלי +נשך 


תהיה בתנאים ידועים לדבר. שאינו פקביל אל מושנגי: המוסר, 





הרד "7 


₪ 0 וכהן ה היונים , מלובה לבר וכהונה לבד . התפתחות נחות ריפובליקו ות 1 שבטי יון -1 


| ככה אנחנו רואים כי שיטתו של החכם החיני לא הספיקה לא רק בנוגע 


לשאלות העומדות ברומו של עולם הטבע כי אם גם בשאלות הנוגעות 
במקצוע תורת הכלכלה, ורק לחנם ינע להרהיב את ממשלת הנוסר על 
כל יחיד ויחיד גם על פני המקצעות האלה; ואולם אחרי שעשה את מעשיו 
אלה על ירי מה שהכניע את ממשלתה של עבודת הקדש, לכן תהיינה גם 


פעולותיו לחלק מן הפעולות שעשו יחידי סגולה בכרי לגרש את הרוחות. 


מן העולם, שעל ידי כך התמוטטה אמונת הרוחות ביסודותיה, 

הנה כן לא נשאר 5נו עתה בלתי אם לחקור עוד ולדעת איזו השפעה 
השפיעה אמונת עבודת העצבים הקדמונה על העמים החשובים בארצות 
אירופא, בנוגע להיונים נותנת לנו האגדה שלהם מקום לחדור לאותה התקופה 


שהמלכים היו אצלם בני אֶלים והיו באותה שעה גם כחנים לאבותיהם, הלא 


הם" המלכים אשר נהשבו בעיני האומה ,לכחות קדושים", ובכן אנו. מוצאים 
פה לפנינו את כל היסודות הדרושים לאותה ההשקפה שאנחנו עוסקים בה, 
המלך באותה התקופה הראשונה -- שנקרא אִנְקֶס או בִַּילְאוּם -- היה ראש 
בית אב ונשיא משפחת אָבות, ואולם בתקופה שלאחרי זו אנחנו מוצאים 
שמשפחות אהדות כאלה נתאחדו והיה להן מלך אחד; אם שהיו בוחרות 
להן מלך, ואם שהמשפחה אשר הכניעה את האחרות היתה מכריחה אותן 
שמלכה יהיה למלך לכלן יחדו, ואולם אם ככה ואם ככה רואים אנחנו 
שהתהילה אותה ההתפררות אשר הזכרנו למעלה , המלך העליון היה מסתפק 
בוה שלקח את ההנהגה המדינית לתוך ידו, ואת ההנהגה בדברים שבקדושה, 
את הנהגת הכהונה, הותיר ביר אבי המשפחה, הכהנים הרבים אשר 
+ כהונתם נמסרה בירושה מאָב לבן ואשר משפחותיהם השתבחו כי : מקורן 
מקור מלכים ומקור אלהים כאחד, כפי הנראה יצאו מתוך התפררות כזו, 
וחוסם של הכהנים הלל לאלהים עשה אותם חביבים על העם ודרושים 
כלי כך לחפצו, עד שהיו יכולים לאסוף אוצרות | מלכים מן הקרבנות 
והמתנות והנדרים והנדבות שהובאו להם, ואם ההצלחה האירה פניה לעבודת 
הקדש שלהם היו יכולים לקנות גם שם עולם ולהיות לאנשים מהוללים 
מקצה ‏ הארץ. ועד קצה הארץ, וזה שרש אותן מרינות הכהנים הרבות בארץ 
יון'אשר עוררי קנאה בלב כל השבטים מסביב ואשר ברב עשרן ובעמרתן 
. ברשות עצמן השפיעו השפעות לא מעטות על חיי העם של ההילינים. ואם 
חפציםאנחנו לדעת את סרר המעשים במקצוע זה עור בתקופה ההיסטורית, 
אז עלינו להתבונן אל עלילותיו של מַאנְדֶריום, נָציבי של פוליקרמס | מלך 


סמום; "שהוא," אחרי ‏ מותו של פוליקרטם, מצא את עצמו. מוכשר. להיות. 


מושל ‏ לכל הארץ, ורק בשימו אל לבו כי הממשלה היא דבר שיש בו 


סכנה תחת אשר\ הבהונה היא דבר. שיש בו שכר הרבה לבן חשב מחשבות. 
להחליף את המפוב | בכהונה, ועל כן הציע לפני. אנשי. סמוס את ההצעה: 
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הנפלאה, כי נכון הוא להחזיר את המלוכה לתוך ידם בתנאי שיתנג לו סך: 


כסף ידוע מאוצרותיו של פוליקרטס ויתנו בירושה לו ולבניו אחריו גם את 
הכה ונה בהיכלו של ציאוּם אשר הוא אָומר לבנות 5ו*), 
כדומה לזה אנחנו רואים כי התחלקית המלוכה לשתי רשויות, ‏ לכהונה 


ולממשלה, השפיעה השפעות גדולות על התפתחות סדרי המדינה אצל היונים = 
הקרמונים. לפעמים נותרו סימני מלכות למשפחות כהנים כאלה לדור דירים, 


ולפעמים התנכרו אותם הסימנים אפילו עוד בשמותן, משפהת בני אימילפוס, 
למשל, הגיעה בשלשלת היחום..שלה ער לאחד ממלכי התרקיים, ומשפחת בני 
מלמפוס עד המלך אמפִיאַראָוּס וגם אורפיאום היה ,מלך" לפנים, וגם כהני" 
מקדש דְמִיטַר אשר בּאפיסוס עוד נקראו כשם מלכים ונחשבו לווצאי ירך המלך 
קודרוס , | 

ואולם אם מלכות בתקופה. חרשה קמה ויסדה מדינות חדשות ועמהן 


יסדה נם בתי מקדש חדשים, אז אפשר היה לשוב ולחבר גם במדרגה גו את = 


המ כות' ואת הכהונה לדבר אחד, אודיסום, כפי שיצייר אותו הומירוּם,: איננו 


מ/ך אָבות לפי הצורה הקרמונה, כי אם מלך על פי בחירה המולך על 


אנודה של משפחות; ובכל ואת הוא בעצמו מקריב את הקרבנות בלי עזרת 
כהן, אם כי באותה תקופה כבר היו מומחים ו זו, וכמוהו עושים נם 
אָנְמָמנון, פריאמוּס | סטיר, וכן גם כל אחד ממלכי שפַרטא השנים היה כהן 


לאלהי. המדינה והיה מפקח על אחת משתי העבורות הקדושות לאנשי המדינה, 


כל איש אשר הקריב קרבן מן הבהמה היה מחויב לתת להם את ה ואת 


הבשר מן העורף 5), 


אבל גם המלכות שבתקופה ההרשה הזאת, שהיתה כוללת את משמרת 


הכהן ואת משמרת השופט ואת משמרת שר הצבא, היתה. יכולה לשוב 


ולהתחלק לחלקיה השונים; ואם המשפחות שנתאחדו או שנתאגדו היו לוקחות 
את משמרת השופט ומשמרת שר הצבא %עצמן, באופן שהרשות תהיה. בודן 
למסור אותן בשעת הצורך למי שתבחרנה בו - אז נתפתחו אותן ,,הרפוּב ליקית* 
(,ממלכות העם") שהממשלה שבהן היתה נתונה לאיש על פי הבחירה והכהונה 
שבהן היתה עוברת בירושה מאָב לבן, מעשה כזה יכול חקורא לראות .על 


פי משל הלקוח מן ההיסטוריה, הקולוניסטים ההולונוום אשר ב קיריני. היו 


לפי תולדותיהם בני שלוש אגודות, ‏ והמלך העומר על גבן היה מלך אשר 
מלכותו באה לו בורושה. ואולם הנהגתו של המלך הזה הביאה אותם ער 
הריוטא התחתונה; ההצלחה במלחמותיהם עזבה אותם לגמרי, ולבסוף - באה 
המלוכה ליריי איש נכָה רגלים, וגם מלבר זאת היה בלי ספק גבר לא;:יצלח, 
א) הירודוט ג', קט"ב, 
ב). שם ו ב 
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והנה לו קרה כדבר הזה את אחד מן העמים אשר הוכרנו עד.כה, או היו 
שואלים בודאי אות מן השמים והיו ,מואסים" את המלך ממלוך; ואולם עד 


כמה רחוקים היו היונים עוד בימי המאה הששית לפני סה"נ מאותה האמונה 


שאנחנו קוראים לה אמונת הרוחות ועד כמה בקשו כבר אן לכלכל את 
מעשיהם על פי משפטים המתקבלים על הלב,-- את אלה אנחנו רואים ‏ מתוך 
השקפתם השונה לגמרי מהשקפתם של עמים אחרים בנירון זה, אמת היא כי 
דפר' מפוכן. הוא לשלוח יד ולנגוע בקדושת הכהן*); דבר כזה יכול להביא 
על האדם רעות אשר אי אפשר לשער אותן מראש, ואולם בנוגע לכל הרעה 
אשר תקרה את האדם במלחמה,. הלא אפשר הוא כי היא באה לרגלי מה 
שמשמרת שר. הצבא מסורה ביר איש שאינו ראוי לה כלל; ולכן אין טוב 
בלתי אם להפריד את משמרת שר הצבא ממשמרת הכהונה. הנה כן קמי 
הקיריניים בצר ל5הם וישאלו באורים אשר בַּדלְפי, ויעשו באשר שמעו מפי 
האוּרים, ווקראו את דימונקס איש מִטִינִיאָה להיות ‏ ל5הם 5מליץ בינם ובין 
מלכם, ועל פיו בא הדבר לודי נמר לעזוב ביד המלך את משמרת הכהונה 
ולתת 5ו אחוזות: נחלה, באופן שתהיינה 5ו הכהונה והנחלה לירושת עולםן, 
תחת אשר יתר עסקי הממשלה יהיו מסורים מן היום ההוא והלאה ביד העם5), 
והנה הפשרה הזאת בעיקרה היא אותה ההצעה שהציע גם מִיאַנדריוס לפני 
יושבי סמום, והצורה הזאת בכלל היא אותה הצורה שהעבירה את מדינות יון 
ממדרגת \ ממלכות למדרנת: רפופליקות, לרגלי מה שנתנה יתרונות טובים 
לשני הצדדים יחדו, וכן יכולים אנחנו למצוא בדיוק גם את ההברל שבין 
ה ה ,המיר וניא", ' אד בין בהמלך" ‏ ובין ,הטירון", .כו בכח .אנחנו 
יורעים שמלכי היונים היו נקראים ‏ גם טירונים ומלכותם היתה נקראת טירוניא : 
המירון ‏ הוא ‏ המושל כן בנוגע להנהגת המדינה וכן בנוגע להנהגת המלחמה, 
וממשלתו היא ממשלה שבאה לו בלי. בחירה והוא יכול להנחילה לבניו 
אחרין, "ורק בזאת -נבדל .מן ,המלך", | שהכהונה איננה נתונה לו, ולרגלי 
הדבר הזה אין לממשלתי כל יחם וקשר עם הרברים שבקדושה , ובכן אפוא 
תחסר למושל חזה אותה הקדושה שיסודתה באמונה ואין לו אותה הדרת 
הקדש שאנחנו מוצאים אצל המלך בצורתו העתיקה אשר כל הנוגע בו 
יחמא לאלהים, 

והנה הפשרה האמורה היא שהביאה בלי ספק גם את ממשלת אתונא 
לעבור ממדרגת המלוכה ולבוא למדרגת רפובליקה , אכן מוצאים אנחנו כי 
גם הכהן, אחרי שהניח מידו את הנהגת המדינה ואת יתר ההנהגות, היה 
נקרא עוד בַּסִילִיאוּם (= מושל; את הכתוב: ,וישימני לאָב לפרעה" מתרנם 

א) עי" אפלטון בפפרו על ההקים. 

ב) הירודוט ד', קס"א. 
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המדרש: . לפטרון בסיליאום!, ‏ ויש רמזום רבים המעידים לנו כי גם. הארבונים.. 


או הארכונטום. (נשיאי המדינה) הראשונים שבאתונא היו מבני מלכים. יוצאי 


ירך המלך קידרוס, ואולם הארכונים הכהנים שהיו: בדורות המאוחרים לא לקחו . 


עוד את כהונתם בירושה, כי אם נבחרו נם הם. אכן נם מתוך דברים אחרים 


אנחנו. רואים שמעשים כאלה היו חיזרים ונעשים בפעם בפעם. כי הנה מוצאים. . 


| אנחנו שהכהנים. הְגדוּלְים. אשר. במקדש אולְוטְפָיָה היו נקראים בשם המלך1 , 


וכן היו קוראים. את תקופות השנים על שם כהן הִירֶה אשר בּארגוס ועל שם . 
כהן. אפילון אשר ‏ בּסיקיון ועל שם כהן אַתִינָא -אֶלִיאָה ה אשר בִּטַגִיאָה וע . 
שם כְהן. דיוניסוס אשר בְּנְּקְסִים*), .. ואין שום. ספק. ברבר בי המנהג הזה.מורה - 
על סימני. המלכות שהיו./להם .להכהנים האלה,..הרבר. הוא.דבר- המתקבפ). 
על השכל שבני משפחה החפצים. להשאיר. :זכר לנשיא המשפחה. שלחם . 


קוראים. לאותה: התקופה שחי בה הנשיא ההוא על שמו; ומזה . נשתלשל 


המנהג אצל המלכים . לקרוא את תקופת ממשלתם בשמם,. הוא מנהכ 


האָפּּנימיה הידועה, 


| הנה. כן אנחנו הואים את מלכות ‏ יון הולכת בדרכים אחרים מאשר, . 
הלכו רוב מדינות אזיה, .והיא..עוד בתקופות ‏ זמנים קדמונים מוסרת את עצבי, 


עבורת הקדש ליר הכהגים,:. תחת. אשר = משמרת . השופטים ומשמרת. שר*., 


הצבא הולבות ומתפתחות באותו. אופן שאין לחן. עור כל יחס וקשר עם 


רעיון עבודת ‏ הקדש הקדמוני, ‏ ואולם באופן זה מקבלים כל סדרי.: הח?ים, 


פנים חרשים;. אמונת הרוחות תחדל. מעט מעט מחיות בעיני האדם לאמינה 


מוהלטת  ,‏ להאמין שהרותות. הם .הסבות, למקרים שונים,. ובגו האדם 8 


לחשב. חשבונות גנוג ליחוסים. טבעיום שבין הסבות והמפובבות, . ומתוך כך 


הם באים. לירַי: מחקר. והתבוננות, .לחקוה ולהבין את חויונות. הבע והעולם 


לסבותיהם ותולדותיהם, .על ודי מה שהפקיעו את הכהנים ממשמרת. השופטים . 
לא היה עוד מקום כלל ,5 משפטי. אל הום. הידועים, כי 5א סמכו. עור-על.. 
הנס , ו; א שפטו. עוד על פי אותות שנראו בשמים או בארץ, כי. אם שפמו על 
פי חקירה, ודרישה, עד כי במצאם אצל ‏ אחר העמים את מנהג משפטי, 
האלהים ראו אותו כראות רבר זר ונפלא ולא זכרו כלל כי .היה -מותנה , 
בתנאי , ההתפתחות: הטבעיים של. כל. עם ועם, ואם. נוסיף על. בל אלה כ" 
ארץ יון היא הארץ . שהפקיעה גם את חכמת ‏ הרפואה מרשותה ש5. עבודת'; 
הקדש ויסדה אותה. על ל טבע האדם. וטבע.. העולם, אז נביר. ונבין . 
את תכונת רוחם של היונים. ואת השפעותיהם הגדולות על התפתחות כ 
הקולטורא בכלל, ארץ יון היא הארץ שנתנה לכל העמים השקפח חרשה- 


על העופם ועל. כל. אשר בו, 


א) תהערמאנן. בספרז הנ"ל, סעיף 44, ושופה 10. 
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ההוזמאים זמלכיתם 





= וגם רומא מכיון שנכנסה לתוך התקופה ההיסטורית נכנסה ובאה לאותה 
חלוקת הרשויות, לפנים נבחר המלך בהומא מפש:כּמו שנבחר המלך במקפיקא, 
ואולם למרות הבחורה הזאת נחשב' גם פה ל5מלך אלהים, בעצם ועיקר 
הוה יפִּיטַר אשר. בהיכל הַקפיטיליוּם למלך:הארץ, ונקרא בשם יִפִיטָר רְקֶם 
(יָפִימָר מלך), | והוא שמפר את המלוכה לאותו. המלך הנבחר,. שגם בתארו 
היה דומה לצלמו, ‏ כי נתן לתיך ידו את ,הָאִמְפְרִיוּם ואת האויספיציה (את 
הממשלה ואת. הנבואה),. ועל ידי כך הוה: למושל ולכהן, ‏ הנבחר מקבל את 
סגנומי המלכות, ‏ את השרביט עם צלם הגשר. ואת עטרת .הכהנים, והוא בעצמו 


יה היהי ,לצלם ההי" של האלהים. ,המקְכבה גם בעיר, אשר שם יושב. כַ5 


איש ילך ברגל, המטה. העשוי מעשה שן ונשר בראשו, הכחל. הארום לכחו5 
בו את. פניו, זר האלון העשוי מעשה זחב - כל אלה הם -אותות. .כבוד אשר 
ינתנּ נם לאלהים וגנם למלך"*), כל הרברים האלה מוכיחים ל למרי 
את איכותו של המלך הרומ בעצם וראשונה, ואולם גם בארץ הזאת, כפי 
הנראה, נתפררו שתי הרשויות עור בתקופות ‏ זמנים קדמונים, ועל ידי כך 
נתפתחה גם פה הממשלה הרפובליקנית, אם חדל האלהים המושל.מהיות 
לו מקום מושב בקרב צלמו, הוא המלך, ורק אמפריוּם (ממשלה) ואויספיציה 
(נבואה)- נחן לו, | אז הן לא מן ‏ הנמנע היא כי. יחלק את המתנות הטובות 
האלה ונתן אותן לשנים, והחלוקה הזאת נעשתה גם פה כאשר נעשתה באתונא, 
א הרקס (המלך) בחרו להם. לכל ימי חייו, וכל. אנשי המרינה נהגו .בו 


- קדושה ‏ עד: יום מותו ; ואולם את ,האמפריום" הבדילו ממנו ויתנו אותו 
לאחר ; ,המלך" לא היה מן העת ההיא ומעלה בלתי אם כהן לאלהים המושל. 


והנה בשעה שאצל העמים העתיקים העומדים בראש הקולטורא, מכיון 
שנתפתחו סדרי המדינה. ייתר. ויותר, בלה אצלם המלכות: מהיות מלכות 
אלהים, בשעה זו קשורים עוד מושגי המלכות במושני האלהות אצל העמים 
אשר לא עלו במדרגות הקולטורא , סימני אלהות כאלה אנחנו. רואים עור די 
ברור במלכותם של מלכי: שוטלאנדיה, ומהם קבלו גם מלכי אנגליה, החולה 
ירְפא. מחליו על ידי מה שינע בו עצב קדוש; דבר זה היה ידוע 5ההוריים 
וושבי קיטי אשר באמריקה הדרומית2), כשם שהיו ידוע להמצריים הקדמונים 


| אשר כהניהם רפאו את חוליהם באופן הזה מכיון שחשבו כי סבת המחלה 


היא הרוח שנכנס לגופו של החולה, ‏ 5כן מצאו בדרך ההגיון שלהם כי הרוח 
הנדול ממני השוכן בקרב העצב מהי קרבו אל החולה יגרש מלפניו את הרוח 


שבקרבו, וממש באופן הזה היה גם מלך שוטלאנדיה מרפא את החולים 
בנגיעה, והאמונה בכחו זה נשתמרה אצל העם עד תקופת הדורות החרשים 





א) מאַמוען בפפרו הנ"ל, ח"א, דף 66. 
786 ר\ר. :בספרו. +חנ"ל ,. דף 888.. 


וכהניהם , ₪ שוטלאמדיה. ה מלכים רופאי חולים . 15 | 
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ועד סוף המאה השבע עשרה, ,האמונה שהמלך יכול לרפא בנגיעת אצבע 
את חולי מחלת השקדים נשתמרה ‏ בעצם תקפה עוד בימי תקופת .ההשכלה 
וסנגולותיה הרבות והנחמדות אשר בארץ אנגליה,. על פי. נסיונות: לרב אשר 
נעשו בפרהסיא נתחזקה האמונה הזאת יותר ויותר, ‏ רבו המדינה וגדולוה , 
ההגמונים אשר לשתי ‏ דתות, כל הכהנים אשר לכנסיה .האנגלית בימי שלותה, 
הפרופיפורים העומדים בראש : האוניברסיטא אשר באוקכפורר, ‏ והעם בכל 
התלהבותו הרבה והגדולה--חזקו את האמונה הזאת בכל נפשם ובכל מאדם. 
והיא האריכה ימים עד אחריי תקופת הריפורמציה וגם אחרי אנשים כבאָקון, 
מילטון והבס, ימי דורו של לוק לא השמידו אותה, ואין כל ספק כי. היתה 
מארכת ימים עוד יותר, לולא באח המרידה הגדולה והביאה חליפות על בית 
המלך המושל, ובזאת היתה למטה עז להספקות ‏ אשר נתעוררו מעט מעמ?"), 
מעשי הרפואות היו נעשים בימים ידועים ועל פי סדר עבודה ידוע שתקנו 
בבית הכנסיה, קרל השני נגע בימי ממשלתו באופן ההוא בגופם של מאת 
אלף אוש בערך, ובשנת 1685 לבדה נגע באופן זה בגופם של 8500 איש , 
ונם עוד בהיותו בנגולה לא עזבו רוחו זה להיות מפליא לעשות. : 

וגם אצל ‏ הגרמנים מוצאים אנחנו את. ההשקפה העיקרית בנידון | זה 
ואת השתלשלותה בתקופותיה השונות, אצל הגרמנים הצפוניים היה גם אבי 
המשפחה וגם נשיא האגודה מלך וכהן יחדו, אשר מלכותו וכהונתו באו 5ו 
בירושה, בתקופות הראשונות נכרו פימני העצב בנפש המלך בעצם תקפם, 
ואולם גם בתקופות = המאוחרות ‏ עוד בצבצו ויצאו דמיונות כאלה. מתוך 
השקפותיו של העם, אל המלך אשר להצפוניים הקדמונים נשא העם את 
עיניו לבעבור תהיה השנה שנת ברכה ושובע, שנת גשמים מן השמים, ואם 
היתה השנה שנת בצורת, אז לא נכצרה מן העם ,להקריב" את המלך 
קרבן לאלהים ככלי אשר אין בו חפץ, או יש שמררוהו ורדפוהו וקראו 
,למלך שִבַלים" כזה שמות של גנאי, אשר כל אלה מורים אותנו למדי. כי 
שאלו מן המלך דברים אשר יכול אדם לשאול רק מאלהים, ולא, עוד. אלא 
כל הדורש בעין פקוחה אל דברי ימי המדינות הצפוניות בתקופות המאוחהות 
יש שיעלה רעיון על לבו כי. כל המלחמות הרבות בקרב הארץ. -פנומה 
אשר אכלו את כח העמים אינן אלא תולדות זמנים. עתיקים מאד ונתפתחו 
לרגלי חלוקי הדעות על אדות המסורות הקדמוניות. מכיון שבאה- ממשלת 
הקדש של הדת הנוצרית ולקחה לתוך רשותה את כל מלאכתם של. הכהנים 
והבדילה את כל .זאת מתוך חיי העם ‏ וחיי המדינה של האומות,: שוב .אין 
אנו ‏ יכולים כלל 5דעת ולהכיר מתוך אותן. המלהמות מה - איפוא.. הפמו 
א) לעקקי, ושטענגעשיכטע אייראָפאם ,| ליפצינ אונד הירעלבערג ‏ 1870, 
ה"א , דף 917 ואילך , 
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בִשְבִידיָה וּבְנוּרְבְגְיִה כפעם בפעם בריבותיהם: על :אדות. ,המלך" אשר .תמיד 
בקשו אותו. ותמיד קדשו עליו מלחמה, בכל המלחמות ההן אנחנו: רואים. רק 
דבר אחד: הַאמְפְרְיוּם (הממשלה) לא היה נתון ברשותו של אותו מלך;: את 
האמפריום חפץ העם. לקחת לתוך רשותו ולמסרו. לוד השליט במרינה,. שהוא 
"איננו מלך; ובכל 'זאת אין השליט. החלוני. הזה מספיק לו, .והוא..חוזר. על 
יכל אומה ולשון ומבקש לו מלך אשר יהיה. משוח אלהים, ומיד כשמצא. לו 
מלך כזה, והנה המלחמות מתחילות כבראשונה והעם מתאמץ. להגבי5 . את 
ממשלתו וכח ידו ככל אשר יוכל, ואולם, כפי הנראה, כל הפתירות האלה 
יוצאות מתוך אותה ‏ האמונה ‏ הקדמונח, שטוב לכל עם להיות לו ,מלך",- 
לא מלך בתור מושל ושליט, כי אם מלך בתור עצב אלהים אשר יהיה .15 
לערבון. לברכה. והצלחה .ופל:טוב. על פו כחו:/ הנסתר. הצפון. בו,; והנה 5ו 
השיגו העמים על ידי המלחמות הפנימיות \ האלה את מטרתן : ולו: באה 
הדת הנוצרית: ולא הבדילה לה מתוך. עבודת הקרש ‏ את כל הכהונה האמורה, 
כי אז קבלו ‏ מלפי' סקנְדִינויה בלו כל ספק אותה: הצורה. שראינו. - אצל 
המיקאדו אשר' לשבטי: יפיניה בצורתו. לפנים. 
אפיסת הכח שאנחנו מוצאים ‏ באמת: במלך זה שאמרנו לא נתפתחה 
'בלי שום ספק אלא מתוך. שבאה הכנסיה הנוצרית והפקיעה.. מתחת . ידו גם 
"את ,האויספיציה ,7‏ אלמלי: הצליח מלך - כזה לחחזיק. .להורות. את . יחוסו 
לאלהי. המדינה, -באופן. שיהיח' בעיני :העם לכהן. המשמיע -בבל. עַת תמיר 
יאת דבר אלהים, ‏ פי אז אין כל ספק בדבר ‏ שהיה משעבר.%ו את . השליט - 
שהוא מקבי5 לאותו - המשפט" - היפונים - באופן שהשליט. יהיה 
תלוי בדעתו, 
ובאמת אנחנו מוצאים יחס כזה אצל% שבטי הגרמנים בתקופת ‏ אמונת 
הגוים, ‏ והוא. יחס' שלא היה מיוחד ‏ רק להם 5בדם, כי מוצאים. אנחנו אותו 
ם משני עברי גבולות ארץ הסקיתים הקדמונה אצל שבטי הקוקזום האיבריים 
במזרח ואצל הַגִ מים במערםב, אם נוציא מן החשבון את האנדות ‏ שמספר 
לנו סטרכו *) - כי התאמץ סטרכּו לבאר *נו כאיזה: אופן :שיהיה את 
הסבה להתפתחות ממשלת כהנים ערומה וחצופה אצל עם חכם ונבון כזה -- 
אז תצא לנו בתור אמת מוחלטת רק. זאת האחת, :שאצל. הגטים..נתפררה 
המלוכה מן' הכהונה | והמלכים היו משועבדים 5הכהנים 0 ואולם 
הכהן אצל הגטים' היה מין עצב קדוש כמלך. :מן: המלכים ‏ העתיקים. גבכן 
<אפוא יחוסו של מלך הגמום אל המחה ₪5 היה כיחוסו של שאול ו 
כּי" אם כיחוסו של המיקוּן אל: המיקאדו או כיחוסו ‏ של: ,מלך המשפט" א 
הדאלְאי:לאמא, על פי האופן הקדמוני היתה להם אחת המערות אשר בתוך 


8) סט ראב א, צד רצ"ח וצד ש"ד. 
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קר השקהו העמוהיהיקוייה הלו הרדה לה הלההי יי הלוהלקשילה. 





,+ אחר ,ההרים הקדושים" למקרש. במערה הזאת ישב המלך:הכהן נברל מכל 
אדם, והוא -- על פי. האורים -- ,היה היועץ אשר למלך, והגטים קראו %ו 
. אלהים", בימי המלך בַּרִִבִּיסטַס, אשר החל להיות למוקש. להרומים, הו 
דקיניאוּם הכהן הגדול ‏ אשר לגטים, והרומים האמינו כי הוא האיש אשר" 
5מד את העם הפרא הזה להיות נכנע מפני המלך, ואולם גם בכל. הכְנעי 
- לא נמנע העם הזה מהוריד אחרי כן את בוריביסטס מכסא מלבותו, .כי ככה 
היה העם עושה למלכים האלה כפעם בפעם. | 5 2 
| - וחנה הסופרים הקדמונים היו מערבבים את הגטים עם הגלטים, עד 
שבאו האחרונים והחליטו שהם. שני יעמים שונים. אבל, איך שיהיה. יודעום 
| אנחנו כי סדרי ממשלה כאלה היו נהוגים גם אצל שבטי הגוטים השונים , 
כי כן יוכיחו לנו הַבּוּרגוּנדִים,. ורק | מוצאים אנחנו, ‏ ;פי עדותו ‏ של הסופר 
הרומי אשר אנחנו סומכים ‏ עליו, כי קדושתו של המלך אצל עם זה התה 
נמסרת לו מיר הכהן בעצמו, כלומר, יחוסו של המלך אל הכהן היה כאותו 
| היחס של שאול לשמואל, ,בכלל נקרא מלך הבורגונדים בשם הֶנְדינוּס. : על 
י פי מנהג קדמוני היה המלך מוכרח לעוב | את מלכותו לאחר בשעה 
שההצלחה עזבה אותו במלחמה או בשעה שהאדמה לא נתנה את יבולה 
כראוי, כמו שגם המצריים היו מיחפים פורעניות כאלה למושליהם, הכהן 
| הגדול אשר 5הם נקרא בשם פָנִיסטוס. משמרת הכחונה היתה נתונה ‏ ו 
5 ימי חייו, ולא היו תולים בצוארו אותו הקולר שהיו תולים בצוארי 
= המלכים"*), ממש באופן הזה היו גם השוידים מתנהגים עם מלכיהם, כפי 
שנראה מתוך | אגדת-אינגלינג, ‏ ובנוגע 5הגוטים שבנליה אומר. גריגור איש 
מור 5) בפירוש, | שמנהג היה בידם להוריד את מלכיהם מכסאותיהם בשעה 
שלא מצאו. חן בעיניהם" ולהמליך תחתיהם מלכים חדשים. > 
ואולם הפרנקים -בעצמם, שסופרי דברי הימים שלהם -- וגריגור איש. > 
מור" ביניהם -- מתפלאים מאד ‏ לשמוע דברים כאלה, לא נמנעו גם הם 
מעשות ‏ בומנים הראשונים ככל המעשה הזה, עוד האגדה הקדמונה של 
הפרנקים ‏ יודעת להטעים ביחוד את משפם המלך. באמת, + ,מלך שער" - 
01108 -, לעומת הַהֶךְ צוּנִים (הדוכסים), | שהם הם שהביאו את 
שבמיהם בראשונה אל ארץ גליה, ‏ ולא עוד 2 שבעיקרו. של. דבר ‏ יודע 0 
נם טצימוס את ההבדל הזה, כי מבדיל הוא בין שר הצבא ובין ,הכהן", | 
ואומר שהרשות *ענוש את האנשים לפי חמאם לא היתה נתונה ביד - 
5פני הצבא כי אם ביד ‏ הכהן, הכהן הזה הוא אבי השבם, וְהָהֶרצוג איני . 
אלא ההולך לפני הצבא או 5פני העם היוצא לצבוא. 0% 5 שום הקופות | 















א) אַמינום *מרצלינוּס , ספר. י"ח., ה', "י"ד, 
ב גריגור הטוריני ס"ב, י"ט. 
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= ושום יכולת, יחוסו של זה לזה הוא כאותו היחום של נשיא. הגדור ‏ ?שר 
| המלחמה אשר אצל שבטי ההודיים, ורק שאצלם סימני. עבורת הקדש אינם 
בולטים כל כך, וגם הפרנקים, כפי שהאגדה מספרת, אחרי שהלכו שנות 
דורות רבות אחרי הִרְצוִיהֶם מצאו פתאום כי ברכה נשקפת להם אם ישובו 
להמליך .עליהם מלכים באמת אשר לא נלחו עוד את ,שערותיהם", בשעה 
שהכהנים היז מין מלכים גלוחי ‏ ראש, בשעה זו היו המלכים אשר מלכל 
באמת מלכי שער, כן היו מלכי בית המִיריבִינְיגים מצטיינים עוד בשערותיהם 
אשר לא נלחו, = בשעה שבאו לותר על כל תקיפות. וכל יכולת בממשלה 
באמת, ובאמת אנחנו רואים כי המלכים האחרונים אשר יצאו מן הבית 
הזח היו מיני ‏ ,צלמים", באותו מובן שמצאנו אותו. אצל המצריים הקדמונים, 
ולא עוד אלא שיחסו גם 5מלכי צרפת את הכח הנעלם לרפא חולים 
בנגיעתם כמו שיחפו אותו 5מלכי אנגליה*) , ואולם להחליט שמלך הפרנקים 
הזה ביחופו אל ,מיור דומום" (נשיא הבית - שלים הארץ) שלא היה דומה 
אל המיקאדו - אי אפשר גם כן, כי בכל הכבוד שהיו חולקים לו לא נותרה 
לו שום תקיפות ויכולת , אחרי שאפילו את משמרת הכהונה נזלה הכנסיה 
הנוצרית ממנו, - הנוצריות, כפי מה שרמזנו | עור למעלה, היתה לאגודת 
ברית ‏ קרש גרולה אשר' פרשה את כנפיה על רוב ארצות אירופא, ולא 
עוד אלא שהטעימה תמיד את תביעותיה 5היות לדת בוללת 5ב5 יושבי 
הארץ, והכהן הגדול אשר לה היה איש אשר דבר את דבריו בשם אלהים, 
כי בו ישב ,רוח" האלהים אשר הוא היה לו ,לממלא מקום" ‏ בארץ, ויהי 
|כעין | ,משנה ‏ לא;הים" אשר ‏ שפך את ממשלתו ‏ על כל פני האדמת 
להמלך מלכים על פי חפצו-- שהוא חָפץ אלהים - או להורידם מכסאותיהם, 
בעיקרו של דבר לא היתה המשמרת הזאת אלא אותה המשמרת העתיקה 
אשר יצאה ‏ מתוך הרמיונות וההשקפות : האמורים ואשר התחברה עתה 
בחיצוניותה להמשמרת של אותו פונטִיפקםס מקסִימס (אב בית דין = נשיא 
המפקחים על עבורש הקדש) של הרומאים, ורק זאת היתה חדשה, שבעלי 
חמשמרת ההיא שאלו עתה כי עבודת הקדש שלהם תהיה ענודה אחת 
וכוללת לכל בני האדם אשר על פני האדמה; והתביעה הזאת יש לה טעם 
+ ברור באותו החמיין ‏ שהאלהים הוא אלהים אחד ומייחד, ולכ מובן מעצמו 
| כי גם אגודת ברית הקדש מחויבת = להיות אגודה אחת -ומיוחדה. לכל בני 
האדם יחדו, | 
| בנונע לותר | כל חחזיונות הקשורים אל משמרת הפקורה הזאת 5א 
ראו בם בני האחם בתקופת .הזמנים ההם"כל זר וכל חדש, מכיון . שיושב 
,רוח" האלחים בקרב ‏ הפהן הגדול אשר לאגודת . הברית, הכוללת. ההיא, לכן 





ג) לעקקי בספו הנ"ל בשם יוהן בר ין, כריסמא בסיליקון, לונדון 1684 . 
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כל היוצא . מפיו" יוצא: מפי: אלהים, .וממילא משמע. שאיש - כזה ,אינו | עלופ' 
לשגיאה" -- רק הגדר של העיקר הזה הוא. חדש -- ומכל אלה יוצא שבעצם: 
לא פלוני. ופלוני יושב: על כסא הכהונה ‏ הזאת, כי אם אותו הכהן הראשון 
אשר לו היתה מפורה. כל הממשלה ההיא בראשונה ופלוני ופלוני היושב על 
הכסא הזה בימינו אינו אלא ממלא מקומו של אותו הראשון. בעצמי של 
דבר יושב על הכסא גם עור בימינו פטרום הקדוש בעצמו, והוא הוא היושב. 
ומולך ברומא ומושל' בכל הארץ ומקבל את פני הצירים הבאים אליו וקורא 
גם את המכתבים ועונה עליהם.. את הרבה הזה אנחנו. יכולים ‏ ראות גם מתוך 
כל: המנהגים ונוסחאות ‏ הדבור ואופני המעשים הנהונים אצל האפפיורים, 

ועוד גם זאת אנחנו רואים כי בשעה שהממשלה המדינית אשר להעמים 
השייכים לאגודת החדשה לא היתה יכולה להיות. מסורה ביד ,מלך? אחר 
והיו מוכרחים לחלק אותה לאחדים- אם כי: נעשו גם נסיונות שונים להמליך 
מלך בכיפה--, בשעה זו נותרה הממשלה הדתית ביד כהן נְדול אחד ומיוחד;: 
ובזאת היתה יר הממשלה הדתית על העליונה, הכנסיה. היתה. נותנת גם 
5מסכי אירופאיסמיכות ,וקידוש" במותו האופן הנזכר למעלה, ורק שהדמיונות. 
קבלו בהמשך הזמנים. צורה אחרת, ואולם בעיקרו של דבר נשאך4. היחס 
בבראשונה, את היחם הזה משמיע. ביניפציוס השמיני בספר הגלוי שלו, הידוע 
בשם ,אוּנֶם סְנְקטם" .(קדושה אחת), בדברים האלה; ,הממשלה הדתות היא 
המעמידה את הממשלה המדינית, והיא השופטת אותה בשעה שמעשים 
אינם רצוים", ָ 

והכח הזה הוא הכח אשר. העביר את מלכי בית המירובינגים מן 
'המלוכה ויקם תחתיהם את המלך פיפין, אלמלא ידע.פיפין את השקפותיהם 
של הפרנקים על קדושתו של האפיפוור, 8% היה קם בו. רוח לעשות את. 
' אשר עשה ; ולא עוד אלא שעלינו הניח כי על יהי נגיעתה עם שבטי הגרמנים 
בא לה להאפיפיורות כל הכח הזה, היונים והרומאים, כפי שראינו. למעלה, 
התרחקו ‏ עוד בזמגים קדמונים ממושגי אותה הקדושה במדה כזו, עד שאי 
אפשר להניח כי הכהונה הגדולה אצל הנוצרים קבלה את הקדושה מהם, 5פי 


אופני ההתפתחות המיוחדה של היונים לא היה להכהנים כל חלק בממשלת. 


המדינה, ובמובן זה יאמר גם פוליוס כי חובה מיטלת עליהם להיות נכנעים: 
"אל הממשלה שבכל דור ודור , | שהיא: נמסרת להמושל ,מאלהים" בעצמו 
ולא על ידי כהן.. וגם פקידת אותו ,אב בית דין* אצל הרומאים, אשר אותֶה לקח 
| האפיפיור בורושה 'להיות משגיח על כל יחיד ויחיד מיושבי המדיגה שיקיים' 
| את כל חובותיו לעבורת הקרש, גם היא היתה פקוהה שהיתה מפורה 


ברשותה של ה מד ינ ה, ובנוגע לאמונת המשיח אצל היהודים , הלא ירענ 


כי האמונה הואת נהפתחה מתוך ההתנגדות לממשלהם של הכהנים, 
ואי אפשר אפוא שהאפפיורות קבלה איזה דבר מהם. ורק בנניעתה עמ: 
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ופוד הרעיון ‏ שבני אדם ערבים זה בזה . 1 





המצריים ועם העמים מבני הקולטורא החדשה אפשר היה להכנסיה הנוצרית 
לחרש את הרמיונות העתיקים ההם ולחברם עם אותם הכהגים שהשבו את 
עצמם ליורשי משמרת אב בית דין זה שהיה להרומאים . | 

והנה השפעתה הנדולה של המשמרת הזאת על כל רבר ודבר , 
= שהיא היתה. ליסוד ‏ לממשלתה הגדולה והנוראה ‏ של הכנסיה בכל ענפי 
החיים . ההשפעה הזאת מקורה בהשקפותיו של האדם אשר לפני תקופת 
הנוצרים . המשמרת הזאת בעיקרה אינה כלל משמרת של כהנים , כי אם 
משמרת קנועה וממונה מטעם הממשלה לשמור על כל אנשי המדינה בברי 
שייטב להם על פני האדמה ויצליחו בכל אשר יפנו ; ולפי זה מיוסדה היא 
> בעיקרה באמונת הרוחות . --- שתי מפלנות שונות ‏ של עבורת קרש מצאני 
לפנינו מאז : עבודת הקדש האחת היא אותה העבורה ששבמי האנידות 
בכללם חיבים אותה לראשי נשיאי אגודתם שהיו להם לאלהים , והעבורה 
השנות היא אותה העבודה שפל אחד ואחד לכשעצמו ולפי יחם תולדותיו 
מחויב בשמירתה . והנה בשביל עבורת הצכור יכולה האגודה בעצמוז לתקן 
תקנות המביאות אל התכלית המבוקשת, ואולם נם עבודתו של היחיר יש 
5ה, לרגלי ההשקפות העתיקות , | ערך נדול ביחוסה להכלל כלו. אנחנו 
לפי מושגינו החדשים רואים פתירה גדולה. ביושר משפטו של אלהים בזאת , 
שבנים ובני בנים או קרובים ושכנים נענשים בשביל ,החטא" שהטא האחד 
ולא כפר את חטאו, אם כי הם לא היו כלל באותו: מעמד ולא היתה 5הם 
שום השפעה על רעתו של וה. ואולם גם מושג ,העונש" אינו אלא מושג 
מאוחר שהכניסו אותו למקום הזה . העיקר שבקרבן, כפי שעלינו לזבור, לא 
הוה בלל עצמיותו של האדם המקריב כי אם הקרבן המוקרב , ומן הדמיון 
הזה כפי שהיה בעצם וראשונה משתלשלות כל התולדות הבאות. אם לא 
תעשה להרוח אותה העכודה שחיבים לו , כלומר, אם לא ישולם לו חובו 
על ידי קרבן , אז וסיר את פניו מכל אנשי המשפחה, ומ מיל א יסיר את 
| פניו גם מן הבנים הנולדים --- ואין לדבר הזה שום יחס עם איזה עונש אי 
= משפט מוסרי . ואולם אם מניחי.. אנחנו אפוא כי. החוב אשר לא 5ם הוא 
,חטאי והתולדה המוכרחת היוצאת מזה היא ,עונש" בשביל אותי החטא, 
אז באים אנחנו בהכרח לאותה ההשקפה הנמצאה בכמה מקומות בכתבי 
הקדש, שאלהים פוקר עון האחר על הבאים אחריו, אם בי אלה -- במובן 
הטופר - אינם | חיבים כלום . גם היחס. הזה אינו נוגע: בעצם וראשונה 
בעצמיותם" של הנענשים .| וכן הדין נם בנוגע לנקמת אלהים.. בל מניעה 
שאדם מונע את עצמו מן העבודה שהוא חיב לאלהים | גוררת. אַחִרָיָה את 


ב 


"נקמה ; לאולם הנאי | הנקמה חזאת ;= כפי. שנוהעי על פי: הכסוון- == העות. 
ורוחות רעות , בצורת, רעב, מגפה ודומיהם --גירסים מעליהם שהס פיגעים 


רושערם , תולרות השדמת ‏ האדם , בהר ר 
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5% התפתחות עבודת העצבים והשפעתה על היי החברה. 


ב == = 


כמעט תמיר לא רק באותו האוש החיב כי אם בכל העדה אשר הוא שם; 
איש אחד יחטא ועל כל העדה יהיה הקצף". האיש אשר אלהים היה 5ו 
לרודף: יכול להיות'לסכנה לעדה שלמה או למחנה כלו או לכל הסביבה 
ומופת חותך בנידון זה נותן לנו ספורו של יונה הנביא ; ואולם לפי זה עלינו 
להניח כי פסוק כזה -- מ"ב י"ד \'---: ,ואת ב ני המכים לא המית, ככתוב 
בספר תירת' משה אשר צוה ה' לאמר, לא יומתו אבות על כנים ובנים לא 
וומתו על אבות, כי אם אוש בחמאו יומת", פסוק כזה הוא פרי תקופה 
מאוחהת], \ החוטא האחד יכול לאכד טובתג של הכלל כלון: וזה הוא. חבר 
שהוליד את ההשקפה .כי בָני האדם ערכים זה בזה וכי חוכה מוטלת על 
הכלל לפשפש במעשיו של היחיד, היונו רואה באותה ,אַפַבִּיאָה" (,כפירה") 
של היחוד .סכנה להכלל כלו ;. ולכן. הוא ‏ רודף את הכופר , ולכן ‏ הוא. בא 
לידי כך לתקן שהמרינה תהא משגחת על מעשי המצוות של כל פרט ופרט. 
ומה המרינה שואלת מעם ‏ הפרט לא שיאמין בכל האגדות המטורות 5ו 
בדכר האלים= כי עדיין !לא היתה. ,האמונה? לעיקר . מעיקרי המצוות וחק 
מעשה העבודה הוא העיקר.--כי אם שיעשה בביתו את כל חובות העבודה 
שהוא חיב לאלהיו, ההשגחה הזאת היתה מפורה בְאתונא ביד הארכין; 
בִּּילִיאוּם, כמו שהיתה מסורה לפנים ביד אבי המשפחה ; האיש הזה היה 
לשופט לכל מיניה אַפָבַּיָה אשר בקרב העדה.. 
וברומא באה הרפובליקה והברילה את משמרת ההשנחה ההיא ממשמרתו 
של המלך הכהן והעמידה. בית:דין מיוחר, הוא: פונטיפקס. (בית:דין של חמשה 
אשר בראשו עמד. פונטופקס מקסימום (אב:בית:דין) להיות משגיחים . 
כל יחיד -ויחיד. שיקיום את מצוות הדת; והשפעתו של אה..על כל בית וכית 
חיתה גדולהּ ‏ כל כך, עד שעוררה :את: התאוה : בלב הקיפרים. :לקחת להם 
לעצמם את הפקודה הואת מכל יתר הפקודות, ומשם עבר ובא המנהג הזה 
גם עד רומא המזרחית ועד המלכים הנוצרים, שחמלכות. ומשמרת : אותו 
פינטיפקם מקסימוס תהיינה נתונות בפרשותו של ארם אחד; הכ 58 היה מלך 
ואב:בות:דין כאחד, ‏ ועל. ודי כך הגיעו ‏ מלכי רומא. המזרחית לאוה התקיפות 
בעניני הדת שהצטיינו בהי אחרי כן. ואולם בְרומא בעצמה בנ 8 המלוכה 


נפלה עמה גם אותה: ההתאחדות , ומשמרת אב:בית:רין זה באה בתור נחלה 


מבוקשת לתוך ידו של ההגמון, המשמרת הזאת נתנה לההגמון את. הזכות 


היות ‏ למשניח על כל עדת הנוצרים ‏ אשר היו במדינת רומא הנופלת, ורעיון 
אחדות אגודת הכברית הרחיב את גבולות.:המשמרת.הזאת גם ער מחוץ לתחומי 


הארץ ההיא, אז התחבר א% המשמרת ההיא נם אותו הדמיון הקדמוני בנונע 


למלכות וכהונה, ‏ ואין שום דבר מתנגד להשערה כי פיפין ‏ בעצמו הוא > 


שהוציא את ההתחברות ההיא מן הכח. אל. הפועל בראותי על"ידי כך ופמה 


וחרונות טובים לעצמו, בכהו של אותו. הדמיו. <תנה. היכולת. לאב בות: -דין 














עצבי טלחמה , אותות מחנה. העבא ואזתות. וורדי הים. 1%8 


הההחייה--- הדוה הלטה ל איה ה שולל טרה ללהדות הוה הלקה הטאהה ה ל וההתה ולה הליה האלה קקהקווועל ובשנ וח וליטה הוה הדרחה ה ההדהההדה-ה-הה ה הלוא 





| זה, אשר לפנים חיה עבר למלכות, 5תת את המלכות במתנה למי שיהיה . 
אב-בית<דין זה בדורו היה כשמואל כדורו, הוא משח איש למלך והואמָאס 
אותו ממלוך, ובמשך תקופה ידועה התעוררה התקוה שנית כי על. יד הכהן. 
הנדול האחר. יקום מלך אחרד להיות למלך לכל העמים כלם יחדו החוסים 
בצל הדת הנוצרית ; ואולם התקוה הואת כאשר התעוררה כן חדלה, והכנסיה 
הנוצרית חזרה לרעיון רבוי המלכים המולכים איש איש בחכל ארצו, ותחלק 
עטרות מלכים ביד נדיבה לבעבור הוליר שיטות מדיניות אשר תהיינה: למשען 
עוז לבנין האפפיורות, 


פרק חמישי . 


עצבי מלחמה . אותות מחנות הצבא ואותות יורדי הים . התפתחות העצכים 

האלה . עצבי המלחמה אצל הגוים הקדמונים . עצבי המלחמה אצל שבטי 

| הגרמנים , | אצל השוטלאנדיים אצל הסכפונים , הדגלים . הדגלום בתקופת 
הנוצרים , 


עוד: עצב אחד נותר לפנינו, : אשר' עלינו. לדבר בו דכרים ‏ אחדים, 
ואולם העצב הזה אינו כלל. עצב - מיוחד ורק השמוש שהיו משתמשים בו 
הוה בָּא לתכלית מיוחרת. והנה אחרי כל מה שדברנו עד פה אין אנו 
צריכיף עוד : לכל המון המופתים הרכים, בכדי להוכוה שהאדם הקדמוגי 
בבוא: עליו : צרת מלחמה לא היה וכוּל לותר על קרבתם של אלחיו המגינים 
והמושיעים, . ולתכלית זו היה משתמש באותם הצלמים הנשאים ביד, אשר 
בעתות השלום היה מסתיר איתם במקומות הקידש ובהיכלי מקדשיו. הצלמים 
האלה = חם ‏ אותם.. ,האותות" אשר. הביאו גם הגרמנים: מתוך = יערותיהם 
הקדושים. לפי עדותו, של מציטום, בכרי להסיע אותם. לפני הצבא; או 
בדברים אחרים: אותות מחנות' הצבא או אותות אנשי האניות לא היו בעצם 
וראשונה בלתי אם עצכים; 0 להקדיש ל5הם במקום הזה דברים 
אחרים. 

> באפריקא המערבית. ובמחוזות .אוי, ום הדרְוטי: נראה היחם הזה = או 
לכל<הפחות. חיה נראה ער תקופת העת החדשה -- עוד בשלמותו. במחוזות 
ד אשר \ בחפי: לוּאַנגי | משתמשים ‏ בעצב | ממש, הוא. ,האליל?, 
| ,להסיע אותו לפני הצבא היוצא למלחמה", מובן מעצמו כי מהותו ש% 
,הצלם? ‏ אונה ‏ מעלה ואינה = מורידה , = כשם שרבר זה אינו מעלה ואינ 
מוומ /3ם\ ‏ בבל עצב בכלל,/ = ובלבר. שיצטיין ‏ על יחי זה = שיוכלו 
לשאת. אותו | ממקום 5מקום, עצב מלחמה זה שאמרנו, ואשר. יקראו:5ו 
אוּמבְּנְדִי, ‏ הוא אליל קמן אשר יחתלו = אותו בנוצות ‏ ובעורות וישימו אותו 


ו 








מו = ? -..242.*. > 

















בשל ויסיעו אותו בשרה לפני הצבא 5היות לאות להמחנה *), כיוצא בזה יספר 5נו 
ע ל יםעל יושבי.איי:סנדואיטש לאמר5): ,רנלים ונסים לא "היו להם, ורק "את 


אלוכי המלחמה. היו מביאים אל המערכה להעבור' אותם קפני אנשי הצכא 


למען ‏ עורר ועו ד את בוהם", לפני הצבא אשר בקרבת המלך היו מעמירים 
את עצב האלהים הלז, אשר היה בדוק ומנופה במלחמה מכל יתר האלים, 
והיו מעוררים אותו כפעם בפעם להראות כי נדול הוא ועצום | מאלהי 
השבט אשר עליו הם. יוצאים למלהמה, והיו מבטיחים לו קרבנות רבים - 
את ,רוחות" האנשים אשר יפלו - בתנאי שיתן להם' גבורה ונצחון, = וככן 
אנחנו רואים גם פה, כי העצבים לא היו בלתי אם תחת הדגלים או הנפים, 

ונם בכל מחוזות ים הדרומי מצאו התירים את המנהג לחכר אל פני 
האניות עצב עשוי מעשה פסל אשר היה דומה בכל פנים לצלמי העצבים 
והקמיעות הנודעים בשם אָמִים [מ₪]:: וגם ‏ ישעיהו-י"ט ג' - יאמר על 
המיוריים ‏ הנלחמים: ‏ ,ודרשו אל האלילים ואל האטים", .וכבר נתקשו 
המבארים בביאור המלה הזאת; אבן גנא"ח מבאר אותה על שם הרכור 
בלחש אמ-ואחהים על . שם. לאיטת | הפנום. בשעה הדיבּוּר; ‏ יאולם קשה 
להחליט שיש *מלה זו יחס עם אותה המלה של הפראים אשר במחוזות ים 
הררומי]. אכן מנהג הצלם המחבר אל פני האניות נתפשט על פני כל 
האדמה; ואולם אצל השבטים האמורים נשתמר עוד הצלם חזה בתור עצב 
ממש, ובמחוזות ‏ פילאנדיה ‏ החדשה מצאו התירים עוד שרידי עבודה שהיו 
עובדים לצלמי האניות האלה בתור אלילים ממש, , 

כדומה *זה היו הפיניקים ‏ מעבירים עמם באניותיהם צלמי עצבים 
בתבנית אדם, אשר הירודוט יקרא להם ,פטיקים" .6‏ ואין כל ספק בי 
אותות אניות כבאלה, שמקורם אינו: אלא- אותם בעלי החיים שנחשבו לפנים 
לעצבי אלהים ונשתכחו | בהמשך הזמנים, | היו מפורסמים כבר בימי 


אחשורוש7), | וגם אצל החינים אנחנו מוצאים עצבים כאלה, ורק ששונים 


הם אצלם בבחינת צורתם. = כל אניה יואניה | יש לה כעין מקדש קטן, 5א 
מלפ:יה בי אם באחת מירכותיה, ומחכר אליו ‏ צלם עצב קדוש, והמקדש 
הוה הוא המקום אשר' יהיה למשכן לאלהו הבית המתנועע הזה אשר 5ו 
יעבודו, -=- והנה במקום אחר כבר השמענו את ההשערה המוטלת בספק, אם 
התורן. בעצמו עם המפרש והקלע אשר לו לא היו בראשונה צלמי אלילים 
גם הם אשר עבדו אותם אנשי האניות, עד שבא הנסיון והורה אותם להשתמש 


1-0 דורי נה הדשה 


א) באפטיאן, דטמשע עְקספְעְרִיציאָן , ח"א, דף 76. 
ב) עללים בפפרו הג"ל, דף 78, 

ג) הירודום,ב, כו, 

ד) שם ה', פ"ח. 








וי 


התפתהות ‏ העצבים האלה .== עצבי: המלחמה אצל הנזים. הקדמונים , 1%9 


7-7 ב 





כהם.. נם > לצרכי הילין שיש בהם תכלית לכשעצמם. ‏ גם מתוך. 
אנדותיהם של חהודים אנו יכולים להכיר כי ככה היו משפט הדגלים והנסים 
גם בעיניהם בעצם וראשינה, אם כי נראה הדבר כאלו נדר נדרו כ5 
התירים שבעולם מן הראשונים ועד האחרונים להלביש את האמת הערומה 
דוקא ודוקא את המחלצות אשר רקמו לנו השקפותינו אנחנו היום, כמ היו 
רק אלה לברן נכונות וישרות, הנה כן פקד אינדרה אלהי ההודים את ו 
מלך מִגִדְהַָא לצאת למלהמה על עם נכרי וישבע לתת לו תחת כל ואת 
את מרכבת האלהים ואת הנס אשר ישמור ‏ אותו מכל פצע ואשר יתן 45 
עוז ונצחון, | ,והמלך שמע בקולו ויקרא בשם איגדרה מאז והלאה, .ויהי 
הוא וכל אנשי ארצו ‏ עבדים לאלהים הזה, ויקם לו את מיט הדגל 
להיות לו לכבוד ולתפארת, ואת המוט הזה יקימו מאז והלאה בכ 

עת אשר יבואו המלכים אל ערי המלוכה אשר להם"*), אכן ברור. הרבר 
כי ,מום הדגל" הזה היה הציון הקדוש אשר לעבודת הקודש החרשה, כלומר, 
העצב אשר לאלהי אינדרה, צורתו של העצב אינה מעלה ואינה מורידה. 
והעמים אשר השתמשו לצרכי נופם במרכבות לעבור בהן ממקום למקום 

הם, כמובן מאליו, נתנו לאלהים גם את החמדה הטובה הזאת; וזאת הוא: 


| אפוא מרכבת האלהים אשר אנחנו מוצאים אצל ההודים. כדומה 5זה היו 


= הפרסים הקרובים להם מביאים עמם אל המערכה את מרכבת האלהים שלהם 
בצאתם למלחמה, והמרכבה היתה קדושה אשר לא יגע אליה איש, ‏ ורק 
טקרה הוא שעמים אחרים היו נושאים את כלי האלהים שלהם,. כן מוצאים 
אנחנו אצל היפונים את ,הַמִיקיזי", שהוא מין אפריון אשר האלהים היה 
שוכן בון ובן נשאו גם בני ישראל את ,ארון הברית" אשר 5הם בצאתם 
למלחמה, וגם הוא היה קדוש אשר לא יגע בו איש, כמרכבת האלהים 
אשר להפרסים, | 

אבל על פי רוב היו בוחרים להם לעצב מלחמה את ,צלם" האלהים 
בתמונה קמנה של איזו חיה אשר היו קושרים אותה אל מיט לבעבור יוכלו 
לשאת אותו ממקום למקום, או היו בוחרים גם כן לתכלית זו באיזה: כלי 
נשק לשם עצב מן המין אשר קראנו לו למעלה בשם ,עצבי בגדים וכלים". 
צבאות חיל המצריים, ‏ 5פי עדותו של נטויר בשיר. הנכורים ‏ שלוב), .היו 
נבדלים את וכל מחנה היה קדוש לאחד מאלהי מצרים הגדולים, 
עלנוון אלהי אָמון נסע אחדי אמון ההולך לפניו, ולגיון אלחי. רע. נסע. 5 
יד: התעלה ממערב עור שִבְּטונָא, ‏ והוא רחוק מלניון אלהי 


גסע בַּמוְך בקרבת מחוז ארנומא, ולניון אלהי סטך עוד היה בדרך", 


נוי 


9 








הרהטה הרהה הרהה הד וחהר החדה החהההר ל הוה רה וההחהרההתרההה. 


16 התפתחות בורת העצמום והשפעתה. על \ חיי החברה, 








ואולם לא רק את צלמי האלהים האלה הסיעו מחנות הצכא האלה עמהם! 
כו מן החשיר הנזכר' אנחנו רואים, שמלְכי מצרים עשו לעצכי. המלחמה 
האלה גם | ,מקדשים נוםעים" | להיות למשכן להם, ואת המקדש הזה היו 
מקימים בתוך המחנה על יר האהל אשר למלך*, 

אחרי הרברים האלה אין עוד שום ספק כי התקנות הדומות שאנחנו 


מוצאים אצל צבאות חרומאים יוצאות גם הן מן המקור הזה, ולכן יקרא - 


מציטוס בצרק את ,הנשרים" אשר לרומאים בשם ,אלהי המלהמה"?), 
וגם אצל היונים אנחנו מוצאים עוד את הדבר בעצם צורתו הראשונה, 
בני שפרטא היו מסיעים אל המערכה את צלמי הריוסקורים (בני צִיאוּם), 


או וותר טוב, כפי שאומר הירודוט בצדק6, את האלים האלה בעצמם; 


ני בזמן ההוא עוד היה הדבר מובן מאליו שהצלמים אינם נשאים אלא 
בשביל האלים השובנים בהם, ולפי עדותו של פלוטרך היו הצלמים האלה 
עשוים עמוד אתך נְצָב ועמור אחד ‏ עליו באלכסון , כשהיו אנשי שפרטא 


יוצאים למלחמה ומן המלכים השנים אשר להם 5א יצא עמהם אל המערכה 


בלתי אם אחך, אז היו מפיעים עמם גם מן האלים רק את האחד, כן 
שלחו בתורת השאֶלה גם אנשי אִגִינָה לאנשי תִיבְן את ,הָאַאַקִידִים" אשר 
להם-- כלומר, את צלמי עצביהם -- להיות להם לעזרה במלחמה, וגם 5פני 
המלחמה על יך סַלמִים בקשו האתונים כי בני האָלִים העצומים האלה יהיו 
להם לעזרה, וישלחו אניה ויביאו אותם ויהיו עמם במערכה בעשותם את 
המלחמה"), 

ואולם אם חפצים אנחנו לדעת את אשר חשבו על אותות המלחמה 
האלה הנרמנים שנתנצרו, אז עלינו רק להתבונן אל משפטם ומלאכתם של 
אותם ה אשר השתמשו בהם האנגלים בשנת 1138 בהלחמם עם 
השוטלאנדיים ובנצחם אותם, הדגלים הנודעים האלה, אשר לכבודם נקראה 
המלחמה ההיא ,מלחמת כ היו עשוים מעשה תורן אשר היה מוצב 
על בַּן אחת המרכבות בראש ההורן היה מושם כלי כסף אשר נתנו אל תוכו 
את ,בשר חמשיח", הלא הוא הלחם. הקדוש העשוי עגות מצותה),. בצורה 
הזאת אנחנו מִכָורים עוד את הקורש לכל רקדוקיו ופרטיו כפי שהעתיקו אותי 
מתוך אמונת חנוים לתוך אמונה ו ואולם בני הדורות ההם ידעו 
א) בווגש,בספר הנ"ל, דף 498. : 
5 עי" גביבון, ודידה. ונפולה" ונו' ה"א, רף 138 פרשיפה . 


2 ג) הורודוט ה', ע"ה. 


ה) הורודזט ת', פד פ'"ג. 


חאוא, שז7ת. 





ה) 51010161 11| 131 , שי 806 צאויף 1 .םג .111% 
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ות יוו ל 7-ה הה--ן וה א 





עוד היטב את כל המעשה הזה ואת פתרניו, ולכן מוצאים אנחנו כי החוזים 
והפיטנים שבזמנים ההם אומרים על הגוים שאינם משתתפים באמונתם כִי 
בצאתם למלחמה נישאים הם עמהם ,צלמי אלילים" וקושרים אותם גם הם 
בראשי תִרֶנִים *). 2 

והנה און שום ספק כי במחוזות הצפון במדינות סקנדינוויה היו מקדישים 
את. העורב, כשם שהקדישו אותו גם. כן במדינות אחרות ורבות, 4 
= הקרוב. לאלהי אֶרִין מוכיח 5נו 5מרי כו גרול היה כבודו מאד , ואולם 
הדברים האלה ו ומקבילות גם החקירות אשר חקרו החוקרים 0 
האחרונה בנוגע ‏ ,להנל העורב" אשר להצפוניים הקדמונים 5), הל הגה 
אשר את ציורו אנחנו מוצאים גם על פני אחת הַבַּרקטִיאָטית (מטבעות ש 
= רקועי פח ברזל) מתוך המאה הי"ב, היה עשוי גם הוא מוט אשר עורב היה 
קשור אל ראשו, את הדגל הזה הפיעו עמהם הנורמנים הדאניים בצאתם 
למלחמה על אנגליה, ואת הדגל הזה לקח עמו גם קנוט הגדול בשנת 1016 
בצאתו למלחמה ובנצחו על יד אשינגטון, ולא עור אלא שגם מלחמת 
\ נְרַאתְהִידִי בשנת 1157 נעשתה. אל מול פני רדגל כזה, ‏ והמלך וולָרִימַר מבע 
את ציור הדגל הזה גם על המטבעות אשר הוציא מתחת ידו, 
כמו כן: מוצאים אנחנו כּי במרה שעבודת הנחש בתור עצב נתפשטה 
= אצל ‏ העמים, במדה ו נתפשט צלם הנחש או הדרקון גם בתור אות ביד 
היוצאים למלחמה, באותה ,מלחמת הדגלים" שהזכרנו היו השוטלאנדיים 
מצדם מסיעים עמהם את צלם הררקון, תחת שהאנגליים היו מסיעים, 
כאמור, את ,בשר המשיח", וכן היו הגרמנים, 5פי עדותו של אַמיינוסי), 
יוצאים למלחמה כנגד הרומאים והיו נושאים את צלמי הנחשים שלהם, תחת 
שהרומאים היו נושאים את נשריהם. כמו כן היו הסכפונים מחזיקים באות 
הזה, והבריטים נם הם היו עושים כמו שעשו השוטלאנדיים, - הנה כן יודעים 
אנחנו כי נם שלטי הנבורים ואותותיהם, אשר היו לאותות כבוד 5משפחות. 
שלמות להתנכר בהם ולהתיחש על פיהם, וש להם יחם וקשר עם אותות 
*'העצבים האמורים. והנה בעצמו של דבר מספיקים גם השרטוטים או צורת. 
,הקורה" או צורת. ,הגג" אשר על גבי שלטי. הגבורים בבדי להיות לפימן 
אשר יתנכר בו השלט והנושא אותו; ואולם רואים אנחנו כי בחנח יתירה 
היו בוחרים דוקא בצלמי חיות, ולא עור אלא שלפעמים בחרו בצורה גסה 
מאד, ‏ כי :היו ה חתיכות עור והיו מחזקים אותן במסמרות אל פני 

/ עיו' א' ל האָפישעס לב ח'כ, דף 199. 

ב) עו" פע ט ע רסען בספרה הנ"ל, דף :79 ואילך . 

ג) אַממואנום מארצעללומום י"ו, כי', ו', י"ב, ל"ם; שם כ', ד', י"ה. ועי 
שולטץ בספרו הג"ל, ה"ב, דף 200 ואילך, 








א / בי = א :2 וו ג" - ,4 30 > יא רב עופישה ועו ויו הרשו 4 הלו 


108 התפתחות. עבות העצכים והשפעתה עלו חיי החברה , 

השלט, באופן שהשלט היה נשקף אל מול האויב כמפלצת נוראה--וכל: זה 
יחיה 5נו לראיה כי עשו את מעשיהם אלה על פי מטורה עתיקה, וכן מוצאום 
אנחנו עוד לפעמים את. היחס. ההיסטורי אשר במעשים ‏ הללו, במלחמה אשר. 
על יד כובין צוה אוטון הרביעי להקים את צלם הדרקון -- שהוא האות הקהמוני 
אשר להסכסינים - ולא יאת אות השלט אשר להממשלה,. וגם ריכרר לב:ארוה 
המלך יוהן והנריך השלישי היה מפיעים עמהם את צלם החיה ההוא, .אכן: 
1 מאליו כי אותות השלטים והרגלים אשר ‏ קכלו. אותם ‏ הנוצרים ..מן 
הגוים נעשו בהכרח רק לסמלים ולסימנים ‏ בעלמא, ומשום שאי אפשר היה 
לבאר את כבוד תפארתם ' הגדול בעיניי העם על פי טעמים המתקכלים 
על השכל, 5כן היו מוכרחים להכנים ‏ בכל' המעשה הזה. כונה חדשה, ואולם 
עומת אלה רואים אנחנו את צלם הדרקון אצל החוינים, והוא, אם כי ‏ היה 
גם הוא לדגל הארץ, עוד נשארה לו תכונתו בתור אלהים. בכל עצם תקפה, 
וכן היו צלמי האֶלים גם אצל הפלווים הקדמונים.לאותות למחנות הצבא, 
,אנחנו- יספר מיטמר איש מַר וְבורנ-מרם באנו עד שפת נחל אֶָדֶר 
והנה מחנות הליאוטיצים נופלים אלינו וילכו ‏ גם- הם' אחרו -צבאותינו:דאת -- 
אלהיהם הסיעו עמהם", בימי שלום היו מצפינים . את . האותות " האלה 
בהיכלי הקודש, ממש כמו שעשו גם הגרמנים ‏ 5פי עדותו. של טציטוס, 
והיו מעמידים עליהם משמרות לשמור אותם, בימים ההם והפלווים לא ידעו עוד. 
את המצאת ,מרכבת הצבא - 0100610 - שיהיו מסיעים את. הדגל במרכבה 
או שאחד מן הרוכבים בסוסים ייעביר אותו לפני המחנה, ורק איש הולך. 


ברגל היה נושא אותו בידו אל מול' פני: המלחמה בתוך המערכה, 


הנה כן אפוא באה הירושה הזאת מתוך ,תקופת הנוים" אל הנוצרים, 
ורק שהפסידה הרבה מקדושתה, ואולם ‏ גם הנוצרים מצדם התקינו תקנה. זו 
וישנו ' אותה' לפי רוחם: אבי השבט היח , לקדוש", ‏ העצב היה" , לסגולה". :או 
לקמיע קדושה במובן הדורות החדשים, ואם נאמר לשפוט על כל אלה ברוחם 
של אנשי תקופת הגוים, אז יצא 5נו כי הדגלים מן המין האמור ‏ אינם אלא 
עצבים מן הסוג אשר קראנו 15 ,עצבי בנדים וכלים", באחת התפלות אשר 
בסירור התפלות של היונים אנחנו מוצאים עור זכר 0% הרעיון = בדבר 


ינשא ,באין רואה" על פני הרמתים אשר לצבא ו והנה החנית 


-או הרומח הוא אחד מן העצבים הכי נכבדים אשר בין עצבי הבגדים והכלים, . 


וגם בתקופה החדשה ינתן לו יקר וגדולה, את דנלי הארץ אשר לאנשי ביהם 
יקרא ‏ בעל דברי הימים שלהם בשם ,רומח אשר לווינְצַל הקדוש?, והקדוש 
הזה הלא פטרונם של כלם, והנה קדושי הארץ אוהבי השלום לא היי להם 
כלי נשק; ואולם ‏ הכגדים שעבו אחריהם פעלו גם הם פעולה דומה, 
לפי עדותם של סופרי דברי הימים הפרנקיים היו פונים בשעת מלחמה. אל > 
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הבנדים ההם, ובשעה שהיו צרים על איזו עיר היו מעבירים בהמון רב את 
שרידי הבגדים של קדושי הכנסיה והיו נושאים אותם לפני המחנה אשר על 
החומה, ‏ אכן מובן מעצמו כי חיבור כלי הנשק והבגדים לדבר אחד לא היה 
עוד רחוק מן השכל , ונם במקצוע זה יהיה לנו דגל הארץ של אנשי ביהם. 
למופה, ווינצל הקדוש היה להם לגבור ולפטרון  ,‏ וְאַדַלְבְּרט הקדוש-- לשר 
שלום; ואולם הרנל שלהם היה עשוי על ידי כך שלקחו את הרומח של וְוִיִנְַ 
וקשרו אליו את הבגד של אדלברט, כדומה 5ה היה גם הרגל של מלכי 
בית המירובינגים עשוי אדרת אשר אמרו עליה כי היא אדרתו של מרטין 
הקדוש, ובשעה שלא יכלו עוד להוכיח את היחם שבין האדרת ובין הקדוש, 
אז אמרו עליה כי ,נפלה מן השמים", באופן דומה נתפתחה אגרה כזו ג 
בנונץ לרבים מעצבי הבגדים והכלים אשר לשבטי הגוים, וכן היו אומרים 
גם על הדגל של שבטי הראניים הנקרא בשם ,דגל דאניכרוג* ועל השלטים 
הנקראים בשם ,שלטי מַרס". 

ככה נתפתחה בלי ספק אותה הצורה אשר לדגלים שלנו, צורת רומח 
אד צורת מוט עשוי צלב וּמְפרש קשור אליהם, שבזאת הם נבדלים ‏ מאותות 
| המלחמה אשר להרומאים או להמצריים, --ויש שהמפרש במדינות שלנו היה 
הוק, בכדי שוכלו לצשר על את צורת ,הצלם", ומובן מעצמו כי בתקופת 
הנוצרים היה הצלם הזה על פי רוב מעשה צלב, -וכן יש להכיר סימני קדושה 
גם בזאת, שהקנינים המסורים מרשות לרשות לא היו נקנים אלא אם כן מפרו 
את הדגל, ווש שלא ימסרו אלא את הרומח בלבד; מסירת הרומח אצל 
הפרנקים: היתה כעין מסירת השרביט, , המלך גונטרם נתן את. הרומח אשר 15 
על יד' והמלך הִילְדבָּרט ויאמר + הנה זה לך לאות ‏ כי נתתי את כל ארצי 
בידך, אותו קח לך ועברת בו את כל הארץ, והיו. ערִי כּעריף, והבנעת 
אותן לך והיו לך מִשעַבָּדית"*), --ואת | מפרשי הרגלים היו מצפינים והיו 
שומרים אותם היטב בין יתר הקדשים, ורק כשהניעה שעה מלחמה היו 
קושרים אותם אל המוטות, ואולם גם כשמסר איש לרעהו את אחת הנחלות 
החשובות היה מוסר לו גם את הדנל, ממש כמו שהיו מוסרים את הממשלה . 
על ידי מה שמפרו ,את הדגל ואת האות", 


| א גרוגור הטורוני ז', ל"ג. 








ווליום ליפפערם. 


תולרות 
השלמת האדם. 





דוד פרישמאנן. 


הוצאת אחיאסף. 


כברך רביעי. 
חלק שביעי. 


ווארשא 


ברפוס י, ערעלשסיין, נאלעווקי 38. 
תרס"ט 
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פב הענינום: 


תולדות משפתַת"ְהְאָבות והתפרדוּתהּ, 


פרק | ראשון השקפה . המעבר מן הפוליגמיה אל המונוגמיה , יבום אצל העברים , 

השקפות כוזבות ,| עבודת נשים בתור עבודה שלא לשמה . יש 
למופריות התפתחות . הדת בתור כח-מעורר . מורא:שמים ,. מורא שמים בתור אמצעי 
להנהיג בו את ההמון ,| המוסריות מתפתחת ,| תמורה בההשקפה הפיסיולוגית  .‏ מושג 
המוליד אצל היונים הקדמונים . הדם והמים בתור כחות מולידים .| ערך האשה על פי 
דעת אַפלטון , ירירת עבודת הכית והשדה, התיחסות הילד אל האם או אל האב אצל 


הגרמנים הקדמונים , השפעת המלכים על הגרמנים בנוגע להתיחסות אחרי האם. 171-190 


פרק שן" , הנשיא והראש , מה בין נשיא וראש ? בין מי בוחרים לממלא:מקומו 
של הנשיא ? יורשי הנשיא וקרוביו הם גם ממלאידמקומו. המלך 


וההרצוג כגרמניה , מה בין מלך להרצוג ? חק ירושת-הממשלה אצל הרומיים , הגרמנים ' 


והפלווים , התפתהות חקי ירושת-"הממשלה אצל הטשיכים והפרנקים . המושג הפיפיולוגי 


על רבר הקשר שבין האב והבן בתור גורם להתפרדות משפחת האבות ,| התחלקות. 


העבודה בין יהידים מומהים, הסבות שגרמו לזה, הפרת-עול ממשלת ראש-המשפחה 


בפקנדיניויה - , . . '" . , . . . . . . . . . 1-4 


פרק שלישי, העבדות , ממשלת האב בתור מקור העבדות , הווייבבילר על דבר 
טקור העבדות . גזל ומסהר. ההכ5נעה . המסחר באנשים לוקח את 
מקזמו של המסחר כצאן ובקר, העבדות ברומה לעמת העבדות בשאר המדינות , הבית 


הגדול בתור מעון להאדונים והאהלים---בעד יתר המשפחה . האדונים , העבדים והאפרים. 


בארץ רוסיה , מזונות האדונים ומזונות העבדים'. | איזה מזונות מותרים לעבדים לאכול ? 
פה = הההנחלות הגרמנית לההתנחלות הסלווית ? כניסת ורים בתוך המשפחה. ראשית 
השווזה העדה , האַצילות בפולין , ההבדל שבין אשכנו ובין פולין בנוגע לסדרי הכפר . 


ראשית יסודי הקולוניוציה , . . . . . . . . . . . , 7--204 





| 
, 
, 








תולדות הַתפתחוּת מוּשָג המָדִינות 
ומושָג המִשְפָטים. 


פרק ראשון, עיקרי אגודת השלום. השלום בתור סימן ליושר וטשפט , מצות 

, הבנסת-אורחים ,| השלום בזמנו של הומירום, מדינה ועם אצל 
בנידזמנו של הומירום . בנין החברה באתונה., מה זה ,גנפ" ומה זה פרטרית* ? כיצד 
התפתחו הפרטריות ? הפרטריות ועבודת-הקודש . , הברים לקרבן* וחגי קרבנות . הפרטריות 
מתחברות. לפילות , | ארבע פילות , | בעליהעצה ובעלי-אספה , | המדינה הטריטוריאלית . 
התפתחות. בנין מדינה אצל היהודים , אצל המצריים ,| השלום והאלהים , דיני ממונות 
ודיגי נפשות . ביצד נבנית עיר ? העיר בתור מגן השלום, ,מקלט" . אוויר של מקום 
משחרר, סוד של המספר שנים עשר, שתים עשרה עָים.   .  ,‏ .- 244--228 


פרק שנ" , המדינה הרומית, קדשים , מלך וכהן . כיצד חוקרים מקורו של גוע ? 
מעמדות" ונבחרידעם , סקנדינוויה והאיים הקרובים , המדינה מתפתהת , 
שלום לפי הלשון , סדרי החברה בגרמניה הצפונית , הבנין המדי.י בגוטלנדיה , | הבנין 
המדיני באיסלנדיה ,| אצל הגרמנים באירופה התיכונה  ,‏ ,חרם" למלך, המשפט ונקמת 
גואל הדם, משפט המלך, משפט הדם , פקידים , אַצילות של פקידים. בעלי הארץ. 
ממלכה .. המלך והמפים . פירו ומצרים, יסף פרעה. 0, 0. ,050.00 589--245 


פרק שלישי, הקנין הפרטי . הוכות והמשפט. הילד והמחספה של . התפתחות 
משפט-העם , מעשה עָכן , השבועה ומשפט האלהים , מיני שבועה 
שונים . עוזרי השבועה . המים המאררים , הדואל . ענויי הגוף, כופר נפש , פדיון ופשרה . 
כופר נפש, עונש מות, חובת גלות, עונש מטעם המלכות, אצל הערביאים ואצל שבטי 
הפראים , התפתחות מושג הרבוש , | מטלטלים וקרקעות ,| הרכוש והמות, הוכוש והיד 
המתה , החיות והמקנה בתור הרכוש, התפתחות הרכוש הקוקעית , שדות ונאות דשא. 
הרבוש הפרטי , דינים מומחים ויועצים . ועדים , חברות ואגודות . מהפכה. 97%1--900 


אמונות שַל-ְגְאוּלָה וּכְבִישַת הַמְּבַע. 


, 


פרק ראשון , עבודת הקודש וחשפעותיה השונות, הרע. סבת הרע. החפא, 
| הטאו של אדם הראשון, עבודת-הקודש ועולה הכבד . הדתות 
המתזקנות ,| דת חיהודים ודת הפרסים , תורת קונפועיוב , תורת בודהא , הבודהיסמוס 


ה 1 - ל 4 


עפם 


שו 


ושלשלת הסבח והמסוב. ההברח. עשר ההשלמות . צדקות ומעשים טובים ,. ירידת 
הכודהיפטוס , הנוצריות . ירושלים. וערי השדה, מפלגת כהנים וכהנים מן הצד , יוחנן . 
ישוע הנוצרי ‏ הרעיון המשיחי . תורת מוסר ומדות , גאולה שלמה . פולום , פולים ותורתו , 
עטרה מוחורת ליושנה , ממלכת כהנום חדשים . מרוגות של כהנים , נדרים ונדבות , 
,בלי הנשמה" . נזירים , | סגופים וטלקות . | דינה של גיהנם ותשובה . אגרות-מחילה , 
הריפורמציה . הריפורמציה בתור פתרון שאלת החיים . חוק התאחדות הכחות והאינדיפירנטיות. 


הפרוטסטגטיות והקתוליות . . . , . ' 4 % , . . . . 4 


פרק ש" , אמונת-הרוחות והחקירה , היונים והפילוסופיה , יסודות אצל פילוסופי 

יון , נשמת העולם ונשמת האדם . מים , אוור ואש , הידיעות הממשיות 
הראשונות , אפלטון ואריפטו , הקולטורה היונית , התקדמות היריעות והמלאכות . קודם 
שנברא הכתב , אמצעים שונים לשמור דבר בוכרון . משקל וחרוז. מחרוזת של קונביות 
זשל קשרים , מטות עץ. המטשות אצל עטים שונים , | החינים , הבבליים והמצריים . 
המצאת הכתב . מיני אלפא-ביתא שונים .| המצאת הדפום, גלוי אמריקה . המצאות 
וגלויים . שחרור העבדים. עבודת האדטה וחרושת המעשה, חכרת האדם על יסורות 


מרשים 4 % % .+ 9 . . , . / . . . 9 ו( % . 8 2 








ה שקפה. | 171 


רמור 


תולדות מִשְפתַתרהָאָבות וְהַתִפְרְרוּתָהּ.. 


פרק ראשון. 


והשקפה . המעבר מן הפוליגמיה אל המונוגמיה , יבום אצל העברים , השקפות 
בוובות. עבודת:נשים בתור עבודה שלא לשמה. יש למוסריות התפתחות , 
הדת בתור כח מעורר .. מורא שמים , מורא שמים בתור אמצעי להנהיג בו 
את ההמון . המוסריות מתפתחת . תמורה בההשפפה הפיסילוגית  ,‏ מושג המוליד 
אצל היונים הקדמונים , | הדם והמים בתור כחות מולידים  .‏ ערך האשה על 
פּי דעת אפלטון . ירידת עבורת הבית והשדה. ‏ התיחסות הילד אל האם 
.אי אל האב אצל הגרמנים הקדמונים , השפעת הפלבים על הגרמנום בנוגע 
להתיחסות אחרי האם. 


\מכל הדברים האמורים יכולים אנחנו לראות, עד כמה היוינו: פועים , 
אלו אמרנו להחליט, כי דאגת האדם לצרכי הכלל, שהתרגל בה האדם מעט 
מעט ומדרגה אחרי מדרגה, היא לבדה הולידה את כל ההתפתחות בסדרי 
חיי החברה, אמת כי בדאגה זו עלינו לבקש את המניע ואת המטרה של כל 
המעשה הנעשה בעולם; ואולם האמצעום והדרכים, אשר היינו בוחרים בהם 
עתה 5פי. המון דמיונותינו ונסיונותינו שרכשנו 5נו ואשר הם %בדם 5פי 
שבְלנוּ עתה נראים בעינינו כטבעיים ומביטים אל התכלית, הם אינם בשום 
אופן אותם האמצעים והדרכים שהשתמשה בהם ההיסטוריה גם בפיעלו. 
אדרבא, סימן מיוחד נתון להתפתהותם של בני האדם, שעל כל מדרגה ומדרגה 
שעמדו עלוה, היו מקבלים את הדחיפה למעשיהם ולפעליהם רק מתוך היסוד 
העצמי של אוצרות דמיונותיהם , ואולם חדמיונות האלה לא היו קלוטים מן 
ההכרה שהכירו את הדברים כשהם לעצמם - אם בכל5 אפשר שנכיר ‏ את 
הדברים באיזו הכרה שיש בה ממש--כי אם מתוך מה שחברוּ בכל פעם אותם 
הדברים עם כשרון ההשנה של הארם כשהוא לעצמו, אבל אין שום ספק 
ברבר כי לרנלי התחברות זו של כשרון ההשגה עם חזיונות חדברים, עקמו 
בני האדם לפעמים את ררכם והאריכו ללא צורך; ואולם, כפי הנראה, נם 





17% תולדות משפהת האכות והתפרדותה . 


בנונע להכלל מתאָמת אותו. הפתגם שהשמיע לְסִיננ בנוגע להפרט: העיקר 
הוא 5בקש את האמת, על ידי הביקיש והחיפוש על פני הדרכים העקומות. 


ההן הניע האדם להמון אמצעים שהועילו לו לאחדות חיי החברה ולהרחכת. 


דאנתו בשביל צרכי הכלל, או יותר טוב: האמצעים הא;ה נשלו מעץ החיים. 
מאליהם ונפלו אל הוך חיקו מדי עברו עליו , 

אחרי שהעברנו לפני הקורא את התפתחותן של אלו, כפי שמצאנו 
אותה בצרי הדרכים שהלכנו בם, יכולים אנחנו לחזור ולקבוע על פי חיבור 
היסודות האלה את גוף הצורה של התפתחות חברת האדם, ראשית דבר 
עלינו להתבונן אל התפתחות היצירות במקצוע משפחת האבות ובקרב המשפחה 
הזאת מבית, ואחרי כן עלינו לפנות אל יתר תקנות ‏ סדרי החכרה כפי 
שנתפתחו לרגלי אנודות ברית השלום שהתקינו, ולבסוף עוד יהיה <נו 


לשים לב להתפתחות התקנות במקצוע המ שפטים וכיות הקנינים בנוגע. =. 


לשאלת שלי ושלך, 

בתוך משפחות האבות מבית אנחנו מוצאים שני דברים אשר ימשכו 
את לבנו אחריהם ביחוד: הרבר האחד הוא המעבר מן ההרנל של רבוי: 
נשים למנהג לקיחת אשה אחת, והדבר השני הוא נצחון ההכרה שיש 


קורבה ישרה בין הילד ובין מולידו; ושני הדברים האלה הם שהכיאו את. 


בני האדם לידי התפתחות, בנוגע לדבר הראשון, מוצאים אנחנו לו כמה 
וכמה פבות ביחד, וההתפתחות עוברת על פני פרקים רבים ושונים מאר 
אשר כמעט אינם נראים ומורגשים, ולכן עלינו להסתפק פה רק באותם 
הפרקים הנחשבים ביותר, בין אלה עלינו למנות בשורה הראשונה את מצב. 
,האשה הראשונה", כפי שנתבצר עוד בתקופת זכות האם, ואת המצב 
הזה בעצמו עלינו להכיר בזאת, שהאיש והאשה התחברו בעצם וראשונה 5+ 
לשם זווג כי אם לשם שותפות של שני חוני מלאכה, אשר בעוד שהיו 
נפרדים, היו דברים שלא נגמרו, ומכיון שהתחברו, השלימו זה את זה, והנה 
בחשיבותם של שני חוגי המלאכה האלה ביחוסם להספקת צרכי החיים תלוי 
מצבם של האיש והאשה, וביחוד נמצא שהאשה תהיה לנבירה או לאשה: 
בצרו של האיש במדה שחוג המלאכה שלה, ממש כחוג מלאכתו של האיש, 
יררוש, מלבד עצם המלאכה, גם הנהגה והשנחה, נם האשה האוסמראלית. 


יש לה חונ טלאכה מיוחד שלה, ואולם המלאכה שנעשית בחוג הזה אינה: 


מן המלאכות הטעונות הנהגה: האשה היא מין חמור נושא משא החולכת. 


על יד הבעל ונושאת את חְבְלותיו, ובטבעו של הדבר מונח, | כי. משמרות: 


כאלה יכולות להיות רבות בַבֶת אחת, זו בצר זו או זו אחר זו תכופות. 
ואולם כשנתפתחה חרושת' מעשה הבנדים עם כל הפרטים שקדמו לה 
בהכרח, גנפתבבו ‏ פרטי. המלאכה ונתרבה הצורך לפקת ולהשניח עליה יותר 


ווותר, עד שבמדה. שנתגדל חוג תפיסת הבית לרגלי רכוי:נשים, נתגדלה: 











עמו נם. הנחיצות לאותה ההשנחה או ההנהנה האמורה. וכשנוספה על כ 


זאת גם אותה. ההמצאה להשיג מזונות בררך מלאכותי וכשנוספה על כ5 זאת. 


- גם מלאכת ,עבודת הארמה" עם כל הפרטים והדקדוקים התלוים בה, אן 
מובן מעצמו כי ההנהגה בחוג המלאכה של האשה היתה לא רק לרבר שאי 


אפשר להיות בלעדיו, כי אם לדבר שנתן כח להאשה להיות במצבה שוה אל 
האיש בתור משען לקיום המשפחה, הנה כן עלינו לבקש בתקופת עבודת. 


האדמה את ראשית הצורות ההולכות ונוטות לצורת נשואי אשה אחת, ואף 
גם נמצא אותה פה, 


והנה: אם ‏ גם רואים אנחנו כי ממשלת האבות בעיקרה אינה באה אלא. 


לשעבר את האשה לבעלה, בכל זאת נמצא שכבר הָדלה האשה 5בוא. א; 


ביתו של הבעל כשבויה או כשפחה מקנת כסף אשר אין לה דבר חוץ 


מגופה ; חוג המלאכה המיוחד שלה דורש איזה סכום של אמצעים, ואותו 


באה ' עמה ‏ בחלקים ‏ ידועים -- בתור מהר ומתן בּמובנם הצל -- 


מתפיסת ביתה של אמה, ועליו מוסוף האב משלו, על ידי מה שהוא מקב5 
את המנהג שנתפתח בהמשך הדורות ;ור על כסף המחיר אשר הבעל קונה 
בו את אשתו, ועל כל אלה מוסיף הבעל מצדו גם את ,מַתּנַת הביקרי 


-הידועה,. ואם בי כל אלה - על פי הכלל הקדמוני: ,כל מה שקונה אשה 


קונה בעלה?-- חוזרים ונקנים להבעל שצמן, " בכל זאת נסצא.. בי על .וח 
השימוש,+ שהאשה משתמשת באותם האמצעים לצרכי מלאכתה, היא נעשית 
לעומדת ברשות עצמה במדה ידועה, מה שלא נמצא בשום אשה שנתחברה 
לבעלה מחמת אהבה או מחמת שעבוד. 


ואולם יחוסה זה של האשה לבעלה אי אפשר אלא אם כן קדמה 45 


תקנת אנודות החיתון, האשה שנשבתה מקרב ישבט נכרי או שנקנתה 
לחלוטין בלי כל תנאים: מיוחדים, אין לה אמצעים כל לאותה העמידה 


ברשות עצמה, אבל משההקינו את האנודות הנזכרות, מיד נראה ההפך .. 
האב, שהיה. מותר באיזה אופן שיהיה על כסף המחיר והיה נותן רשות. 
לאשתו לתת מוהר ומתן לבתה/ מתפיסת ביתה, לא היה יכול. להסכים בשום: 


אופן, שתחת כ5 אלה תהיה בתו לבעלה רק כשפחה' שנשתעבדה לו, ולכן 
היהּ מִתְנָה בפירוש, שכשם שהוא האדון בביתו, כך תהיה גם היא גבירה 
בצדו; ואולם המושנ הזה לכשעצמו כבר כָּלל ממילא את מושג האחדות 
כלומר, שהבעל מתחייב שתהיה לו רק אשה אחת, 


' ובכן אפוא עלינו להניח שצורת המונוגמיה (נשואי אשה אחת) היא 


אותה הצורה שנתפתחה בתקופת עבודת האדמה ובמררגת אנודות החיתון; וגם 


אמנם נמצא כי היה כן בפועל, המונוגמיה הולכת ומתקרבת לאותה הנקודה: 


הקושה אותה למושלת וחידה בחיי החברה, באותה שעה שעבודת האדמה ותקנת 


אגודות החיתון הולכות ומתגברות, וכן היא הולכת ומתרחקת מנקודה זו בשעה: 


המעבר מן הפוליגמיה אל המונונטיה .= = . 138 
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"ששתי אלה או שאחת מהן הולכת ופוחתת, בין עמי התרבות נשארו נחשלים 
זמפנרים בבחינה זו על פי רוב אותם העמים שסדרי חייהם, אף על פי שהם כבר 
ימיוסדים ‏ על תקנת אנגודות | החיתון, | מתאימים עדיין עם חיי נודדים 
ובודואינים, או, מה שדומה לזה, שחייהם קרובים יותר לחיי שבטי מושלים 
'משהם קרובים לחיי עובדי אדמה או לחיי אותן המלאכות שבאו לעולם אחרי 
יעבודחת האדמה; ויש שבקרב אותו עם עצמו, כמו אצל הגרמנים, משתנה 
בדיוק בהמשך הזמן היתם האחד 5פי השתנות היחס השני.. כן אנו רואים 
כי ההודים הקדמונים, שברובם הם עם של לוחמים ושל רועים, רחוקים 
עדיין הרבה ממדרגת המונוגמיה,. כי אף על פי שעלינו להחליט, כי כל 
,תורה" אינה אלא פרי המנהגים שבחיים בפועל, ותורה זו של אותם ההודים 
הקדמונים אמרה כי אסור לאיש מן הכתות התחתונות לקחת לויותר מאשה אחת, 


כל זאת ברור הדבר כו אין איסור זה בא מתוך איזה יפוד מוסרי. או אפילו . 


'מתוך הכרה שהמונוגמיה יש.לה איזה דרך מוסרי, בכל מקום ומקום מביאה 
דק הענוות לידי מונונמיה-- מתוך צרה, ואף אמנם רואים אנו, כי כין 
המפלגות העליונות היו נושאים להם נשים יותר מאחת, והברהמנים, שהם 
בהיותם מחזיקים בכל ישן החזיקו נם בזה 5היות מביטים בבוז ע,: עבודת 
האדמה, להם התירו נם כן לקחת להם נשים הרבה - ארבע או שלש - 
שהוא המספר היותר גדול, העני שבהודים, שלא השיגה ידו לפרנם אפילו 
אשה אחת, היה רואה את עצמו אמלל שאין דומה 5ו, מפני שיזניותו מנעה 
ממנו את פרי הבטן אשר ישמור אחריו את משמרת : הקודש (,קריש"), ובזה 
מנעה ממנו כל אחרית ושארית, איזו שתהיה, ונזלה ממנו על ידי וה גם 
יאת אפשריות הגלגול על פיי תנאים יותר נאותים, הרעיון העיקרי של 
,ההשקפה הזאת, | היראה מפני חופר 'בנים, | שהוא גורר אחריןו בהכרת 
חוסר" עבודה ‏ של" קורש לעתיד לבוא, | היה מקובל קול בל 
התרבות הקדמונים שבמזרח אזיה, והוא חוזר ונתגלה לעינינו בצורה מוחלטת 
במצרים, אצל כל העמים ההם היה אותו הרעיון למניע נדול לפל ‏ איש 
להשתדל שלא יהיה חשוך בנים, וכבר ראינו גם אצל גויי הקולטורה עובדו 
האדמה שבמקרח אזיה, אחרי שכבר עלו עד למררגת המונוגמיה, שאותו 
-הרעיון יכו; היה להחזירם לפעמים' למדרנת רבוי הנשים, : 

ואותה היראה היא שגרמה אצל עמי תרבות שונים גם לאותה תחבולה, 
לבקש לאשה הנשואה ממלא:מקום תחת האיש שהיה חשוך בנים - ומובן 
מעצמו כי תחבולה כזו יכולה היתה להתפתח רק על ידי מה שהחזיקו עדיין 
בני האדם באותו דמיון , שאין כל -קורבה בעולם אלא הקורבה על פי האם, 
רק על ידי מה שהשתרלו לתת לאיש ממלא:מקום, יכולים היו לתת בן 
.במתנה לאיש ‏ המת, בכדי שישמור אחריו את משטרת הקודש; ואולם ‏ טמה 
'שאנו רואים שעל פי החוק של מאנו היתה חובה זו מוטלת על אתי המת 









יבום אצל העברים , הנשים אצל גויי הקולטורים הקדמונים , אצל שבטי הגרמנים, 175 
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הוקא, מביא אותנו להחליט מצר השני כי היה המושג הזה מעורבב קצת 
גם עם מושג הקורבה על פי האב>), כידוע היו ,נשואי יבום" אלו לחובה 
נם להיהודים הקדמונים, וְהָשויון הזה יהיה לנו לאות שגם הסבה היתה 
שוה, ואולם יען כי אצל היהודים עברה ובטלה כל עבודת קודש של האיש 
הפרטי והיתה. לעבודה כללית של העם כלו, לכן חסרה הסבה העיקרית 
גם מן הספר, חובת היבום, כפי שהיא מקכילה אל החובה שאצל.: ההודים, 
היתה ל נשואי יכום, והבכור אשר תלד האשה לאותו היכם-- שהוא' דוקא 
אחיו של המת -יקום על שם אחיו המת, ,ולא ימַחה שמו"3), אין כל 
ספק כי על היסוד הזה נתפתחה לפנים גם אצל היונים אותה זכות מלוא 
המקוםי), אשר יעקב גרים, בחקרו את מהקרו חקות האכרים הקדמונים, 
מצא רומה לה גנם אצל הגרמנים הקדמוניםד), 


בארצות תחומי הָאִישָלֶם, | אשר שם רוב העמים החשובים מחזיקים 
בסדרי חיי הבידואינים ובסדררי חיי השבמים העוסקים במלחמות , . ועבורת 
האדמה %א תחשב בעיניהם 5מקור הראשי לפרנסתם , ואין צריך לומר שהם 
בעצמם כמעט שלא יתעסקו בעבודה זו, שם אנחנו רואים כי המנהנג הוא 
כמנהנ ההודים הקדמונים: מחזיקים הם. בכ5 מקום ברבוי:נשים, | באופן 
שהאשה האחת היא עקרת הבית, כי און הרת אוסרת לאיש להרבות לו 
נשים, ורק בפועל, דהיינו אצל העניים, מוצאים אנו אצל האיש רק אשה 
אחת, על מדהנה דומה :5זו עמדו נם:העברים הקדמונים,.גם הם היו 
בידואינים נודדים ממקום למקום, אשר במלחמות רבות וארוכות כבשו מעט 
מעט את הכנענים עובדי- הארמה ואשר רק מעט מעט-וכפי הנראה לא קודם 
ששבו מן הנולה--אחזו בעצמם בעבודת האדמה, וכמדה זו רואים אנו נם 
אותם מחזיקים בראשונה במנהג רבוי הנשים, באופן שהאשה האחת היא עקרת 
הבית, ועוברים מעט מעט וכאים למדרגת מנהג לקיחת האשה האחת, 
ואולם היונים והרומאים, שאצלם אנחנו רואים עור בעת קדומה מאר את 
עבודת האדמה עומדת במררגה אהת עם מלאכת מרעה הצאן = ומהי ומ 
היונים שבהשפעתם של הפיניקיים החזיקו כישיבה קבועה ומתמידה - אצלם 
נתפתחה ונתחזקה המונונמיה באיתה שעה שנתפתחו ונתחזקו אצלם אגודות. 
החתון, אצל היונים נשתמרו - לפי עדותו של אתוניאום - זכרונות ואגדות 
' עתיקים שהעידו כי בימי קדם היו גם הם נוהגים מנהגים אחרים במקצוע 

א) לאספען. בספוו הנ"ל , ח"א, וף 780. 

בוברים בה ה ולהלן . | 

ג) פלוטרך, הי לקורנום ט"ו, ב'. קסינופון .0ג[ .ק6צ 26 א', ז'. 

7% בספרו הנ"ל , דף 443 ואילך . " 
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הנשואים ואולם מנהג המונוגמיה נתחזק בְאַטיקה בימי קיקרופם, שהוא הראשין 


למלכי אטיקה, 


והדת הנוצרית, שלידתה והתפתחותה הראשונה היו בנבולות הארצות. 


ההן, היא באה ואֶשָרָה את חוק המונוגמיה שבעתים מבתהלה ותהי 5וּ 


לכרוב סוכך, ואחרי. שהנוצריות השמיעה את דבריה הראשונים ופעלה את 


פעולותיה הראשונות. ביותר | בין העניים, | לכן לא יפלא כי מצאה אותה 
התורה תלמירים | הרבה; אצל. העניים היתה | המונוגמיה ‏ מאז ומעולם 
לנחלת תמיד , | | 

ובנוגע לשבטי הגרמנים קְבּלֶה היא מא שטהרת המדות או מהרת 
חיי המשפחה הן הסימנים שהצטיינה בהם ביחוד ,,נשמת האומה" של השבמים 
הללו - ואולם דבר זה בעיקרו ‏ אינו בא לנו אלא על פי טעות, טציטום, 


שעליו סומכים רוב החכמים המורים כן, לא ראה מצד האחד אלא את שבמי 


הגרמנים, שנשתקעו יותר ממאה שנים על פני גבול רומא והיו מוכרחים 
ממילא להחזיק בעבורת האדמה, ומצר השני אותה המונוגמיה שראה מציטום 
לא היתה אלא המונוגמיה של העניים , ואולם העשירים והאצילים חחזיקו 
גם בימיו בפוליגמיה, ולא עוד אלא שהפוליגמיה ‏ היתה לפימן של עשירות 
ושל אצילות, אכן אותם השבטים, כמו למשל שבטי הצפון, שהחזיקו. גם 
בזמן המאוחר בסררי חיי ,הסקיתים", הם החזיקו באותה מדה גם במנהג 
רבוי הנשים, בנוגע לשבטי סקנדינוויה מזכיר אדם איש ברָמיה *) בפירוש 
את היחם שבין המדות ההן, ברוב תהלות ותשבחות הוא מדבר על מלאכת 
מרעה הצאן אשר היתה לברכה ליושבי הארץ, ואגב הוא מזכיר נם את 
מעשה הדבש, שהוא תמיד בעיני חוקר תולדות הקולטורה דכר שראוי לשום 
אליו לב, ואולם הארץ מלאה גם ,סחורות נכריות"-- הלא הוא השלל אשר 


הביאו הוויקינגים במשלח ידם הדומה למשלח ידם של הבידואינים, ובהיותם. 
עומדים במדרנה זו, אין הוא מוצא אצל הגברים חטא אחר, אלא ,שאינם. 


יודעים נבול ומדה ביחוסם לנשים, כל איש, לפי מדת עשרו, יש לו שתים 
או שלש נשים או גם יותר, ‏ והעשירים והקצינים יש להם נשים אשר 5א 
תספרנה מרוב", והנשים האלה היו נשים כחוק וכמשפט, ולא פילנשים או 


שפחות - בי כן אנו רואים מתוך דבריו שהוא מדבר על יחוסם של הולדים. 


ועל מצבם ומשפטם, 


והנה התפתהות עבודת האדמה והתפתחות הדת הנוצרית הך 
שהשמידו - בראשונה אצל הגרמנים היושבים ביבשה ואחרי כן אצל 
הסקנדינווים - את מנהג רכוי הנשים; בכל המקומות שהמשקה הנעשה מ 
הדגן מנְצָה את המשקה הנעשה מן הדבש, שם יהדל נם מנהנ רבוי הנשים.. 


א]| אדם איש ברמיה, בספּו ,[₪60 .11198 ס'ר, ב"א, 
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ואולם המעבר ממדרגה למררגה אינו יוצא לפועל, ואפילו 5א בימי ממשלת 
הנוצריות, על ידי מה שהאיש הוא המתחיל בדבר והוא המונע את עצמו 
מנשים רבות; אלא ההתחלה היא, שהאשה השניה או ,הטפלה" נופלת מעט 
-מעט בערכה בעיני הבריות, ולעומתה ילך ויגדל ערכה של האשה , הראשונה", 
בנוגע להאיש עצמ אין הוק ואין מנהג אשר יניאו אותו גם עתה מַמְלָא את 
תאותו בכל אשר ימצא, וכמלאותו את תאותו אין הוא נחשב כבא לתוך 
רשות . שאינה שלו, כי מילוא התאוה אינו כלל. העיקר - לפי ההתפתחות 
ההיסטורית של תקנה זו - בתקנת ברית הנשואים; ורק ערכה של האשה 
הטפלה הולך ונופל בעיני הבריות במדה שדורות בני האדם הולכים 
ומתפתחים, המחיצה הרחבה, שהיתה חוצצת לפנים בין .האשה החפשית 
שלקח הבעל מתוך אגודת החיתון על פי ברית ועל פי ,נשואין? ובין השפחה 
שקנה לו, המהיצה הזאת הברילה יותר ויותר :את האשה הראשונה, את 
עקרת הפּית, ‏ מכל יתר"הנשים, ער שלבסוף הוקם בינה וביניהן קיר מבדיל 
אשר לא יעבר עוד, והפילנשים והשפחות לכשעצמן לא נבדלו עוד אלו 
מאלו. אלא על פי יחש תולהותיהן לבד , והנה התקלה העיקרית אשר יצאה 
מן הדבר הזה, מצאה קודם לכל את הילדים. המחיצה שאמרנו עשתה את 
ילדי הנשים הטפלות - אשר 5פי עדותו של אדם לא נגרע משפטם ולא 


הורע כחם אצל השווידים הקדמונים אף במשהו -- דומים לילדי השפחות ; לא' 


נחשבו כילדים כשרים שנולדו ,בנשואים", ‏ ולא היה להם זכות ומשפט לרשת 
את הממשלה אחרי מות אביהם, שהוא הסימן לכל מיני שעבוד , זכות זאת 
ומשפט זה נמפרו רק ביד הראשונה לבד בשביל בניה, שהם רק הם היו כנים 
כשרים שנולדו בנשואים וקדושין, מובן מעצמו כיהבדל כזה בכלל היה אפשר רק 
= באותם התחומים ששם נתפתח מושג של ממשלה, כלומר באותם התחומים ששם 
נתפתחה משפחת האבות במובנה. הצר ההודי לא ידע את ההבדל הזה, 
זנם המצרי הקדמוני, אשר. בדהך/ התפתחותו ל עבר את מדרגת תיי 


הנודרים, כַּפִּי הנראה לא ידע אותו, ואולם ההבדל הזה הוא' שהוריד מעט" 


מעט את כבוד האם עד הדיוטא התחתונה, והוא שנתן לחרפה גם את האיש 
בורא המצב הזה, אכִן חוש המופר של בני האדם לא היה מחודד עוד כל 
צרכו, עד שיכיר את החרפה ההיא, שהרי היה הדבר נחשב עדיין באותם 
| הימים לסימן של אצילות, ובראשית ימי הדורות התיכונים לא הבין איש 
עוד לראות \ דופי בדברים כמו אלה, עגינהרט, כותב הביוגראפיה של קארל 
הנדול, | יודע לקרוא ארבע נשים פילגשים מנשי המלך בשמותיהן, ואולם 
את שם החמישית שכח, 


בטכעו של הדבר מונח, כי המתחילים בתמורה זו היו אנשי המפלגות' 


התחתונות ; לֶא מפני עניותם בלבר , אלא מפני שבתפיסת ביתם היה הדבר 
נחוץ , שהאשה עקרת הבית תהיה לעזר כנגר האיש בכל המלאבה וההנהגה , 


השקפות כוזבות, עבודת<נשים בתור עבודה שלא לשמה . ל 





מצשר ועווויייקוי וי 


אעוישי יר יי אי יי יו ל יי רייו .יור שור קר "> 
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וחדבר הזה הוא שהוליר מין רגש של רָעות ואחדות , של קורבה וחבהה, 
אשר המריץ סוף פוף את האיש לקבל גם על עצמו הרבה מן ההנבלות. 
והחומרות והחובות אשר נשאה אותן האשה בשבילו. והנה בדורות ימי 
הקדמונים כמעט שלא נמצא כל פימן וזכר למין התפתחות כזו | וגם ,כיבוד 
הנשים" המהולל שעסקו בו הגברים בימי הדורות התיכונים, אין לו עסק כלל 
עם הענין שלפנינו. כיבוד זה נחשב בעינינו יותר למין פרכום אחרון של צורת: 
חיים אחת ההולכת למות, והתאוה לצורה. זו או לצורות. הדומות לה אינה 
שונה הרבה -- עם כל הזרות שנמצא בסקירה הראשונה במחשבה הזאת -- 
מן התאוה לאותן צורות החיים המצוירות באותו החלום הרע הזה שנתקיים: 
עוד מתוך הימים הקדמונים בענין המכשפות . בשעת בין השמשות רואים: 
אנחנו לפעמים צורות וצבעים בהפרזה גסה. ואותו ,הכיבוד" גם הוא נראה 
לנו מתנודד בין דמיון נפרז וממשות גסה, ואם ניטיב להביט נכיר למדי כי" 
נעדרה בו לגמרי אותה הזכות' של הבעל וזכות של האב, ויחד עם הזכות 
הזאת נעדרו גם אותם החקים הסוציאליים הכרוכים אחריה. כל פסיעה לפנים 
בחיי החברה כוללת בהויתה איזו הגבלה, איזה הפסד ; רק בקרבנות כאלה: 
קונה ההתפתחות את קניניה . ואולם כשם שהאדם מכיר על פי רוב ומרגיש 
שויו של דבר רק בשעה שאותו הדבר הולך לאיבוד, ואז תתקפהו תאוה 
עזה והוא בורא לו אידיאל אשר אליו הוא נושא את נפשו, כך עלינו לבקש: 
ולראות גם באותה עבודת האהבה של האבירים בדורות התיכונים רק רגש 
ומצב:נפש דומה לזהה. כת של אצילים , הבאים במגע ומשא עם האדונים 
וושני החצרות , אומרת לנסות את כחה עוד הפעם ולהשיב לתחיה לא את 
הימים הפשוטים שעברו כי אם את האידיאל של אותם הימים אשר בראו 
להם בדמיון---ולשוא . האידיאל נתמזמז, ורק הדורות הבאים אחריהם הצליחו 
להסיר באופן אחר את הלחץ אשר על הגבלות שונות בחיי החברה שלא 
הורגלו בו עדיין. ואולם בטבע. של הדבר מונח כי אנשי הדור של תקופת 
האהבה הותירו אחריהם בעצמם אבני זכרון, ואולי מעט יותר מדי, להיות 
לזכרון עולם לדורם, תחת אשר ההתפתחות הפשוטה של צורות החברה לא 
מצאה לה לא משוררים ולא סופרים כותבי תולדותיה, ואפילו לא אנשים 
רואים ומבינים את המראה . אותם האנשים, אשר , בתור שומרים הממונים 
לשמור על מדותיהם של בני אדם, היה עליהם להתעורר ולראות בהשתנות 
המדות , הם לא התעוררו ולא ראו, כי. זה הוא משפט האנשים האלה מאז, 
בלי כל שנוי ותמורה, להיות מביטים תמיד רק לאחור; שבעבור זה היה 
הדבר לכלל, בי שופטי המדות אינם יכולים לעולם לראות את הפסיעות 
לפנים,. אכן זה הוא דרכו של עולם מאז ומקדם, שעל פי מגמת התנועה 
בחיי החברה ובסדרי המדות אנו רואים את המטרה, ועל המטרה אנו אומרים 
שהיא האידיאל של החוק או של התורה , מוכן מעצמו כי גם זה לכשעצמן 
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יש למוסרות התפתחות ,. הדת כתור כח מעורר , מורא שמים . 19 
מורא שמים בתור אמצעי להנהיג בו את ההמון . 

אינו אלא דבר שצפון עריין בחיק העתיד ושעריין על האדם לעמול ער" 
שישיג אותו. ואולם אחרי שהמון בני האדם אינו עושה את מעשיו על פיי" 
מעמים הבאים רק מן השכל, והדבר הצפון בחיק עתיר רחוק, שממנו תצא. 
טובה להכלל על חשבונם של אנשים פרטים , אין לו הכח להיות למעורר 
לאותן ההמון, ומה נם שבכלל אין דבר זה בצורה זו מובן ונכר אלא. 
למעטים ויחידי סגולה -- לכן מן הנחוץ היה שיתפתח כח מעורר אחר אשר. 
יעורר את בני האדם להתקרב אל האידיאל, או, מה שדומה לזה , להחיש 
את צעדי ההתפתחות בחיי החברה . והכח המעורר הזה, כפי שראינו הרבה 
פעמים , מונח בכל המקצוע של סדרי ההברה, כפי שהמציא אותם האדם 
לעצמו באו ופניו המיוחדים , באותה ה דושה של עבורת האלהים, 
כלומר, הכח הזה הוא כחה של הדת. כל הדברים, אשר יודע האדם על פי 
הנסיון כי נחוצים הם לו לתועלתו ואף על פי כן לא ימצא בהכרת סבותיהם, 
כח. מעורר במדה מספקת לפעולותיו, | אותם הוא מביא בחיבור וקישור עם 
אותו המניע הראשי שאמרנו, והנה עיקר ערכו של המניע הראשי הזה, ש5 
עבודת הקודש, מונח בזה שיש לו יחם-חוזר ‏ עם רבוי ימיו, ואותו רבוי: 
הימים שאין בן אדם מניע בזכרונו עד לראשיתו ושעל כן אינו נופל כלל 
תחת גדר הבקורת, הוא הוא שיהיה שוב למשען העיקרי לעבודת הקודש.. 
היחמ הת "מביא | אפוא בהכרח לידי. נינוד, ‏ ליחם את , התורה" ואת ערכה:; 
הדב ואת שמירת מצותיה בזהירות יתירה לאנשים ילדי תקופה מוקדמת מאר 


שאין יודע עוד את ראשיתה, מוכן מעצמי כי מזה יוצא גם כן בהכרח, שכל ‏ 


דור: חדש אשר יולד יחָשב בנונע לשמירת החקים, כננם לגבי ענקים אם. 
נשוה אותו אל חדורות שקרמוהו, בּאופן שיכולים אנחנו לבוא לידי החלטה, 
כי בני האדם ילידי תקופות הקולטורה יורדים יום יום ממדרגה למדרגה עד 
לכדי איבוד מוסרי, תחת אשר באמת עולים בני האדם מעלה מעלה, וברוב 
קרבנות וברוב הגבלות, שמטיל היחיד על עצמו, הם בונים את בנין ההשלמה 
"7 נגהם מניעים למדהגה...מוסרית . נבוהה ונעלה. אשר לא הגיע 
אליה עוד שום :דור מן הדורות הקורמים. כי על כן אפוא נם מטיפי המוסר, 


שבכל דור ודור עשו את מעשיהם על פי נופח אחד. וירוע ודברו תמיר על 


רעת האדם החוזר לסורו ולא דברוּ מעולם אף מלה אחת של הליכה לפנים,. 
משועבדים נם הם לכחו של הוק מכריח, 
ואולם מובן מאליו כי הניגוד הזה אינו היחידי, שעל פיו אנחנו יכולים 


להכיר את הרכבתו המלאכותית של רעיון הקולטורה בהתפתחות האדם. כל 


היחם לכשעצמו מלא ניגוד, ובמדה שהקצוות של המוסר המתפתח ושל קדושת. 
עבודת האלהים המיוחסה לזמנים קדומים מאד הולכות ומתרחקות זו. מזו , 
בּמְרָה זו ירגישו בני האדם, וגם יכירו מעט מעט בהכרה ברורה את הניגוב 











בוו 


ההוא, באיתה מדה שמצד אחד נתרבו ונשתמרו גנזי עבודת הקורש והרת 
-קופאת על שמריה הננוזים, ובאותה מדה שמצד השני הולכים אנשי החכמה 
ובעלי המחשכה ומתפתחים ומכירים את התפתחותם המוסרית ואת הסכה 
המניעה אותה, באותה מדה תלך ותמעט ההשקפה, שאותם גנזי הדת השמורים 
עמנו הם הם עיקרי האידיאלים אשר לנו, והניגוד, המונח בבנין הפנימי של 
החברה, יתגלה לעינינו גם מצד זה מה שאפשר היה עוד בימי המאה השש 
עשרה, זה כמעט שאינו אפשר עוד בימינו; אי אפשר עוד כמעט שנוכיח כי 
עיקרי המדות של5נו, אשר על פיהם אנחנו חיים ואשר על פיהם אנחנו 
מתאמצים לחיות, הם הם עיקרי המדות שעל פיהם חיו גם גבורי: כתבי 
הקודש, אם לא שנעוות עלינו את הכתובים , ואולם החזיון הזה לא יסמן רק 
את הניגוד שבין הקולטורה שלנו ובין אותם עיקרי עבורת הקודש השמורים 
עמנו, כאלו רק האופן המיוחד של שניהם הוא הסבה 5כל זה, כי אם בהכרח/ ‏ 
יתגלה לעינינו בבל מקום ששם הגיעה התפתחות החיים למדרנה ידועה , 

עיד בימי ראש סופרי תולדות ההיסטוריה הקדמונה, אצל הירודום, 
אנחנו מוצאים את הסימנים הראשונים, שכבר התחילו להרגיש ולהכיר את 
הניגוד הזה; הירודוט מרמז על פקפיקיו שהוא מפקפק בצורת עיקרי עבודת 
הקודש שבימיו, כפי שהוא מוצא אותם בסידור אותן האגדות. המיוחסות 
להומירום ולהזיודום; ולא עוד אלא, שלפי המטרה המוסרית של כל ספרו, 
רואה הוא שאותו אופן של דמיונות הדת אינו מוכשר כל5 5היות מקביל 
לקדושת רעיון המרות השליט בימיו, ובימיו של סטראבו, שהוא היוצא 
בעקבות הירורוט בכתיבת תולדות ההתפתחות של עם ועם, אין דבר הניגוד 
הזה נשמע עוד ברמיזה ובסוד, כי אם בקולי קולות; אותו הניגוד ‏ היה 
לידיעה ברורה לכל משכילי הדור, ולא עוד אלא שאותו הנינוד בא עד 
למדרגה זו, שלא יראו עוד חוק ומשפט ביצירת הגדית עבודת הקודש, כי אם 
יראו בה המצאות של אדם בכונה קודם למעשה ובשביל מטרה ידועה, ואולם 
המטרה הזאת, לתת כבוד וקדושה לחקות המופר, גלויה וברורה היטב לפני 
אנשי אותו הדור. סטראבו יודע אותה אפילו עוד באותה הצורה הגספה 
הנהוגה אצל שבטי הָעַגְבּים באפריקה המערבית ואצל עובדי עבודת אלהי 
מוּאַנכו במזרחו של אותו חלק האדמה השחור . ,כי אי אפשר הוא להפילוסוף 
להנהינג את כל המוני העם הפשוטים ואת עדת הנשים המוזרות בלבנה על 
פי השכל בד ולהדריכם במעגלי הצרקה והקדושה והטהרה; להבר וה 
נחוצה נם יראת אלהים, והיא לא תתכן בלי אגדה ומשל ובלי מופת ונם, 
כי אבני ברר וְאָגִים ולפידרי אש גּדרְכּונים ושבטי הִירְסוּם ביד אלהים וכל 
התורה הקדמונה עם אלהיה ואליליה אינם בלתי אם על פי מש5 ומליצה, 
ואת המשל ואת המליצה בחרו להם מיסדי המדינות, להיות בידם %צ5מי 
חרדות להחריד בה את הפהאים, ויען כי גם המליצה והמשל שבתורה אינם 
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בלתי אם מן המין הזה והם מוצאים את תכליתם בצורת החיים שבחברה 
ובידיעת הממשות, 5כן החזיקו הקדטונים בתורת:ילדים זאת עד היות הנער 
לאיש ויאמינו כי המליצה והשירה מפפיקות להחכים את האדם בכל תקופה 
מתקופות ימי חייו, ואולם בזמנים המאוחר ים נתפתחה כתיבת ההיסטוריה 
והפיליסופיה החדשה, אבל היא לא תצלח בלתי אם למעטים, תחת אשר 
המליצה והשירה טובות ומועילות לכל העם (ההמון)"*), 

האם לא בכל מלה ומלה נכיר בדברים האלה את ההפכים ואת ההשקפות 
הנלחמים אלה באלה גם בימינו ובדורותינו? ואולם המלחמה הזאת איננה 
נחלת הדור הקדמוני ההוא ואיננה נחלת הדור אשר בימינו אנחנו-- המלחמה 
הזאת היא מלחמה מוכרחת של כל קולטורה שנתפתחה, וההפכים מונחים 
בטבע החקים של תולדות האדם, מן המוכרה הוא שמצד האחד תתרבה 
ההכרה ביחם הסבה והתכלית של עניני המדות--, היסטוריה ופילוסופיה" - 
ויחד עם זו תתרבה גם היראה שיחלש כח אותה הקדושה הגורמת לשמירת 
החקים, ואולם גם הנסיונות אשר ינסו בכל דור ודור, ותמיד על פי אמצעים 
דומים, לפשר בין ההפכים, מיוסדים כפי הנראה על מוסדות חקים ידועים; 
בכל פעם, כשבא אחד מאותם השומרים הידועים הממונים לשמור על טהרת 
המרות על פיי התורה, הוא חושב כי הוא ואחדים מחבריו :הם הפרטים 
הבודדים בכל חברת האדם, שלהם לא תזיק ההכרה הנכונה ביחס הסבה 
והתכלית של סדר העולם במקצוע המדות, ואדרבה, ההכרה הזאת תהיה 
להם לסבה גורמת דוקא לעורר אותם לפעולה, ואיש כזה שרוי בדאגה רק 


בנוגע ליתר הפליטה של בני האדם, כשיבואו גם הם להְשָען רק על' המשען. 
הזה, איש כזה רוצה ומבקש בשביל עצמו השקפה על החיים באופן מיוחר, 
ובשביל ,ההמון והנשים" הוא רוצה ומבקש השקפה אחרת על החיים. ואולם 


הקדמונים, שבאו לעשות בעולם חלוקה זו, 5א ראו ברכה בעמלם: על פי 
,ההמון והנשים" דוקא באה וחָדְרָה תורת הנוצריות המכלָהַ את 5ל, והיא 
הביאה ּלְיֶה על כל האמונה אשר האמינו בני האדם בעיקרי עבודת הקודש 
הקדמונה, ‏ אכן עוד אפשר היה להקדמונים להתחזק ולהתבצר. זמן מה, 
והחלוקה לכשעצמה לא היתה מן הנמנעות, כי מיוסדה היתה על יסוד איתו 
הבנין של כל סהרי: החברה בזמן ההוא, ואולם אנהנו בני הקולטורה החרשים, 
משנתבטלה זכות הקנין שהיתה הלויה ברשות האב ונתמעטה עם זאת רשות 
האב בעצמה, לנו יחפר היפוד העיקרי בשניל אותה התלוקה.| הגבול 
הזה הולך ורופף בתוך. האויר ואין אנו יכולים 0 אותו, עד שעלינו 
להחליט כי גם הרפרוף התמידי הזה לכשעצמו הוא אחד ממניעי 
ההתפתחות, כי לא דוקא אותם העמים שאצלם נחק אותו הגבול הרבה מאד 








רשוקה 


א) סטראכו, חוצ' קאו', דף 19. 
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ער למטה הם .העמים שנתרשלו ‏ ביותר בנוגע ‏ להתפתחות, אמת היא, ועל 


זה עלינו להודות, ‏ כי ההגיון מחייב, ‏ שקביעת אותו ‏ הגבול חיתה יכולה להביא 


תועלת לא קטנה לחיי החברה; ואולם דבר זה יוצא מחוג האפשרות. כל מה 


שהארם ‏ אחרי: שהוא אפור בחכליי חקים של התפתהות החברה, יכול לעשות 


בכרי לעצוה בער הסכנות הכרוכות. אחרי מלחמת הקולטורה הואת  ,‏ שאין 
לה מעצור, אותו אנחנו יכולים להעמיד על אחת--: על האדם להתאמיץ לברר 
לעצמו את החבור והקשור של המאורעות : ההיסטוריים, אמת שאין להכחיש 
במציאות אותן הסכנות הנשקפות להחברה לרגלי אותה המלחמה, - ואולם 
הסכנות. גם הן אינן גדולות כל כך כפי שאנחנו רגילים לחשוםב,: עלינו: להפין 


כי תרבות: בת איזו אלפי שנים הבאה 15 לאדם על פי יםיד ‏ אשר: צורות 


הכָּרָתּ נשתני בהכרח בכל פעם ופעם, אי אפשר לה שלא בראה ולא הותירה 


אצל עמים, שיש להם קולטורה שקנו להם בעצמם , איזה סך של אינסטינקטים = 


מוסריים וסוציאליים, ‏ שהם, אם כי שאינם יכולים גם הם ‏ להיות-- לערבון 
כנגר - 53 מכשול - ערבון ' פזה ' חפה לנו +ב כל. עת--ואולם הט בהתחררוו 
עם ההכרה חברירה הרואה את הדברים כמו שהם; מן ההכרה שיהיה למשען 
עו למוסר ומדות. | 

הנסיון. אינו מתנגד לזה, ‏ שמושג המוסריות לפי: תכנו נשתלם ונתפת 
הרבה גם באותן התקופות שבהן התחילו השקפותיהם של העמים הקולטוריים 
להפרד יותר +ויותר: גם מן השרידים. האחרונים של האמונה כרוחות;: דבף 
זה אי אפשר להכחיש ביחוד: בנוגע לאותו ‏ ענין שממנו התחלנו הפעם, 
ואולם דבר. וה. כפי הנראה הוא שהבוא -- מצד אחר-- יראה בלב בעלי 
הסטטיסטיקה בנוגע להפושעים לירוא, שאותה ההתפתחות של תוכן המופריות 
אינה מתאימה בלל עם היקפו של קיום המוסריות בפועל באותה.- מדה 
שהתאימו לפנים ושההברל הזה הולך ומתרבה עור יותר לרעתו של חפלל כלו 
ושהדרך הואת היא הדרך העקומה אשר עליה הולכת הקולטורה. שלנו, - אבל 
כל זמן שעלינו להודות--ועלינו להודות: בדבר זה בלי שום פקפוק. בנונע 
לשנות המאות האחרונות -- שהתביעות המופריות וההרגשה הדקה והרכה בנוגע 
למדות טובות נתעלו באיזו מעלה שתהיה, אז אין שום פטטיסטיקה בעולם 
יכולה למזול ממנו את הכרתנו, שבכלל הולך וגדול גם ההיקף של קיום 
המוסריות במעשה ובפועל; ני באמת, כפי שאנחנו. יכולים להכיר מתיך. כל 
הדברים ‏ שהבאנו למעלה, אין זה אלא השקפה מועטת והפוכה ‏ על דברי 
הימים ודברי ‏ ימי החכרה, לחשוב שבמקצוע המופריות החוק הוא המוקרם; 
הפועל את פעולתו על פי כח מחוץ לאדם, וקוום החוק ‏ הוא = המאוחר, 
ההולך אחריו, ואולם באכת על פי ההשתלשלות: ההיסטורית הדבר הזה: הוא 


להפך ; מתוך קיום המוסריות ‏ נתפתה החוק, ובדורות שבהם נזדכך רנש. 


המופריות, אי אפשר הוא שקיום המוסריות - בררך כלל- ילך לאיבוד,- 
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תמורה בההשקפה - חפיסיולוגית ;\ מושג המוליד אצל היונים ‏ הקדמונים . 18 
> עו 0 שיש לו ערך סוציאלי הוא התמורה בההשקפה הפיסיולוגית 
יעל הלקם של ההורים בפרי בטנם, גם לדבר הזה לא התבינן עוד שוב 
חוקר היסטורי ; אין אנו יכולים אלא להוכיח שכך וכך הן התוצאות של 
אותה התמורה ואולם לא י ותר, בראשונה התחילו התוצאות האלה עם זה, 
שעזבו לגמרי את הקצה האחד, את ההשקפה הקדמונה והכללית בדבר 
ההתיחפות אחרי האָם, וחרדו אל הקצה שכנגדו, אל ההשקפו בדבר ההתיחסות 
אחרי האב, ורק אחרי כן התחילו מעט גם לפשר ביניהן. ואולם מתוך 
ההשתלשלות המיוחדה של הדמיונות האלה יש להחליט, שהדמיונות האלה 
לא נכראו מתוך טבעו של הדבר, אלא שלכל הפחות נתעוררו מתוך סדרי 
חיי המשפחה כפי שהיו בפועל בכל זמן וזמן, אבל אין לכחש כי מצרדם 
פעלו גם כן הדמיונות האלה את פעולתם החוזרת על ההשקפה בנוגע לאותם 
דרי החיים גם הם, 
המצריים בהתפתחות הקילטורה שלהם, שהיא בת כמה וכמה אלפי 
שנים, עברו אחת לאהחת את כל המררגות השונות של הדמיונות ההם, ובשעה 
ישהחזיקו בכל עוז בשרידי סימנים מצוינים הרבה שמוצאם מתוך זכות האם, 
באו עם זה אל ההשקפה שבקצה השני בנונע לההתיחסות אחרי האב, ואם 
נאמין לעדותו של דיאודור, היו מקבלים עליהם למעשה ולפועל גם את כל 
היוצא מתוך ההשקפה החדשה הזאת, אין שום ספק שמשמרת ראשי המחיזות 
אצלם כבירה לומים ממשמרת הכהנים; כי בוראי היו לפנים הכהונה והממשלה 
מסורות גם פה, כמו שהיו מסורות בכל מקום ומקום, ביר ראשי האגודות, . 
בטרם שנתפרדו מהם הכהנים הממונים והיו לכת בפני עצמה, ואולם בסדר 
הירושה של שתי המשמרות ההן אנו מכירים את שתי ההשקפות השונות כפי 
שנשתלשלו זו אחרי זו, המשמרת הראשונה הקודמת בזמן, עוברת בירושה 
לפי זכות האם או לפי זכות כן אחי האם, והמשמרת השנית, הצעירה מן 
'הראשונה, עוברת בירושה מן האב אל הבן, ובכן בשעה שאגודות המחוזות 
נתאגדו עוד באותה התקופה שהבעל-- כמשפט הבעל אצל אגודות הַּלְורִים 
זהאירוקיזים--5א היה אלא כמין עזר בצד האשה, שהיא היתה תופשת 
את הממשלה בידה והוא היה רק כעין שומר הממונה על שמירת השלום, 
בשעה זו, קודם שהיו כהנים המוסרים את כהונתם בירושה, נתפתחה מין 
ממשלת אבות שהיתה לה צורה פטריארכלית, והיא מצאה וגם בקשה לעצמה 
משען באותה התמורה שבאה בתוך ההשקפה .על דבר הלקו של המוליד 
בפרי: בטנו, | דיאודור*) מחליט, שהמצריים ברורותיו- אשר כלם מלבד 
הבהנים, היו מחזיקים במנהג ‏ רבוי<הנשים - היו חושבים, ,שהאב הוא הסבה 
האחת והיחידה להולדת הילד, והאם אינה אלא נותנת להילר מזון ודירת", 
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א) דיאודור א, פ'. 
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14 תולדות משפחת האבות והתפררותה .. 








ואולם הם קכלו עליהם גם את כל היוצא מתוך השקפה כזו עם כל פרטיר 


ופרטי פרטיו : לא היו אצלם כלל כנים שאינם כשרים, נם הילד שילדה 
לאיש איזה שפחה מקנת כסף נחשב לילד כשר, 
ונם היהודים הקדמונים, כפי הנראה, באו לידי השקפה של פשרות 


העומרת על הנבול בין ההשקפה האחת והשנית, לפי הניכר מתוך שרידי 
מליצות רבות, שאנו מוצאים בכתבי הקדש, היו חושכים שהחלק העיקרי 


שבגוף, שלד העצמות עם הבשר, הוא החלק הנתון לו לנוף מן האב, ורק 
שקוי הדם הוא הנתון לו מן האם, ואולם הדעה הזאת מיופדה: רק על 
רמזים קלים, כפי שאנחנו מוצאים אותם כבבטואים אחדים בכתבי הקדש; 


למשל , הקורבה בין הנבָרים מפומנת על פי מליצה כן: ,עצמך וכצרה 
אנחנו" *) שהיא נוטה הרבה מן המליצה השגורה במקומות אחרים המורה 


על הדם הדומה, אכן יותר מזו יש ידים, לרעתנו, להשערה זו באיתן 
המליצות, שבהן משתמש איוב בזעקותיו 5), 


על פי תכנו של החזיון ,אַמִינירות" של אְִבָּלים, אשר באכאָפען היה 


הראשון שנסה לבאר 5נו את ערכו הסוציאלי, מן הראוי היה להחליט 
שהיונים באו גם הם לאותה ההשקפה הקיצונה, שאליה באו המצריים ; 
ואולם עלינו עוד לזכור, כי הטרנדיה הנפלאה הזאת כל עיקרה הוא לתאר 
לנו את המלחמה שבין שיתן שתי ההשקפות ביסודותיהן, ולכן מן המוכרח 
היה שההפכים יהיו בולטים בה ביחוד, האומינידות או הַעְרִיניית הן האלהים 
הקדמונים הממונים להיות לגואלי הדם; אפולון הוא ,הפטרואיס", כלומר'י 
האלהים אשר היה לאב לכל בני ארצו, והנה האלילות ההן אינן מודות: 
אלא בזכות האם ובהתיחשות אחרי האם, וכן גם האלהים הזה אינו רואה 
אלא את הצד האחד ואינו נותן ערך אלא לקורבה על פי האב לבדו; ,אלהים: 
חדש" מבטל ,זכות ישנה"?) | בכדי להנהיג זכות הדשה, ויש אבן:בוחן 
נאמנה להבחין על פיה בין שתי הזכיות האלה: היא חובת גאולת הדם. 
קְלִיטמִנְסְטרֶה הרגה את אִגִמָּמֶנון אישה; | על פי איזה חוק יתנהג עתה בנם 
אירְסֶט% האם כן האם היא או בן האב% אם בן האב הוא אז מוטלת עליו 
חובת גאולה:הדם, אך אם בן האם הוא, הרי הוא פטוך, עְרִינִית - היא 
,הזקנה", ,אלילת התקופה הקרמונה"-- מחליטה, כי אין חובת נאולת:הדם: 
מוטלת על הכן, אחרי שאין אמו קרובה אל אביו קורכת דם, אולם אפולון, 
האל ההדש, מטיל על בן*האב את הובת נאולת:הדם; כי לא האם היא 
המולידה את הזרע, היא רק נושאת ושומרת את ההיים, אשר ההעורר בה. 

א) שמואל ב' ה', א'. 

2 יאלב כ 
ג) אסבילוס , אימינידות , תשמ"ח , 
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ד החדהה הה-. 


האב הוא. המוליד, אבל ,האם נוטרת את הערבון, האשה בער האיש, אם רק 
האלהים 5א ישחיתנו**). ו 

הדבר, אשר אותו תאר לנו המשורר פה במאורע טרני ומצוין יצא 
באמת לפעולות; שנוי מוחלט. בהבנת ההשקפה הפיסיולוגית, ‏ מה שאנו 
-יכולים לראות נם על פי מקורות אחרים, קם, חוקרי היונים מצאו, | עור 
בזמן קדום בערך, כי 5א הדם כי אם טפות הורע הן המביאות את החיים 
- החרשים; דומה כאלו על ידי המעבר הזה, שעברו מן הדם אל הזרע 
התקרבו פסיעה גדולה מאד אל סוד ההויה; כח המוליד של המים הוא 
מו פולל ומקיף מכח. המוליד. של הדם, קרוב יותר. אל השבל, | בי כל 
העצמים, ואפילו אלו שאין בהם רוח חיים, מוצאם מן היסוד הקדמוני 
הוה, המים, שהוא גם היסור העיקרי של הזרע, ועוד אנקפגורס2) קרא את 
| אבות היסודות בשם זרע, ואריסטו') החליט כי הרעה, שהכל התפתח 
והשתלשל מתוך זרע, היא דעה קדמונה מאד, אכן אין שום ספק, כי 
החקירות האלה נוגעות הרבה גם אל עניננו, ‏ נם בעיני אפלטון כבר. היה 
פתרון השאלה הזאת ברור על פי האופן החדש, בכנין<העולם הנפלא | 
-והמפורסם שלו, לוקח האיש מקום בראש, 5א רק במעלה כי אם גם בזמן"), 
בניגור להשקפות העם העתיקות, וגם לפי מסורות היהודים הן נברא האיש 
התחלה, | וסמנ ‏ גבראה. אחר' כך האשה , בנינוד להאגדות של כל. העמים " 
'השפלים, שהאשה היא היצור הראשון אשר ממנו התפתח האדם. עם ההשקפה 
-הזאת מתאימה אצל אפלטון גם השפלות הסוציאלית והמוסרית של האשה, 
היא, האשה, אשר אלפי ידורות היתה נושאת ההיסטוריה של האנושיות 
הצעירה, היתה פתאם לכלי אין חפץ בו, והכלי הזה אינו משמש לתכלית 
- כלכלתו של האיש-את זכיותיה אלה של האשה אין זוכר עוד במדינת 
העבדים-כי אם משמש עוד רק לתכלית קיום המין, מפני שער עתה לא 
שכלן עו להמציא כלי מלאכותי אחר למטרה זו, מכונה ליצירת ילרים . 
הורת היהודים, שעל פיה נוצרו האיש והאשה באותו הסדר הנמצא גם אצ5 
-אפלמון, אינה משפילה עוד את האשה במצבה המוסרי; אדרבה, היא מראה 
-לנו את היחס המצוי לרוב במדינת עובדי אדמה בזה שהיא עושה את האשה 
למשען להאיש, ,לעזר כננדו", אחרי שהאיש-וזאת לרעת כי האיש בספורי 
יהתורה כבר עומד על מדרנה גבוהה בהתפתחות עכודת האדמה--בקש לשוא 
-בין כל חחיות שהעכיר אלהים ל*פניו, חיה אשר תוכל להיות לו ,לעזר" 

א) שם תוכ"ח . 

ב) סימפיליציום , ע"ד השמים, קמ"ה, ע'ב. 

2)' ארוסטו ,- מטפיזיקה  ,‏ י"ב , '. 

ד) אפלטון , טימיאום; מ"ר . 
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במרה בזו. אמנם גם גורל זה של האשה אינו משבח יותר מדי ואולם 5כל5' 
הפחות. היא נחשבת למנהיגה בחונ:עבודותיה, עד כמה שרבר זה אפשר על 
פי נְקָודַת-המֶצך של עם עובדי:אדמה אשר כבר התפתח ער | למדרנת. 
ממשלת האבות. באופן הנפלא של יצירת חוה עלינו לראות את היסיד של 
אותה ההשקפה החדשה היוצאת לנו מאותה ‏ המליצה שהבאנו למעלה, על 
פי ציור זֶה: היה היהודי מציין את' הקורבה הישרה ש% האשה אל האיש 
לא על יָדיי קורבת ,הדם", כמו שחשכה ההשקפה העתיקה, אלא בתור' 
,עצם מעצמו ,ובשר מבשרו", ומליצה דומה לה היא גם אותה המליצה 7 
דבר הצאצאים ,יוצאי חלצי? האיש, לפנים, בשעה שההתיחשות על פי ' 
האם היתה העיקרית, לא היה קשה כלל לאדם לבאר 5עצמו כי האיש 
נולד מן האשה הראשונה, אבל עתה היה קשה לו לבאר לעצמו איך נוצרה: 
האשה הראשונה מן האיש, ואולם מן המוכרח' היה למצוא בכל אופן שהוא. 
איזה יסוד, אשר על פיו אפשר יהיה לבאר את הדבר הזה, הפיפיולוגיה 5א: 
תוכל לתת שום באור מלבד אותו הבאור היוצא מאותה המלוצה, ובכן 
מן המוכרתה היה שהאשה תהיה' יוצאת ,מחלצי" האיש בתיר ,עצם מן " 
העצם" שלו, ומן ההרכבה הזאת נעשית ה,צלע", כשראה אדם הראשון את 
היצור הזה מצא באמת כי ,זאת הפעם עצם מעצמי ובשר מבשרי", החידה - 
הפיסיולוגית בתור ספור מצאה 5ה אפוא פתרון: האשה הראשונה יצאה- 
בניגור לההשקפה הישנה - מן האיש הראשון, | ל 
אפלטון משפיל את האשה גם במצבה המוסרי, לפי השקפתו לא. 
נוצרה האשה אלא מן הפסולת שבגברים, בשעה שכבר הגיעו הגברים ודי 
קלקולם, ואולם אפשר שרוקא אותו צר בהשקפת<העולם האפולטו ונית, המראה 
לנו כי חברת האדם בשעה שעשרה הולך ומתרבה, הוא מוסרת את עבודת. 
הבית והשרה של האשה לתוך רשותם של עבדים, עד שהאשה אינה משמשת. 
עור בפועל אלא לקיום המין בלבד, ואין לה שום ערך בתור בעלת בית, 
או שבאופן היותר טוב היא נעשית למין פילגש שלא נבראה אלא להיות. 
שוכבת בחיקו של האיש, - אפשר שרוקא אותו הצר הוא הוא שנרם להוליך 
בדורות התיכונים השקפה שונה מזו מן הקצה אל הקצה, באופן שהתחילו' 
לחבב את האשה יותר מדי ואחד ממשורריהם היותר חביבים ברא לנו מין 
,אידיאליסמוס" בנונע להאשה, שגם היום אי אפשר עוד לשום בקרת לטעון. 
כנגרו והקהל לא יתנגר לה. , 
נם בארץ יון, וביחיד באתונה, הורע מצב האשה: יותר ויותר באותת: 
מרה שנתרבו מן הצד האחד אותן ההשקפות האמירות ושהונבל מן הצר 
השני חוג עבודותיה של האשה, דבר זה אנו מכירים מיד כשנשוָה את: 
צורתה ‏ של האשה בעלת:הביה האתונית עם צורות הנשים מתוך התקי 
הקדמוג כפי שנשמרו עוד ביצירות הפואיטיות הקרמוניות, ו . הצ ירות: 


-=- ,' 
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אשר לקי *) אומר עליהן בצרק, כי ,גם רומא והנוצריות, גם תקופת 

האבירים והציביליזציה החרשה לא הקרירו את זהרן ולא יצרו לנו טובות 
מהן?, לשוא נכקש: בתקיפת פריחתה ונדולתה של אתונה צורות כאלה; 
לכל היותר יכזלים אנו למצוא דוגמתן רק בקרב החוגים העליונים. על ידי 
מה שאתונה היתה לראש וראשונה בממשלת ארץ יון, נעשתה הפוליטיקה 
לעבודתם היחידה של אצילי חעם; ואולם בעבודה זו 5א יבלה עוד האשה 
לה יוות להבעל ,עזר כנגדו". וגם אותה העבורה המעטה שנשארה לה עוד 
בהנהגת עבודות הבית והשדה , לא היתה לה שום חשיבות  ,‏ כשבאו להשוות 
אותה עם עבודתו של הבעל , אז נשתלשלו תנאי:חיים, כאותם שנשתלש5ו 
אחר כך גם ברומא, ורק שנשתלשלו שם במדה יותר גדולה, התעסקותם 
של הנברים: בפוליטיקה הביאה באופן ישר או בלתי ישר אוצרות ‏ רבים 
לאתונה, | אשר לעומתם תחשבנה כאין וכאפס ההכנסות שהביאו עבודות 
האדמה והבית ; ובמדה זו הלכה כמובן ההתעסקות בעבודת הבית והשרה 
הלך ומעט, אותם המלכים אשר בתקופת הומירוס ואיתם הפטריציים של 
רומא העתיקה היו בעלי: אחוזות 'אדמה ובעצמם חרשו וזרעו : ועבדו--ואולם 

| האזרחים שבאתונה בימי גדולתה היו מתים בודאי מחמת חרפה אלו היו 
מיחסים :להם מיני עבודות ומלאכות כאלה, העושר שנתרבה הביא לידי רבוי 
עבדים, עבודות הבית נתפתחו מעט מעט והיו למיני אינדופטריה הנעשים 
באופן של פבריקה--וכל אלה נשמטו מידי בעלת:הבית. במקומה של בעלת 
הבית באו מנהינים ודירקטורים מקרב העבדים, אשר למדו כל אחד ואחד 
את מלאכתו ביחוד והיו מומחים לה, בהנאי עבודה כאלה לא נשָאר עוד' 
להאשה שום מקום פנוי; רק היופי וחן:המין נשאר לה, והאשה המסתפקת 
א הכוברחת להפתפק ירק בזה בלבר, | הרי היא כבר במצב היהידהן:. כי 
הדבר אשר הרים אותה למצבה הקודם היתה העבודה שלה וחשיבותה של 
אותה העבודה, אמנם לא מן הנמנע הוא שהאשה תתפתה ותגיע לידי חוג; 
עבורה חדש שיש לו ערך חשוב, אם העבודה הישנה אבדה ממנה על ידי 
השפעות שונות; לא מן הנמנע הוא כלל שתתפתח ותגיע עד לידי מין חדש 
ממיני העבודות השונות ותוסיף להיות מחדש ,עזר" להאיש; ולא עוד אלא 
= שמוכרחה היא להשתדל להגיע עד לורי כך, בכדי להגןך על מצבה! אבל 
-דבר כזה דורש קודם 5כל שתגדל ותתפתח השכלתה הרוחניות במדה שוה 
ושיהא אופק ראִיָתה רחב הרבה יותר משהרשה לה החנוך היוני הקדמוני, 
שהרי היונים הקדמונים היו. מחזיקים עוד אפילו באותו מנהג של שתי תפיסות 
בית נכדלות, כמ שכל התעסקות בפוליטיקה שייכת רק לאגודות:הגברים 
או להממשלה שנוסדה .רק על ידי הגברים ושאין להאשה כל יחסם ישר 


א) ל עַקקי בספרו הנ"ל ח"ב, דפ 929. 








3 תולרות משפחת האבות והתפרדותה . 








אליהן, כן נשארו גם כל מוסרות:ההשכלה רק בשביל הגברים; הם לבדם. 


יסדו אותם והם לברם יכלו להשתמש בהם, ולכן אפיא מצאה האשה 
האתונית ‏ כי ננעלו לפניה כל השערים, המובילים לאיזה שרה-עבודה, אשר 
על פיה היתה יכולה לעמוד בצדו של האיש באותה מדרגה שהוא עומה, 
ברומא אין אנו מוצאים עוד שום :כר לתפיסת:בית מכופלת; עוד בראשית 
תילדות. רומא אנו מוצאים כבר את ההתאחדות של שני חוגי. העבודה. על 
יסוד הַשוְאֶה | המוגבלה רק על ידי מושגי:זכיות מופשטים, אשר. בחיים 
הממשיים אין להם' ערך מיוחד, ולכן נם מצב האשה לא נבהל פה מעולם 
לרעה כל כך ממצב האיש, אף על פי שהשפעות העת ההדשה היו נַכָּרות 
ובולטות גם פה במרה יותר. מרובה, | 

אכן על פי לינובי*) עלינו לחשוב לא רק את ההידים כי אם גם 
את הרומאים במספר אותם העמים המתקדמים, אשר העמידו את היחס 


הסוציאלי בין האיש והאשה על יסוד התורה הפיסיולוגית ההדשה, מהם 


באה התורה הזאת אל חכמי הנוצרים והם יכלו לקבל אותה בלי שום פקפוק, 
משום שבכתבי:הקודש, כפי הנראה, אין שום פתירה כנגדה, והפרישות 
של הכהנים והנזירים הנוצרים--אותה הפרישות שבאה עתה תחת עבודת 
הקודש שבטלה -- ראתה את האשה רק מנקודה זו שהתאמצו בכל כחותיהם 
להתגבר. על התאוה ולנצחה, ליגובי מראה על מאמר אחד אצל תומם איש 
אַקוינָה, | אשר ע5 פיו אנו רואים כי על יפוד אותה התורה הפוסיולוגית 
החדשה בא אותו. המלומר הקדוש לידי דיוק, שצריך האדם לאהב את 


האנ יותר מן האם- מה שמתננד ביסודו להשקפותיהם של כל העמים: 


המבעיים, 

אצל הגרמנים הקדמונים מצאנו שרידי מנהגים לרוב המעידים על 
התיחשות אחרי האם, וגם מכירים אנו את עקבותיה במדה ידועה גם בין 
חקי העם, אמנם שייך הילד להאב ו התנופה", שהיה האב מניף את הילד 


ביום ‏ הולרת אותו או שהיה מניחו ולא חיהּ מניף אותו, דבר זה היה חורץ. : 


תיכף ומיד את גורלו של הילד לכל ימי חויו, | אבל הילר שייך. אל. האב 
לא מפני הקורבה שבינו ובין מולידוכ), | כי אם באותה מדה ומפני שהאם 


שויכת אליו, וזה מתאים לאותו החוק ההודי של מאנו, הגוזר באופן ברור. 


וקשה מעט, כי הילד שייך להאב, כמו שבעל הפרה הוא נם בעל העגל, 
על החוק הזה נוסד גם יחס הזכויות הגרמני, ואולם היחס הזה הלך ונשתנה, 
וההשתנות הזאת באה לרגלי מה שבאו הגרמנים במגע ומשא עם הרומאים, 
בראשונה אנו מוצאים את השנוי הזה אצל הפרנקים באופן קיצוני כל בך, 





א) .1001070 בספרו 1108גת10 06 607816 .11186, דף 16 2 והולך ו 
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השפעה הסלוויפ על הגרטנים בנוגע להתיחשות אחרי האם. 19 


ער שאנו מוכרחים לזכור את ספורו של דיאודור על דבר המצרים הקדמונים, 
המלך נוּנְטרם-: במחצית השניה של המאה החמישית--הָרים את אויסטריגילדה. 
מקרב המשפחות אשר בחצר מגנכר ויקחה לו לאשה, אז האשימ את 
סניטריוּם, כי אמר לשלול מן הבנים שילרה אויסטריגילרה ‏ 5המלך, את 
הזכות ההתיחשות אחרי המלך! ואין שום ספק כי החזיק סגיטריוס בזה 
אחרי החוק ‏ הישן, אבל גריגור איש טור*) יצא כנגד זה בדברים הנמרצים 
האלה: ,הוא לא שם אל 5בו, כי אין מסתכלים ע תה כלל: ביחוסה ש5 
האשה וכי במספר בני המלך נחשבים עתה כל אותם הבנים, אשר המלף. 
הוליד אותם",. הנה כן אנו | רואים שגם בגרמניה קם = באותו. זמן שנוי 
בציורי הדמיון על דבר קורבת הרם והשינוי הזה חולל שנויים ותמורות גם 
במקצוע החקים, כי במדה ידועה התחילו כל החקים להיות מרפרפים על 
ידי כך, מה שאנו מכירים גַם על פי חקות הערים -- הנודעים בשם ,ווייכבילד"-- 
שנקבעו אחר כך בגרמניה התחתונה, מובן מאליו כי הדבר הזה הוה 5ו 
ערך נדול וחשוב מאר בחיים המעשיים., ואותם הרפרופים והפקפוקים קמו 
על פי רוב על ידי זה, שבעל,-הרינים, שהיתה היכלת בידם היו מפרשים 
את החק והיו מטים אותו בכל פעם לצד זה שהיה מביא להם תועלת 
יותר, פעם אחת, אומר ספר החקים כ), קבעו המושלים לחוק, כי בנשואים 
של בן-חורין ושפחה -- אחרי שנכנסה לתוך רשותו והיתה כמובן גם קנינו - 
יורשים תמיד הבנים את מצבו של האב, ובכן אפוא ברור כי ההתיחשות 
היא התיחשות אחריי האב ואולם בזמן מאוחר | מעט כבר קמו פפפוקים - 
שונים ברבר הזה ואנו מוצאים אחר כך, כי על פי החלטת אותם המושלים 
מתהלקים הכנים ‏ של נשואי תערובות למיניהם, זכר או נקבה, ובימי המלך 
פרידריך הראשון חזרו וקבעו לחוק, כי רק ההתיחשות אחרי האם נוהגת, 
והחוק הזה נתחרש אחר כך גם על ידי הארכיהנמון וְויבְמַן, | שהטעים ביחוד 
כי החוק הוה נוהג -- והוא נוהג כמובן רק ער כמה שתחומי השלטון של 
הארכיהגמון מניע - נם אצל שבטי הוונדים. והנה מה שהוטעם פה ביחוד 
,נם אצל שבטי הוונדים" מוכיח, כי משעה שחדרה רוח הסלוים למקומית 
האלה, נתרופפו יסודות ההתיחשות אחרי האב שכבר נתקבלה אצל הנרמנים, 
ער שהיתה שוב אפשרות לאדונים הגדולים לאחוז שנית בחוק ההתיחשות 
אהחרי האם לתועלתם ולהנאת עצמם, כי מכיון שהסלוים במקומות הנכבשים 
האלה חדלו מהיות בני חורין, אף על פי שנשארו על אדמת אחוזותיהם, 
השבל מחייב, כי יותר משהאיש הסלוי היה לוקח' 5ו לאשה נערה גרמנית 
בת חורין, היה הקולוניסט הגרמני לוקח %ו לאשה נערה פלוית, ומוכן מאליו 


------ 


68 יש טור,. הי יפ', 
ב)וו :ןי לד, מאמר ג', בנוסח הלסיגל, 
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1%0 תולדות-משפחת האבות והתפרדוהה . 


ו 





כי בָּאופן כזה. נוח. היה לו. יותר לשלטון העליון של האחוזות להשתמש בַחק 
ההתיחשות אחרי האם, כי על ידי זה הכנים תחת כנפיו מספר יותר. נדו5 
של עברים משועברים שהם יוְצַאים ונעשים לבני חורין, אלו היה הדבר להפך. 

הכנסיה הנוצריה, עד כמה שירוע לנו, לא נתנה פתרונים לשאלות 
האשה; ואולם מצד אחרך הועילה הרבה על ידי השפעהה והשפעת ספ- 


התורה שלה להההפתחות הסוצַיאלית של המדינות הקולמוריות שבזמנני. : 


פפר התורה של הכנסיה לא החליט דבר ברור בנוגע לנשואים של בנר 


חורין ומשועבדים ולכל המם;עף מנשואים כאלה, אבל על ידי מה שעל 


פיה נתחזק ונתבצר מנהנ המונוגמיה והיה לרבר חק ומשפט, נחתך בזה 
באופן חד ובולט מאד גוךרלו ‏ של חלק נדול מן העם, ומה גם שפני 


ההתפתחות בכלל היו נומות .לצד זה;] אמנם לא עשתה הכנסיה ‏ דבר,. 


אלא אשרה את זה שכבר היה נוהג ומקובל; אבל האישוך הזה, מכיון שיצא 
מתחת ידה של אוטיריטיטה גבוה, כוו של הכנסיה שהכל פומכים עליה ,. 
היָה לו ערך גדול בחיים המעשיים. אכן אין שום ספק בדבר, כי הפולינמיה 
היתה נוהגת עוד לכל הפחות במדינות הצפון במדה מרובה גם אחרי שנתקבלה 
שם הנוצריות, וכי נם הגרמנים יושבי היבשה לא השמידו עוד אותה מקרכם 
לממרי, הן אמנם גם בתקנת. ,האשה הראשית" ובמנהג אנודות החתון כבר 
הונח ליסוד שהשלטון עובר בירושה מאת האב אל בני אותה האשה האחת, 
באופן שרק בניה הם ,האמתים", ואותו המנהג נתקבל במדיגות הרבה גם 
בלי השפעת הנוצריות; אבל עוד היה המנהנ הזה, שנתקבל בין האומות, 
חפר קביעות חוק, באופן שאי אפשר יהיה לעבור עליו, החוקים שנתפתחו 
אצל עמים שונים בנונע להתיחשותם של הכבנים היו שונום מאד והיו 
משתנים והיו פושטים ולובשים צורות למקומות ולזמנים שונים, ולפעמים 
היו שונים ומשתנים במקום אחד ובזמן אחד גופא, ולכן היה אפשר מאד 
שנם בני האשה הראשית לא היו עוד בטוהים ומובטחים בשלמונם , ובאמת. 


ראינו הרבה פעמים כי קמו אבות אשר חפצן להנחיל את שלטונם גם ליתר 


בניהם. ּ 


ואולם הנוצריות היא היא שגרמה, כי אצל כל עמי הקולטורה ‏ ש5 


המערב העמד קיר חוצץ, אשר לא יעבר עליו, והוא שהבריל בין בני האשה 
הראשית ובין שאר הבנים, בין הבנים ,האמתים" ובין אותם , שאינם אמתים", 
והיו נבדלים אלה מאלה גם אם אמם של הבנים שאינם אמתים לא היתה 
כלל מן הכתה של השפחות אלא היתה בת חורין - וכל זאת עשתה הכנסיה: 
הנו; רית. 





. 
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הנשיא והראש . מה בין נשיא ובין ראש ? במי בוחרים לממלא מקומו של הנשיא? ‏ 191 





פרק | שני. 


הנשיא והדאש . מה בין נשיא ובין ראש ? במי בוחרים לממלא. מקומו של 

= הנשיא, יורשי הנשיא וקרוביו הם גם ממלאי מקומו . המלך וההרצוג בגרמניה , 

מה בין מלך להרצוג ? חק ירושת הממשלה אצל הרומיים , הגרמנים והפלוים , 

התפתחות. חקי ירושת הממשלה אצל המטשיבים והפרנקים , | המושג הפיסיולוגי 

על דבר הקשר שבין האב והבן בתור גורם להתפרדות משפחת האבות , 

קת העכודה בין יחידים מומחים . הסבות שגרמו לוה, הסרת עול 
ממשלת ראש המשפחה בפקנדינוויה , 


אצל ההודים האדומים אין אנו מוצאים אפילו בשעה שכבר באו לידי 
איזה התפתחות, את -החלוקה בין אצילות ובין עבדות, ובשביל זה שונים 
סדרי חייהם בעיקרם מסדריי חיי העולם הישן, שני המעמדות האלה, מעמר 


: האצילים ומעמר העבדים, נתגלו ונתפתהו ראשונה בתחום ממשלת:האבות 


אצ5 העמים הרועים, ואולם בקרב אותה ממשלת:האבות. נראו חזיונות 
שונים, אשר על פי אופני התפתהוהם השפיעו השפעה מכרעת על התפתחותם. 
של החברה, בשורה הראשונה אנו מוצאים את השפעתו של אופן ההנהגה 
ומסירתה מרשות לרשות, השלטון הכפול שמצאנו בסדרי חיי ההורים 
הצפוניים , אותו של ,המשיף" (הנשיא) ואותו של ,הקפיטן" (הראש), אנו 
חוזרים ומוצאים שוב על פני מדרגות שונות, הראש הוא הממונה לפי שעה 


להנהיג איזה ענין, אשר האנשים המשתתפים בו אינם מחויבים כלל להיות 


בני משפחה אחת , המנהיג צריך אינו להיות דוקא בן:השבט של האנשים, אשר. 
אותם הוא מנהינ, ושלטונו זה אינו מסור בידו לכל ימי חייו, אלא למשך 
הומן שהם עוסקים באותו ענין, | אהרי שנגמר | הענין שב המנהינ. לחייו 
הפרטיים, ואין כל סבה שתהא יכולה להכךריח אותו למפור את שלטונו 
ליורשיו, ‏ לעמת זה אנו רואים כי תכונה אחרת נתונה להנשיא, ‏ וזה יוצא 
לו ברור ‏ על ידי מה שקוראים אותו שומר השלום, כי ה,שלום", פמו 
שראינו, הוא עיקר תכליתם של סררי:החיים, שנתקכלו ונתבצרו לא ליום 
אחר אלא לימים רבים, והוא גם יפודם של כל חוק ומשפט שוצרו 
על ידי אותם סדרי החיים, השלום והחקים והמשפטים הם בנידן זה דבר 
אחר, והנשיא הוא השומר את שניהם ומגין עליהם, והוא שופט:השלום של 
המשפחה או של אנודת השלום, הנשיא מחויב להיות יליר אוהה המשפחה 
או האנודה, והמשפחה או האגודה כולה היא הבוחרת אותו לנשיא, ואולם 
אותה זכות הבחירה הוגבלה קצת במשך הזמן על ידי הגבלות שונות 
המחויבות על פיי טבע הדברים. כי גם בתנאים היותר פשוטים הלא מן 
המוכרת הוא שהאיש, הממונה להיות שופט השלום, תהיינה לו חיוביות 








- ו הוול יקוהה הרק הה-הו יקוהה הדור ההוהקוווו ל לטו- ריש 


1% = תולדות משפחת האבות והתפרדותה . 





ירועות, וטבע הדברים מחייב כי את הידיעות האלה אפשר למצוא רק אצל 
אנשים באים ב ימים, שכבר יש להם נסיונות ידועים בחיים, או לכל הפחות 
אצל אנשים שהיו קרובים אל השופט הקודם, הנה כן אנו רואים כבר שלשה 
מיני תנאים = בנשיא: בחירה על ידי הכלל, יתרון לזקנים. וכן . גם יתרון 
לאנשים קרובים אל הנשיא הקודם, לרגלי האופן המיוחד של תעודת 
ההתקשרות וברית השלום, שהיה נהוג אצל ההודיים, נתקבל אצלם ‏ יותר 
המנהג של אותו התנאי השלישי : להיות בוהרים את זה, | שהיה קרוב א5 
הנשיא הקודם, ואולם תעודת:התקשרות, כזו של ההודיים, היתה נהוגה בלי 
ספק אצל כל העמים שהיו בתקופה אשר לפני המצאת הכתב, תעודה זו 
בעיקרה אינה אלא איזה אות<זכרון, אשר בעצמי של דבר אין 5ו שום קשר 
עם המעשה עצמו שהוא בא להזכירו, חוץ מן הקשר ההיסטורי, שנעשו 
שניהם בעת אחת, אבל מן המוכרח הוא, שיהיו עדים המעידים על הקשר 
הזה ושימסרו את עדותם %באים אחריהם, בכדי שהדור הבא בראותו את 
אות הזכרון, יעלה על לבו נם את המעשה אשר נעשה, ואין כל נפקא:? 
מינה, מה משפט אותו הדבר אשר בו בוחרים לעשותו לאות:זכרון, כאשר 
השלימו אברהם ואבימלך על דבר הבאר אשר גזלו עבדי אבימלך , היתה 
להם משפחת בעלי:חיים קטנה - שבע כבשות צאן-לאות:זכרון, ואכרהם 
אמר: ,את:שבע כבשות תקח מידי, בעבור תהיה לי לעדה כי חפרתי את 
הבאר הזאת"*), מה פשר המעשה הזה? כריתת הברית הנהונה אצל 


ההודיים תבאר לנו את המעשה, הכבשות ההן נבדלו בלי ספק מקרב. 


העדר והיו למשפחה קטנה ומיוחדה, והיה כי יפרוץ עוד פעם אחת ריב בין 
עברי אבימלך על דבר הבאר, אז יאמר אבימלך, שהוא שומר:<השלום 
לאמר: הכבשות האלה לא היו עומדות פה ברשותנו כיום הזה, אלמלא 
כבר כרתנו ברית שלום על דבר הבאר: הכבשות האלה היו <נו לעדה, 
ההודיים היו משתמשים לתכלית זו במחרוזת של קונכא , העשויה 
כעין חגורה, ומכיון שחגורות כאלה היו שונות זו מזו בצורתן ובצבען, 
לכן כל חגורה וחגורה על פי תכונתה המיוחדה היתה יכולה להיות לאות: 
זכרון למעשה מיוחד. כששלח השבט האחד אל השבט השני את מלאכיו או 


שברתו שני השבטים ברית ביניהם , היתה חגורה כזו נמסרת מן האחר אל = 


השני , ועל פי תכונתה המיוחדה היתה חגורה זו מזכירה את העדים את 


דבר אותה המלאָכות או הברית, כשהיו רואים אותה, ושופט השלום היה. 
בעין ארכיון חי והיה זובר את כל החגורות והיה קורא בהן את תולדות שבטו 


הקטן כקורא בספר, מובן מאליו כי אומנות זו , להיות בקי ומומהה בחגורות 


היתה לחובה לשר:השלום , וזה הוא הרבר אשר השר החי היה יכול להשפיע. 


א) בראשית ב-א, ל'. 
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כל כך על בחירתו של הבא אחריו , משום שעליו היה למפור לאותו הבא את. 
כל סודותיו וידיעותיו, ובמדה שאותות:הזכרון היו הולכים ורבים במשך הימים 
היה האיש היודע את האותות האלה למין תקיף בממשלתו. ובכן אפוא אנו 
רואים כי עוד במדרגה תחתונה זו של התפתחות ההיסטוריה כבר הוגבלה 
זכות הבחירה של הכלל כלו והיתה נתונה ביד איש אחד 5היות מִמָנָה את 
השליט הבא אחריו. 

ברור כי יחוסים דומים לאלה היו מצוּים גם אצל עמי העולם הישן ; 
ואולם משהתחילה תקופת ההיסטוריה, נתפתחה ונשתלשלה ע בורת הקד ש 
יותר ויותר וירשה את מקומם של אלו . ולא רק העצב של עבודת<הקורש: 
הוה נמפר מן האחר אל השני והיה לאות כי נמסר עמו גם השלטון, כי 
אם גנם כל הפודות והידיעות וכל מעשה העבודה עם כל המנהגים הקדושים. 
היו נמסרים באותה שעה , והנה מאחרי שעלינו להניח כי רצונו של השליט 
'הקוהם הוא הוא המכריע בנוגע לבחירתו של הבא אחריו, השכל מחייב, 
שקודם לבל נתן זה את עינו באחד מקרוביו, כי מי זה יכול להיות בקי 
יותר באותם וזענינים הדרושים מן האנשים אשר על פי הקשר הטבעי 
שלהם היו קרובים תמיד אל נושא השלטון 1 הנה כן באים אנחנו מעט מעט 
אל מושג ה של טון הבא ב ירושה, ומובן מאליו כי גם ירושה זו מצרה 
הולכת שוב ומשתנה לפי שנויי הציורים בנוגע למושג הקורבה, אם שהיא 
נחשבת על פי ההתיחשות אחרי האִם או על פי ההתיחשות אחרי האב. 
אצל ההודים הצפונים למשל ראינו כי את השופט שלהם היו ממנים על 
פי רוב על ידי בחירה ; ואולם משנתגלגלו הדברים והתחילו שם. לבפר 
בבחירה זו את הקרובים אל השופט הקורם, בכרו את הקרובים מצד האם. 
והיו ממנים על פי רוב את בן-אחותו של השליט להיות הוא היורש את 
השלטון. כדומה לזה היה לפנים המנהג גם אצל הנזע האדום של העולם 
הישן. שליטי המחוזות או הנומרכים כמצרים, אשר לפני הוסד הממשלה 
היו הם השליטים, [החזיקו גם כן בשיטת זכות בן:האחות . 

"את הגרמנים מחלק ט צ יט ום לשתי קבוצות. נדולות, הנבדלות זו 
מזוּ לפי מה שהן מחזיקות באופן האחר או באופן השני של שני מיני 
השלטונים הנזכרים , אל התואר ,קפיטן" (ראש) מקכיל התואר הגרמני. 
,הר צוג", שהוא המנהיג בשעת מלחמה ובשעת המסעות . -- ואולם 
,הקניג" (המלך) "פמותטוא, -- הוא שר השלום , ויחוסו אל ה,קוני", כלומר 
אל. המשפחה הוא כיחוסו של אותו ה,טשיף" (הנשיא) הנזכר. המלך מחויב 
להיות בן לאותו השבט אשר הוא עומד בראשו, ואולם לא כן ההרצוג ,. 
| המלך. הוא השומר ומשניח על קדשי השבט בכל הנוגע לעבורת:הקורש ( 
| ואולם ההרצוג אין לו שום עסק עם אלה, המלך בתור שומר ומשגיח על" 
עבורת:הקודש הוא גם מקור ה של ום, ובידו הכה לשפוט ולענוש וליפך- 


+ 9 תולדות משפחת האבות . והתפרדותה . 


---ה הד 


את הנכנעים תחתיו, ‏ פיסר ‏ אב את בנו, מה שאינו כך אצל ההרצול. 
ואולם ההברל הזה עדיין ל הגבלה . כל משפחה ומשפחה לברדה 
יכל בית:אב לבדו היה להם ,קונינג", הגם שהיה זה "ראש המשפחה %/ 
,קניג" (מלך) במובן שלנו, ‏ ואולם משפחות או אגידות:משפחות שלמות, 
כשהיו מתקבצות ל ק ב וצ ה, היו עומדות אם תחת שלטון של מל ך , או 
תחת שלטון של הרצונ. אם מלך --אז עמר בראש כלן אחד מאותם 
ראשי:האבות עם כל מעלותיו ותאריו של מלך , והוא היה באותה שעה גם 
שר הצבא. מלך כזה היה באמת ,מלך של עם", כי היה לא רק אבי 
משפחה אחת, כי אם אבי עם כלו אשר נוצר על ירי קבוצה של משפחות 
רכות, ואולם אם הרצונ היה עומד בראש , אז היו כל המלכים הקטנים-- 
ואחת היא אם נקראו בשם הזה ואם לא-רק מיני ראשי משפחות אשר היו 
סרים למשמעתו של ההרצוג, ואחדותה של אורגוניזציה כזו 5א היתה 
מעיקרה אלא אחדות לצרכי שעה, מושג קניגטום (המלכות) בכלל קשור 
בקשר אמיץ ווסודי עם מושג האב במשפחה פטריארכלית אמתית, ‏ והם 
נבדלים זה מזה רק בהיקף השלטון, ואולם גם בנוגע להיקף זה הלא שונה 
היתה מדתו בתקופות ובעתים שונות, . למשל האַלְנ נים, הבורגונדים ושבמים 
אחרים כרונמתם, אשר גם בהיותם בתכלית שלמותם לא היו בלתי אם עמים 
קטנים מאד, לא היו בעצם אלא הרכבה של ממלכות בודרות קטנות במספר 
ידוע, ומובן מאליו כי ממלכה כזו היתה יכולה להיות גדולה הרבה ממשפחה 
נדולה או לכל היותר מאגודה של שלום, או שמשפחה או אגודה כזו הן 
הן שהיו נקראות ממלכות, אגודה כזו במדה מצומצמת למדי היא גם אותה 
,המלכות" של אודיסיאום, ועל אי קטן כמו אי קפריסין אנו מוצאים מספר 
| נדול והנון מאר של ,ממלכות" כאלה, גם אצל הכנענים נקראו, כמו אצל 
היוָנים ‏ ראשי אגודות:משפחות קמנות לעריהן בשם ,מלכים", ונם ראשי 
משפחות הנימדים מבני שם נקראו על פי רוב בשם הזה, בשם הזה חדלו 
לקרוא את ראשי המשפחות הבודדות ואת ראשי אגודות<המשפחות הקמנות 
רק אחרי שנתפתחו אורגוניוציות יותר נדולות ויותר מקיפות , ואז נטלו ראשי 
האורגוניזציות האלה את השם הזה לעצמם, בהיותם קוראים לעצמם 0 
העלוון" אר ,הפלך הנדולי, 
הנה כן נותנים 5נו התנאים והאופנים של התנחלות המלוכה את 
היכולת להתבונן גם אל מיני התנאים והאופנים של התנחלות השלטון 
בקרב המשפחה הפטריארכלית עד שהגיעה לאותה הנקודה שהתחילו להתפשט 
ציורי המושג של קורבת האב וציורי המושג של המנוגמיה; על פי 
התבוננות | זו יוצא *נו, | כי המשפחה הפטריארכלית התאמצה תמיד 


בתחבולות שונות שהתנחלות שלטון שופט השלום תהא נעשית בכל פעם. 


זפעם ביחור על ידי בחירה, ובשום אופן לא התחילה בתקופות הראשונות 





ריר דד ה 


: 
. 
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ניד עם הקורבה של האב לבנו, ‏ טובן מאליו כי איפן הירושה: הוה בנונע 
:ל השלטון והממשלה, שלא היו 15 שום כלל ושום חוק קבוע, השפיע גם 
ל אכ ה הירושה ‏ בנוגע. לרכוש. וקניך +ככל5,, ובצרקי אומר גרים"), כי 
| דקי<הירושה העתיקים של הגרמנים עושים עלינו רושם כאלו היו פוסחים 
שתי סעיפים והיו חסרים כל יסור מוצק, כמו כן' אנו מוצאים כי ‏ חקי 
הירושה ברוב הערים והמחוזות היו נחתכים וְנְעשים' כפעם בפעם על פי 
אופנים שונים , ואילם סבת כל החזיונית האלה היא אחת, והיא, כי אחרי 
שבטלה ההתיחשות אחרי האם, לא בא תיכף על מקומה מושג אחר שיהיה 
דומה לה בפשטותה הטבעית ובבהירותה, | 


גם בקרב משפחה. אחת לבשעצמה אנו מוצאים לפעמים צורות שונות 
של התנחלות השלטון. לבני <הבית" של 'הסלוים הדרומיים הם הם שרידי 
סימנום של. ,המשפתה הישנה", | כלומר | משפחה ‏ לפי פרדרי:החיים 
הפטריארכליים; ואנחנו קוראים לה בשם משפחה ישנה %מען הברילה מן 
,המשפחה" לפי מושגנו אנְחנו בדורותינו , במשפחה כזו אין ראש ואין שליט 
מלידה, "בי אם ממנים להם ראש ושליט , ואולם גם מנוי ‏ זה שונה לפי 
אופנים. שונים, עתים ממנים. על ידי בחירות, עתים בוחרים בּוקן שבחבורה 
ואז. יוצא לנו משפט ההתנהלות לפי זקנה, חָבָל על שאי אפשר להכיר, אם 
הסדרים האלה אצל הסלוים הךרומיים הם המשך ישר ‏ של חָדֶרי = חייהם 
הקורמים אם הם רק חקי למנהגים עתיקים, בביתו של אודיסיאום אנו 
רואים צורה כפולה, ,המלכות" המושלת באגודת השלום הקטנה ש% משפחות 
אי אֶתַקָה היא שלטון על פי בחירה ואינו תלוי בהכרח במשפחתו ש5 
אודיסיאוס . הבחירה. נעשית על ידי ראשי המשפחות הפחפיות, . הם , שרי" 
האי; | ואולם בכל זאת. אנחנו מוצאים | כי גם היחוסים הקרוכים אל המלך 
הקודם כבר יש להם השפעה חשובה, והשפעה זו אינה נוסדת על יפוד איזו 
חקים כי אם על טבע הדברים, אבל השפעה זו עדיין רופפת ורפויה כ5 
כך, עד שאפשר היה לכל איש ואיש לקוות כי בקחתו 15 את אלמנת המלך 
הקודם לאשה יוכל להדיח מן המלוכה את בנו יוצא ירכו של אותו המלך 
והוא ינחל את השלטון אחריו3), ובשעה שבנוגע לשלטון המלך עוד היי 
היפודות .רפוים כל כך, הנה בנוגע לשלטון הבית במובן הפטריארכלי כבֶר 
הוו היפודות מוצקים בל צרכם עוד בקרב משפחתו של אודיסיאוס עצמו; 
האב מנחיל את בנו. יוצא ירכו שילדה לו אשתו עקרת הבית, אין מערערים 
למשל ‏ על טרמק על שנטל גדולה לעצמו, בשעה שאביו 8 ואיש לא 


א) גכימם, כספרי הנ*ל,. דף 477 ולהלן, 
ב) אודוסיאה מ"ו, תק"ץ. 





ו 


1% תולדות משפחת האבות והתפררותה , 


4 להי הש 





.ידע אם הוא חי ואם מת, והוא היה השליט בבית ויהי מושל אפילו באמו 


עצמו *). 
גם אצל הערביים הקדמונים, כפי שמעיד לנו סטראבולצ), היתה 


נהוגה ההתנחלות של שלטון המלך, ודבר זה אינו מקביל כמעט אל מדרנת 


סדרי:החיים שעליה היו עומדים אז, לפי מה שמספר לנו סטראבן בעצמו; 
ואולם יותר | מקביל למדרנה זו הוא, מה שמודיע לנו, כי הרכוש של 
המשפחה כולה היה רכוש של שותפות של כלם יחד וכי ה,זקן" שבחבורה 
היה הממונה על כל הרכוש הכללי הזה; ואולם הממונה הזה על הרכוש 
הוא היה תמיד גם ,האב" של אותה המשפחה הפטריארכלית, כפי הנראה 
המשפחה הרומית היא שהצטיינה בזמן קדום מאד והיתה מן הראשונות 
ששלטון ,האב" על הרכוש הכללי היה גדול כל כך ובלי שום הגבלה, עד 


שהיה נראה לבסוף כאלו היה כל הרכוש קנינו הפרטי,. ולא עוד אלא שיכול = 


היה לעשות ברכוש זה אפילו לאחרי מותו כאדם העושה בשלו ולהנהי5\ 
למי שיחפוץ; ובלי ספק היה מתנחל באופן הזה גם השלטון בכלל, שהיה 
האב מנחיל את השלטון 5מי שיחפץ, באופן זה הוה השלטון נשאר בפועל 
בחוג צאצאיו של האב, עד שמנהג זה, שלא היו כמעט עוברים עליו, נעשה 
מעצמו לחוק, באותה זכות/ ההנחלה בלי שום הגבלה שהיתה לו להאב 
הרומי , כפי שאנחנו מוצאים אותה בחוקי שנים עשר הלוחות, רואה טציטוס 
בצרק את ההפך לסדרי חיי המשפחה הגרמנית; וההפך הזה בולט עוד 
יוהר כשנבוא לסדריי חיי המשפחה הפלוית ; כי אמנם רואים אנו עוד הפעם 
שלש מררגות שונות של התפתחות, עוד טרם שנהפתחו אצל הפלוים 
והגרמנים סדרי הנחלה קבועים ומקובלים, כבר נתפתחו כרומא פימני 
המנהג המאוחר להגביל קצת את זכותו של האב, שלא יוכל להנחיל את 
נחלתו למי שיחפוץ, אלא שיהא מוכרח לקבוע את הירושה על יסוד מושני 
הקירבה החדשים ולהנחיל את מי שקרוב אליו קורבת דם ביותר, אמנם 
בשעה שברומא כבר הושנה מטרה זו על צד היותר טוב, לא ידעו עוד 
אותה, כפי הנראה,: הגרמנים והפלוים; האב הגרמני, בשעה שהיה אבי 
כל הרכוש של המשפחה לא היתה לו עוד שום זכות לעשות כרכוש הזה 
ולצוות עליו גם אחרי מותון ואולם מעט מעט התחילו נם אצל הגרמנים, 
ואחר כך גם אצל הסלוים, הנסיונות הראשונים להשתמש באותו כח בלי 
שום הגבלה גם לאחר מיתה; התחילו לקבוע חקים, שעל פיהם נתון הכת 
להמושל להנחיל את נחלתו, 

סדר הַנְחֶלה כזה, כנודע, קבע המושל האדיר + נגזריך בשנת 477 אחרי 


א) אודיסיאה א, שנ"ה ולהלן . 
3) פטראכו, צר 783,. 
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במררנות העליונות .. בכדי להוכיח דבר/ זה עלינו. רק %הזכיר, כי ממשלת 
האבות, שהיתה בנויה מעיקרה על היסוד של ה,רכוש" ונתרופפה אחר כך 
מעט על ידי השפעתה של עבודת:<הקודש והשפעת המושנים החרשים ‏ ברבר 
יורש בעל הרכוש, ‏ חזרה לבסוף למררגה הראשונה, כי באותה | מרה 


שהתנחלות כח האב נצַטמצמה ועלתה בחלקם של מועטים, | במדה זו מן 


המוכרח היה שהשלטון ,על הרכוש, שבבל מדרגה ומדרגה של פררי החיים 
היה קשור תמיד עם ממשלת:האב, יצממצם גם הוא ויעלה בחלקס של 
אותם המועטים, עך שלבסוף היה הרכוש הכללי לקנינו הפרטי של המושל 
היחיד, וזהו מה שאמרנו כי תוצאותיה של התפרדות זו היו חשובות וגדולות 
מאד| בנונע לחיי החברה, כשם שבשררות העליונות האמורות נתפרדו 
המררגות זו פָזוּ 5פּי. הזכות ‏ על ירושת: הממשלה, כך נתפרדו המררגות 
בשררות , התחתונות לפי הזכות על הרכוש הכללי והוא חזיון אשר הקולטורה 
של אמריל קה<הצפונית לא היתה יכולה מעולם להניע אליו לפי היסורות שלה, 
| לשת זאת אנחנו רואים כי על אדמת הקולטורה של העולם הישן לא 
היה. מן הנמנע שיתאחדו השלטונים יחר , השלטונים על המרינה והשלטון 
על הרכוש והיו שניהם תחת רשותה של אותו החוג של המושלים . השלטון 
על המדינה, כפי שירדענו, הוא תוצאה ישרה של השלטון על המשפחה, 
בשעה שאחת ,המשפחות הראשונות" הולכת וגדולה ויונקת את כל הכחות 
מסביב עד שתהיה לאומה שלמה והאדמה שעליה יושבת תהיה למדינה 
שלמה, או שתהיה איזו יצירה אחרת מעין זו בדוגמתה של משפחה . ואולם 


בשני האופנים האלה גם יחד אפשר מאד כי אל השלטון העליון יחיה קשור 


גם השלטון על הרכוש הכ ל לי עד שלבסוף , כשהתפתחות. זו תלך באופן 
זה נם להלן , יהיה כל רכושם של החברה לקנינה הפרמי של הממשלה 
העליונה. תנאי חיים כאלה אנו מוצאים למשל אצל שבטי האינקים במדינת 
פירוּ העתיָקה ואצל עמי אפיה המזרחית המקולטרים ואצל שבטי הנירמנים 
בבריטניה. מכל זה כבר יבין הקורא מעט עד כמה רבים וער כמה סבוכים 
אוהם הטעמים והסבות , אשר יצרו לנו את סדרי הרכוש והקנין בתחומי 
ההתפתחות שלנו, | 

ואולם עם החזיונות| האמורים לא נגמר עור מספר כל החזיונות 
השונים והרבים שאפשר להם במקצוע זה. גם אצל הפרנקים, משעה 
שהדוּכסות. של מחנות הוויקנגים בטלה והיתה למלוכה, אנו מוצאים אצלם 
רק משפחת*קרובים אחת , היא משפחת המירווינגים, שממנה המליכו מלכים, 
ואולם מכיון ‏ שהמושגים בדבר קורבת:האב. נשתרשו פה באותה הקיצוניות 
בעלת הצד האחד שהזכרנו, שזה וראי סימן על חדושם, לכן אנו רואים 
כי לא נשארו הפרנקים עומדים על הנקורה של התנחלות השלטון להזקן 
שכחבורה ואל הנקורה של התנחלות השלטון להבן הבכור ש5 ל לא 
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-באו, כל אחד ואחד מיוצאי חלצי המלך היה -נחשב לבן:מלך אמתי, יאין 
נַפקא:מניה אם הוא הבן הבכור ואם לא ואין נפקא:מניה מי היא אמו ובלבד 
שהבירו מולידו .לבנו. וער כמה נקשר עתה המושג של שלטון וממשלה 
עם המושג של זכות וצרקה על הרכוש, דבר זה אנו רואים גם בזאת שעכשיו 
היתה לכל א חד ואחד מכני המלך תביעה על חלק ידוע של הממשלה 
המגיע לו לפי ערך בתור ירושה ; וזהו הטעם של אותה ההתחלקות וההתפוררות. 
התמידית של ממלכת המירוויננים , ובמדה שהועילה כל זאת לעסקי משפחת 
המלך, הזיקה להמדינה כולה, משום שהתנגדה בכללה להרעיון הוסודי 
של ממלכה, שלא נבראה מעיקרה אלא להיות מעוז:שלום לחברה. של 
משפחות , מן המיריויננים עברה אותה הנטיה גם אל. הקרולינגים, ואותה 
חוזרים ומוצאים גם אצל משפחות המושלים בגרמניה. 

ואולם שיטה זו, שאנו מוצאים כאן. בנוגע ‏ לחיי הממשלה, - יש לה 
חשיבות יותר נדולה בנוגע לחיי המשפחה , כי על צד האמת הלא כל חיי 
הממשלה שאנו רואים כאן אינם בעצם אלא חיי משפחה ; ברור כי צורה זו 
נתפתחה תחלה בקרב המשפחה. הנה כך אפוא רואים אנו, כי דוקא 
המושנים הפיסיולוגיים החדשים היו ליסוד מהרפ בקרב המשפחה הפטריארכלית 
וגנרמו הרבה להתפרדותה , בשעה שבמשפחה הפלווית עם ,בני הכית" שלה 
היה רק האח ר יכול להגיע לידי מעלת האב , בשעה זו כבר. התחיל 
במשפחה הפרנקית כל אחד ואחד מן האחים לדרוש את חלקו במעלה זו 
של האב, וכך נתפתח המושג החדש שלנו ברבר. הא ב . ווולם יכולים הוו 
האחים אם לחיות חיי שותפות ‏ של רכוש, מבלי שימנו על עצמם מנהיג 
שלישי, ואם ל חל וק ביניהם את נחלתם --- ובאופן זה, באופן החלוקה, 
היתה המ שפהה הרא שונה מתפרדת ל מש פהות בודדות והאנודה 
הפטריארכלית היתה נעשית למספר גרול של קבוצים קטנים העומדים בקשרי 
קורבה זה לזה. אין צריך לומר, כי על ידי התפרדות זו קבלה ההתפתחות 
הפוציאלית דרכים מיוחדים ונשתנתה על ידי כּך צורת החכרה :כולה. 

כרור. כי המושג הפיסיולוגי החדש על דבר. הקשר שבין האב ובין 
הבן הוא הוא שגרם לאותה ההתפררותן של המשפהה הראשונה אשר 
בכל אופן היו: תוצאותיה חשובות - מאד, מכיון שעל פי המושג הזה נתן 
להאב תואר שלטון חדש, לכן התפרדו מבפנים תנאי השלטון הישן, 
שעליהם נתוסדה ו ואולם הציור המופשט לבדו היה 
בלי ספק רפה יותר מדיי, עד כדי שיוכל להוציא אל הפועל אותה המהפכה 
הגדולה , אלמלא עזרו לו מצד אהד תנאים מיוחדים של חיי החברה, כמו 
שתנאים אחרים היו לו מפריעים מן הצר השני. את שתי הקצוות של 
התנאים האלה אפשר להכיר מיד, אלא שביניהם רובצת תהום של אלפי 
שבכים מסובכים אשר במעט אי אפשר להתירם ; 





- 
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ספירת הנוצרים בנונע לממלכה הוונדלית, את משפט הבכורה נתן עוד 


להזקנים, ואולם בכלל זקנים הכניס רק את בני משפהתו הוא לפי מושג 
קורבת:האב,' באופן שמתוך הקורבה הזאת היה תמיד הזקן שבכלם למלךא), 
הנה כך הוה לממלא:מקומו של גנזריך בנו הונריך, ואת מקומו של זה 
מלא! לא בנו,: כי אם פָּנוד של: הבן השני. לגנזריך, | הוא גונטהמונד, - יען בי 
היה זה הזקן שבכלם, ואחריו מלַך אחיו טרזמוּנד, 

הרבה מאות שנים עברו עד שהניעו גם הפלוום המערביים. לידי סדר 
דומה לזה, בשנת 1054 יסד בריטסלוו מלך ביהם סדר התנחלות, הדומה 
בכלו לאותו של גנזריך. על פיי הפרר הזה תחָשב ביהם לממשלה אחת 
שלמה והמושל בה מחויב להיות רק אחד מבני משפחת הפךזמיסליים ולא 
אחר, אשר על פי האגדה הם צאצאי מלכות:נשים עתיקה, אבל בקרב 
משפחה זו: בעצמה ינחל תמיד אות כסא המלוכה רק הזקן שבה, כמו שנהגו 
בחברות:הבית \ של הסלווים הדרומיים גם בנוגע לירושת מעלת:האב, ואולם 


רואים אנו. כי מיום 5יום התחזקה הנטיה יותר לחתור חתירה תחת החוק 


הזה, באופן שהתחילו להמליך את האיש הקרוב ביותר אל המלך הקורם על 
פי קורבת הדם שלו, עד שלבסוף נצחה השפעתם הטבעית של המושלים 
וקבעו ‏ לחוק ‏ למפור את ממשלתם להקרוב הקרוב ביותר, לא עברו חנישים 
שנה והחוק הקודם כבר בטל כלו, ובריטסלוו השני המליך תחתיו את אחיו 
ויבכרהו על פני זקן השבט, וכן התאמץ סוביסלוו גם הוא להמליך תחתיו 


את בנו בכורו, אחרי מלחמות רבות וארוכות נצח רק זה בראשית המאה 


השלש עשרה החוק, אשר על פיו יורש הבן הבכור את המלוכה, הדבר, 
אשר נרם הפעם <נצחון ‏ הנטיה החדשה, הוא מה שהמלך מְנָה את יורש 
העצר' עוד כחייו והיה מקבל על וה הסכמה עליונה; בנידון שלפנינו קבל את 
ההסכמה מן הקיפר הגרמני, ‏ והקיסר בעצמו, כשהיו לו שאיפות דומות כאלה, 
קבל לפעמים את הסכמתו מן הכנסיה הנוצרית, ואולם מן המיכרח היה 
שיקומו מתננדים לשנויים האלה, אחרי שהתוצאות הפוציאליות של ההגבלות 
האלה, | שהלכו ונדלו מעט מעם, הביאו. רעה יותר ויותר על יתר חברי 
משפחת המושל, משום שנתרחקו באופן זה כמעט לגמרי מן הממשלה , גם 
בדבר הזה יכולים אנו להכיר מין התפתהות סוציאלית, אשר נראתה ונשנתה 
פעמים רבות גם באלפי מקרום אחרים, שאינם נוגעים להנהגת:<הממשלה , 
משעה שנושבו הסלווים על פני אדמת ביהם, שלפנים התגוררו עליה הקלטים 
והגרמנים, ישבו שם המון ,משפחות ישנות" אי מיני ,אנודות:שלום"; על פי 
אופן שמותיהם אפשר לחשוב כי היו מיני משפחות ישנות, אלו היו מתאחדים 
כלם לאנודת:שלום אחת וגדולה המקיפה את כל הארץ, ל%פי האופן אשר 


א) פרוקופיוס, ,מלחמת הונדלים" א', ן, 


4 
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עוד נחקור אותו במה שיבוא, כי אז היתה זכות שוה לכל אחר מן השכטים 
האלה לדרוש, שיעמוד לפעמים גם אחד מבניהם בתור מנהיג ראשי בראש 
כלם, ואולם מכיון שההתאחדות ‏ הזאת באה 5א בדרך שלום כי אם על פי 
מלחמות והשבט הקטן של המשכים היה המנצח במלחמות האלה, לכן 
נתפתחה ההגבלה הראשינה בשווי-הזכיות הסוציאליות: 5א לראשי המשפחית 
כולן היתה. הזכות לעמוד בראש האגודה כולה, רבים הפסידו זכות זו לטובת 
המעטים והיחידים ולבסוף לטובת השבט האחד, אחר כך נשנה הדבר הוה 
גם בתוך אותו השבט עצמו: רק אנודה של קורבת:דם אחת, היא אטדת 
הפרזמיסליים נטלה לה את הנדולה, מקרב יתר המשפחות, אשר לפנים היו 
שוות בכל הענינים למשפחת הפרזמיסליים, 5א נבחר עור שליט; המשפחות 
האלה הלכו אפוא. הלוך וירוד במררנתן במרה שהמשפחה המנצחת הלכה 
הלוך ונדול, וההגבלה הואת קבלה את תקפה הממסוים על ידי מה שקבעו 
לחוק את ההתנחלות לפי זקנה. כל מי שלא היה מבני משפחת הפרזמיסליים 
לא היה יכו5 בכל5 לבוא לידי שלטון, אבל בתוך איתה המשפחה עצמה 
עוד נשארה זכות<השלטון לפני כל אחד ואחד מבני המשפחה, אחת היא מי 
הוא אביו מולידו, אחת היא מי היא אמו יולדתו; כל אחד ואחד יכול היה 
הנוע למדרגת שליט, אם בשעה שיפנה כסא המלוכה יהיה הוא הוקן 
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הבכור הוא היורש, קמה הגבלה חדשהיבמקצוע זה, כי נשארה עוד רק שורה 
אחת קטנה של ענף:המשפחה, שהיתה ראויה לגדולה, כל יתר השורות הדומות 
אליה נחשבו רק לשורות צדריות, והן ירדו הלוך וירוד במדרגתן ובזכיותיהן 
במדה שהעץ הלך ונתרחב בגזעו. כך אנו ‏ רואים כי ההגבלות ההולכות 
ונדולות פצפצו מעט מעט את חברת הארם, שלפנים, במדה שאנו חוזרים 
לאחור ומתקרבים עד לתנאי החיים של המשפחה הקדמונה, היא נראית 
לעינינו יותר ויותר כחומר אחד ושלם, . 
ואולם לא היינו מביאים פה כלל את כל הדברים האלה, אלמלא ידענו 
כי אותם החזיונות, שנתבררו פה בנונע לשדרות העליונות מראים לנו באופן 
בריר מאד מה שמעלימים ממנו על פי רוב בנוגע לשדרות התחתונות, הנם 
שהשפעתן . ואופן השתלשלותן של אלו חשובות הרבה יותר ‏ מן הראשונות 
בנוגע להתפתחות חיי החברה. כי גם בשדרות התחתונות האלה, בקרב אותן 
המשפחות ההן שלא היתה להן היכו/ת להשתתף גם הן במלחמותיהן של 
השדרות ‏ העליונות על דבר השלטון והשררה, גם בקרב המשפחות ההן 
תפתחה מאותם הטעמים ומאותן הסבות עצמן אותה ההתפרדות שנתפתהה 
בשדרות ‏ העליונות, וכל מה שאמרנו שם כנוגע לירושת השלטון , עלינו 
לחזור ולהשמיע פה בנוגע לורושת מ עלת האב, ואולם התפרדות זו במדרגות 
התחתונות. | דבר זה ברור <נו, היתה השובה בתוצאותיה מן ההתפרדות 








היוה הדחה החדהה הההההה הקחדה 
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ולפיכך עומדים היחופים החברתיים של פקנדינוויה ‏ כבר בראשית 
הדורות התיכונים בניגוד מוחלט אל היחוסים החברתיים של הפלווים , כפי 
שהראונו אותם למעלה, נראה הדבר כאלו 5עינינו יוצאות שנית 5פועל 
ההתפרדות של ה,נזעים הפועלים" מן ה,נזעים הנפעלים", ואולם באופן 
שאנחנו יכולים להכיר את הסבה האחרונה שנרמה להתפרדות זו, בלי רעש 
ושאון יוצא לפועל אותו , מסע:העמים הסלוי", בשלום ובנחת נשארים השבטים 
על האדמה הרצויה למשלח ידם והם יושבים ועוסקים בפרנסתם הישנה 
ומחזיקים בצורת המשפחה הישנה: כל החכרים של הקבוצה משועבדים 
לרצונו של האחד, האחד דואג בשבילם ובשביל שלומם, והם אין להם 
לראוג אלא לעבוד את עבודותיהם שהוטלו עליהם - וזהו אורח חיים שנעשה 
להסלוי לדבר\הכרחי שאין לשנות ממנו בחליפות כל העתים ובהמשך כ5 
הדורות, ואפילו כשבאה פורענית עליו, הוא מקבל אותה בקור רוח ונושא 
אותה בסבלנות בתור מקרה שאין לשנותו, 
מה זר ומוזר יהיה בעיני איש, המביט ככה על החיים, המושג 
האיטלקי של ,האביב הקדוש" ! ואין שום ספק בדבר שחחזיון הזה נם בהררי 
איטליה לא נראה אלא אם כן קדמו לו סבות אקנומיות . המשפחות שנדלו 
כבר יותר מן המדה ראו את עצמן מוכרחות להקל מעט את עול המרובה 
מעל צוארן על ידי מה שהבדילו מקרבן חלק אחד שילך ויעבוד על אחריות 
עצמו; ככה אנו רואים פה באופן מיוחד את היסוד להתפרדות המשפחה 
הקדמונה בתור הכרח סוציאלי, הכרח פוציאלי כזה אנו מוצאים .גם בנוגע 
להקולוניזציק היונית  ,‏ שהיתה משוכללה במדה מרובה; גם היא גרמה 
בהכרח לדלדול המשפחה הקדמונה והתפרדותה, השבטים הפלווים אין להם 
בלל קולוניוציה ממין זה ; מובן מאליו כי שילוח הפושעים לסיביריה 
והתישבותם שם אין להם שום עסק עם אותו החזיון הפוציאלי. ואולם 
לעומת זה אנו מו; אים באופן בולט מאד תכונה זו של התפרדות בסקנדינוויה. 
כל איש בן-חורין מצטיין כאן בשאיפתו, להסיר מעל צוארו את עולו של 
אביו ולהיות ,אדון לעצמו", ואת החפץ הזה מלאה גם המשפחה. גם 
סקנדינוויה יָדעה מין ,אביב קדוש", כי מזמן לזמן היו נוהגים שם להטיל 
גורל על המון בחורים צעירים, שהיו למעלה מן המספר, ומי שעלה עליו 
הגורל היה מוכרה לצאת למרחקים. לפעמים היה אבי הטשפחה בעצמו 
שולח את בניו למרחקים, מלבד את האחד, שבשבילו הספיקה עוד בלי 
ספק הירושה מצד האב , וחוקי הגוטים המזרחיים אינם מתנגדים כפי הנראה 
למנהג זה, כי הם אוסרים על האבות רק את שילוח הבן על פני הים או 
אל חצר המלך", הפרנסה של צעירים נודדים כאלה היתה מצויה להם 


א) מקרים בתור ראיות לכל זה אנו מוצאים אצל : 26[ 4908608 60218 0 
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על ידי מה שעבדו את הארמה במחוזות היערים שנכרתו עציהם זה עתה 
-- זוהי ,הקולוניזציה הפניטית" --- או על ידי ה,וויקינג" שהוא מין פרנסה 
שמצאו מן השלל במלחמותיהם על הים בחפי שבטים נכרים, מעין פרנסתם 
של הבידואינים בתקופת הנומדים ,| שהצמיין בה זמן הגבורים. היונים 
הקדמונים . פה באותה המדינה שנתפתחו בה תנאי:חיים כאלה בכל הקיציונית 
שבהם, בנורבֶניה , לא קם ולא. נתפתח שים מעמר:א צי 5 ים פטריארכלי ; 
פה קם ונתפתח מעמר:;אכרים, שהיו בני*חורין לגמרי ; ; ואולם בארצות נכר 
בפרנציה ובבריטניה . עלתה ביד האכרים האלה ליסר מעלת אצילים:מושלים 
מצוינה. בין הקצוות האלה -- בין מצב הגרטנים הצפונים ומצב הפלווים-- 
אנו מוצאים שורה שלמה של תנאי חיים ויחוסים , שהשפעתם היתה מרוכבה: 
על דרך התפתחותה של החברה. את ההשפעה נפגוש גם כן, כשנבוא לרון 
עתה על התפתחות ה ע ב ד ות וחזיונותיה, 





פרק שלישי . 
העברות .| מטשלת האב בתור מקור העברות , = הוויימבילד. על דבר מקור 
העבדות . גזל ומפחר .: ההכנעה  .‏ המפחר, באנשים לוקח -את מקומי של 
המסחר בצאן וכבבקר . | העבדות - ברומה לעומת העבדות בשאר --המדינות . 
הבית הגדול בתור מעון להאדונים והאהלים---בעד יתר המשפחה , האדונים , 
העבדים והאכרים בארץ רופיה . מוונות האדונים ומוונות העבדים. איזה 
מזונות מותרים לעבדים לאכול ? מה בין ההתנחלות הגרמנית לההתנחלות 
הפלווית ? כניפת זרים בתוך המשפחה , ראשית התפתחות העדה . האצילות 
בפולין . ההבדל שבין אשכנז ובין פולין בנוגע לפדרי הכפר . ראשית 

יסודי: הקולוניזציה , 


בומן שבספר חוקי האזרחים של הגרמנים *) כבר היה לו די עו 
להחליט, ,בי השעבור % תחילת כפיה ושביה, שהביא זה מאז את השרים 
והארונים לירי התנגדות ש א ינה מן ה יושר" בזמן שכְנְרמניה התחתונה 
כבר נהבצר יותר ויותר אותו חלק האומה ההמונית שהכינה את עצמה 


-0] [0186003 50188 ;פמסנתסטקטיוג מגן381) תג געדנסםג 
- 6301080010 ל 8 ו 6 ב[ 6 5 8 1( ; מונדנסמהמנזס\1 8608 פגפנוסגת 66 ,60 
6% ,818 ת6%166 מ מד6 0 גמ[ ג[1ג\\ :118000 - ,פמצס[ע 818 
תש( נונגרו םמה וס אך 

א) ואַכסישעס ווויבבוליד , מאמר ב' ‏ 4. 
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כשם שנתפתחה המשפחה. הפטריארכלית מתוך - חיי הנומדים, כך גם 
סדרי החיים של הרועים הנודרים, אפילו באותה תקופה שלא היה להם אלא 
מעונות:חרף קבועים, ‏ היו מקבילים עוד = לאותה .הצורה הקדמונה והשלמה 
של חיי משפחה, אופן פרנסה זו אינו נותן אלא מדה קטנה מאד של חלוקת 
עבודה, והדבר הזה הוא הוא העוצר בעד האפשרות שירְבה האחד הון 
ועושר ויצטיין הרבה על פני חברש, מבלי הכרח לא יעזוב איש לעולם 
צורח זו <ש, חיי משפחה, כי מאחרי שלא למר לעמוד ברשות עצמי ולבקש 
פרנסות על דעת עצמו, הרי כשיצא מחוג המשפחה יפול. בסכנת : אותהּ 
העמידה ברשות עצמו, שיהא משולל כל חוק ומשפט ‏ בהיותו בין: אנשים 
בני שרט נכרי, לעומת זאת, כשהוא. חי חיי :צורה זו של משפחה, היתה 
דוקא צורה זו נותנת לו בתור. חבר של המשפחה רגש נעים של בטחון ושל 
שלום, אמת שעל ידי כך, שהוא חכר לאחת המשפחות, הוא. מקבל .על 
עצמו עיל מרות, שלא תמיד נקל לשאת אותו; אין שום אדם אדון לעצמו, 
חוץ מאותו הפטריארך השליט על כל במשך עת ממשלתו, אבל את ההכנעה 
הזאת ימתיק אותו הרגש הקשור עמה, רגש חוסר<הדאנגה, אותו הרגש הנעים 
אפילו לאיש המקולטר, מוב לאדם לסבול ‏ ברגע -ידוע לחץ ודחק, מלסבול 
תמיד את הדאנה לנפשו ולחייו יום על יום ושנה על שנה, ולכן הוא מניח 
בחפץ לב את הדאגנה הזאת ואת הנהגת חייו לאותו האדון הממונה על 
כל, והוא יעשה כל עבודה שיטילו עליו חלף המשא שנטלו מעל. שכמו, 
סבה פסיכולונית היא התומכת צורה זו של חיי משפחה המיוסרת על יסוד 
העבדות ומחזיקה בה בכל מקום שנתפתהה, עד שלא יבוא איזה הכרח מן 
החוץ ויהרום אותה, | 

והכרח כזה נראה קודם לכל בכל הגבלה והגבלה :של ההתעפקות 
בנידול הבקר, בשעה שמלאכה זו כבר נתפשטה, כל מקצוע אחר: של 
עבודה מכיא במדה רבה לידי ההכרה, כי יש שייכות כין התאמצותו של 
הוחיד לעבודה ובין השכר שהוא רואה בעבודתו ‏ ומעורר על ידי כך דוקא 
בלב היהיד המלא עוז וגבורה, את השאיפה, שתהא המלאכה; נכדלת 
לוחידום ‏ המוכשרים ביותר ואותם המוכשרים נעשים סוף פוף. לעומדים 
בראש, אסיה הפנימית ומזרח אירופה הם המקומות: המיועדים ביותר לעבודת 
המרעה; ואולם ההרים התלולים ואנמי המים הצרים הם הם שמקימים 
במדה שוה מעצור לעבודה זו; מכריחים הם את העמים הנודדים לעמוד 
תחתיהם ומאלצים אותם להבדיל יותר ויותר את העבודה ליחידים המוכשרים, 
ככה אנו רואים בעת קדומה בארץ יון ובאיטליה כי הדורות -- הם הם אותן 
המשפחות הפטריארכליות העתיקות -- קטנים ומעמים מאד במספרם לעומת 
המשפהות באסיה ונגם במיעוט זה נתקיימוי פה רק בתור ,דורות", בשעה 
שמצאו את עיקר פרנסתם בזה שמשלו בשדרות האחרוה של העם, כי 
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במעמד זה נחוצה להן רק מדה קטנה של עבודה עצמית, תתת ששדרות 
העם העומדות ברשות עצמן ואין להן על מה לפמוך אלא על כחן לבד, 


מוכרחות ‏ להמציא תמיד מקצועות חדשים של עבודה ולפתח כשרונות חדשים 
.של חריצות, וכל זה גורם להתפרדות המשפחה במובנה הישן לטובתם 


ולהנאתם של אגודות פרטיות, שאין משנגיחות עוד אלא בקרוביהן היותר 
קרובים, זה הכלל : כשם שעיקר סימנם של הפטריציים הרומיים הזא 
זה, שהתאמצו להחזיק את אגודת המשפחה על הָּלה, כך עיקר סימנם של 
ה לְבָּיִים הוא זה, שבזמן קדום עוד התחילו 5התיר אותה, 

ונם בנבולות גרמניה אנו רואים את החיון הזה, גם המשפחות 
הגרמניות | בהיותן יושבות ‏ ימים רבים במקומות ההרים והים של המערב 
והצפון, נצטמצמו ונתכוצו על ידי אופן פרנסתן לאגודות קטנות, כשהצליחן 
החרוצים שבהן 5לכוד איזו מחוזות ושעבדו להם את העובדים אשר שם, 
שעל ודי כך היתה פרנסתם מצויה להם על ידי שלטונם לכשעצמו ולא היו 
צרוכים עוד לשום עבודה אחרת, אז יכלו גם , משפחות" מצומצמות כאלה 
להתחזק על תלן ולהתקיים בתור משפחות , כמו למשל האצילים הנורמנים 
בבריטניה הגדולה, וכן גם להיפך: במקום שאי:אפשר היה לשבטים נודרים 
להתפשט ולהרבות קנינם ומשלח ידם ועוד יותר אי אפשר היה להם לרכוש 
אדמת זרים עם כחות:העבודה שלה, שם היה קשה מאר שהמשפחה 
הקדמונה תתקיים, כל הדברים האלה אנו רואים בפקנדינוויה באופן קיצוני, 
אמנם יודעים אנחנו כי משפחות נורבגיות אחדות כשנאחזו ונתבצרו על א ות 
הפינים והיו להם לאדונים, הטילו על אותם הפינים מס מיוחד מן הצביים 
שלהם, ואולם המם הזה 5א הספיק להיות לפרנסה לאותם הנורבנים וגם 
היה קשה לגבות אותו, והפינים לא עבדו את הארמה באופן שהכובשים 
יוכלו לקחת את מחיתם מהם מן המוגמר, וגם את מרעה הבקר לא ידעו, 
כי עוד סרם למדו אותו מן הגרמנים, ומלבד זה היו נשמטים מפני מנצחיהם 
עד למחוזות העליונים,. הנה כך אפוא לא נשאר להסקנדינווי אלא לבקש 
לו את פרנסתו קצת על ידי עבודת האדמה שָעָבר בעצמו, קצת על ידי 
בזת הים ופחר הים וקצת על ידי מלחמות במרחקים - כל אלה הם עסקים, 
אשר על פי תכונותיהם במקומות האלה 5פי טבע הארץ הם דורשים שכל 
וחיד ויחיד יהא חרוץ בפני עצמו וכל פרט ופרט יעבור ער שידו מגעת 
ואי אפשר שיהיה נורל הרבים תלוי בהצלחתו של היחיד,. שום מניע. טבעי 
לא היה בכחו להכריח את היחיד, למסור את" השלל. שרכש לו בעוצם ירו 
ובסכנת נפשו לתוך האוצר של הכלל, אשר לא לקח חלק בעבורתו,-וגם 
אותו הכלל עצמו לא היה יכול כ55 לתבוע כזאת, | משום שמחוסר מקים 
ומאפס יכולת להחזיק את כל הילודים החדשים, הדיה הוא בעצמו אזתם 
והכריחם לידי יצואה . 
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.על בעלי האניות, ותחת זה היה נותן להם את הרשות ‏ לערוך מלחמות עלי 
אחריות עצמם*), ‏ ועד כמה נחשב השלל בנפשות אדם במלחמה אפשר להביר 
באופ] היותר ברור נם בזה, שאפילו אותו המשחק המחקה את מעשי המלחמה, 
.המורניר, החזיק תמיד בכל עז דרוקא בחלק הוה, כבשלל נפש האדם,.לא. 
רק הסוסים וחליצתם של השבויים, כי אם גם השבויים בעצמם עוברים: 
על פי החוק ונעשים לקנינו הפרטי של המנצה?), ואולם במלחמה עצמה: 
היה חביב ביחוד שבי הילדים, שהרי הילדים אינם מביאים עמהם אל תוך 
העבדות את קשי ערפם וּמְרְיִם | של הנדולים, לרוב הורגים את הגדולים. 
מפני טעם זה עצמו, אבל את הילדים היו משאירים בחייהם מפני .שהם 
חשובים אצלם יותר, כך הנהיגו לפי עדותו של ווידוקינד, הסכסונים 
במלחמתם עם הטירינגים. וכן עשה גם הינריך הראשון במלחמתו עם 
הוונדים, ,כל מי. שהיה גרול בשנים נפל לפי חרב, ואולם את הנערים. 
ההנערות שמרו להם לעבדים" 6. כך אנו מוצאים לפי עדותה. .של 
האודיפיאה, כי עוד: הפיניקיים שהם היו מַתווכִי מסחר העבדים בעת הישנה, 
היו אוהבים ביחוד לננוב ילדים בסתר, ורק משום שעשו את מעשיהם אלר 
בסתר ומשום שעשו את מעשיהם במעל, שהרי היו גונבים גם באותם 
המקומות שכרתו עמהם ברית שלום, לכן היו מפורסמים בצרק לגנאי 167 
ואולם השלל בנפש אדם וברכוש מחוץ לתחומי השלום לא נחשב : מעולם 
לשום עול אצל שום אומה, 

גם בבחינה זו עשו הפקנדינווים הקדמונים את מעשיהם בכל תמימותו 
של האיש היודע ומכיר בבטחה, שהוא עושה את מעששיו על פי החוק. 
רק בימי המועדים, שבהם היו רגילים לעשות כל מסחר וקנין, היה השלום 
נכון ובטוח, ומסבה זו אנו רואים עוד בימינו כי ימי<השוק והירידים חלים: 
על פי רוב באותם הימים שָחָלִים בהם החנים או שהם מכוָנים 5פיהם . 
ואולם מי שהיה בא ממרחקים שלא באותו זמן, בכדי לעשות מסחר, היה 
מוכרח בראשונה ‏ להציע או לבקש ברית שלום, ומשום שהשלום הזה לא 
היה נעשה אלא לזמן מועט, לפיכך היו המסחר והגזל הולכום זה בצר זה 
כשני אחים, כשיצאו שלשת הנורווגים החרוצים קרלי וגונסטין וטורֶר דרך 
הים ‏ הלבן ונחל דווינה-הוא ,נחל ווין'--למחוז פרם-- היא ארץ הארגיפאים: 
העתיקה = אז כרתו ביניהם ברית לכתחלה על פי התנאי, שההכנסות מן 
המסחר מגיעות לכל אחר ואחר בפני עצמו, ואולם את השלל. והבזה עליהם. 








א) עיין : .4 .2 .4 מ6שגט תתג050)\ וגם .13.3 .6 מ20ג0 65מגוקם 
ב) א. שולטץ, בספרו הנ"ל, דף 119 , 

| ₪ ירוקינד א, ל"ת. 

/ ב) אודיסיאה מ"ו, תט" ולהלן. 
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לחלק ביניהם, חלק כחלק, בראשונה היו מציעים שלום להארץ שבאו אליה 
והיו עושים בה מסחר וקנין במשך כל ימי השלום, ואולם אחר כך היו 
מעבירים את" השלום בפה מלא ובגלוי, : ולא הרגישו כלל כי עושים הם 
איזה דבר שאינו ישר כל כך, ואז התחילו ימי הבזה והגזלה, . וגם שלשת 
האנשים הנזכרים עשו: כך: הכריזו על. השלום ויעברו באניותיהם ‏ הטעונות 
פחורות:עור דרך הדווינה אל הים הפתוח, ששם נועצו יחדו על דבר הבזה 
אשר עליהם לבוז, ואחר כך פשטו על אוצרות המתים אשר באחד המקומות 
הקדושים ויבוזו /אותם*), | ואולם גם הנוצריות האופיציאלית. של. הדורות 
התיכונים לא עובה את ההשקפה. על דבר היושר. המונח ‏ כיסוד מעשים 
כאלה, ‏ נם הנוצריות מגינה .רק על אלה שעומדים. בתוך ‏ אגודת שלום; 
ואולם ‏ בנוגע לאלה, שנעשו. 5היות | עומדים מחוץ : לאגודה כזו, = נתנו 
האפופיורים ובעלי הכנסיה לא פעם ולא שתים את הזכות למנצחיהם לעשותם 
לעבדים. 


וזו היא הזכות שעל פיה נהנו עד לימי הדורות התיכונים גם עם אלה 


שנשברה אניתם בים?), הפליטים היו על פי החוק עכדים לאותם האנשים, 
שלארצם נמלטו, אבל 'גם מלאכת שודדי הים, שרומא = היתה מוכרחה 
להשתמש נגדה באמצעים מיוחדים, . בכדי להכחידה, | אחרי שהקימה את 
השלום בכל הארץ מסבוב לים, אינה בנויה בעיקרה אלא על אותו. היסוד, 
אחרי שהתחילה אצל העמים הישיבה הקבועה, . נעשה מושג השלום קשנר 
יותר ווותר עם מושג הארמה שהם יושבים עליה;: ואולם. שיהא : השלום 
שורה גם על חים, ‏ דבר זה לא נכנם עוד זמן רב לתוך נהר ההכרה של 
האדם, = לבסוף עלינו להזכיר פה גם את דמי פדיון השבוים, שגם הם אינם 
אלא שריד מתוך אותה התקיפה של הפרנסה ‏ על ידי מלחמה, 

הורודוט6. מזכיר במקום אחד, כי אצל ההילינים נשמרו. זכרונות 
מתוך +תקופת עת שאז = היו עוד להפילסגים העתיקים ולהם, לההולינים 
עצמם, עבדים ושפחות, וכל עבוהותיהם היו נעשות בידי בניהם ובנותיהם, 
ואולם על יפוד הדרברים האלה אין אנו מוכרחים כלל להחליט, כי היה זה 
בימי תקופת זכות:האם; על פי הזכרונות האלה אנו יכולים רק להכיר > כי 
לפי ערך היתה העניות גדולה בימים הקדמונים ההם,. אבל בומנו של 
אודיסיאום כבר אנו מוצאים, | כי קנו עבדים מן הפיניקיים'), ולא עוד אלא 
שאנו מוצאים גם כן, ‏ כי טלמַך היה מושל בצבא עבדים ,ששבה אודיסיאוס 

א) עיון עם₪60110880 020176 ,0888 01018 וגם ₪38 8 

ב) שולטץ, בספוו הנ"ל, ח"ב, דף 297, 

נ) הירודופ ו קל'"ו. 

ד) אודיפיאה ט"ו, תס'ג ולהלן. 
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העבדות , ממשלת האב בּתור מקור. העבדות .. דעת הוויופבילר 2% 
על דבר מקור העבדות , גול ומסחר , ההכנעה ., 


לטעון כנגד התקנה של העבדות בכל5, מפאת שאין לה שום יסיד של זכות 
בזמן זה עצמו עוד היו מתפתחות כפי הנראה במקומות אחרים צורות 
חדרשות של עברות . | 
: את המקור 5כל מיני עבדות בכלל עלינו לבקש בהכרח בהתפתחותה 
של זכות: האב; :כי דבר זה ,: שאדם יכול להיות לשו של ק.נין להאדם 
השני., ‏ סימן מובחק הוא : גם לזכות:האב הקדמונה וגם %מהות. העברות , 
אף על פי שמכאן ואילך. הן נבדלות זו מזו בצורותיהן, לפיכך . אנו ‏ רואים 
כי: אין העבדות מצויה אצל העמים שאצלם נוהגת: רק זכות:האם או אצל 
העמים שהתקינו את חייהם על פי זכות זו כמו למש5: ההודים הקדמונים, 
עם נשואי:הגזלה הראשונים שאחד מבני השבט גְזֶל בת "שבט נכרי מתחילה 
העבדות והיא נוגעת לא רק אל האשה כי אם נם אל הולה, שהבעל 
קונה אותה ביהר עם מה שקנה אותה. האשה מרנישה את עבדותה תמיד, 
ורק הילד, בהניעו לשנות הבחרות, יסיר מעליו את שלטון בעל אמו 
ויתחבר אל שבטה היא ויהיה דומה לזה בזכיותיו, ואולם מה שאנו רואים, 
כִּי העברות מתפשטת לפעמים גם על הילד, דבר זה תלוי בזה.: שאופן 
הפרנסה נותן לפעמים לזכיותיו הטבעיות של האב ערך קיים. לדורות, 
שיוכל למשול בבנו, אופן פרנסה כזה נמצא למשל אצל הנומרים עם פרנסת 
הבידואינים שלהם, שכמעט אין להפריד בינם ובינה, 

כך אנו רואים שהמשפחה הפטריארכלית של העולם הישן היא בעצם 
ערש מולדתה של העבדות והעבדות בתור מוסד החברותי היתה מאז לסימן 
מובהק לכל העמים הקולטוריים שעברו צורה זו של חיי חברה, ואולם כשם 
שהאשה והילד היו העצמים הראשונים של העברות, כך היו גם הראשונים 
שהפירו מעליהם את עול העבדות, בשעה שהגיעה הפרנסה לידי מדרגה 
זי, שהיתה העבודה נעשית על ידי עבדים; האשה נשתחררה בזה שהיתה 
בהמשך הימים לגבירה עוזרת על יד האדון והילד נשתחרר בזה שהיתה 
5 מלִידָה זכות ‏ על הממשלה, למרות מה ששניהם היו בעצם משועבדים 
להאב, ‏ נבדלו: עם כל זה בתור. ,בני:חורין" מכל יתר אנשי הסביבה, שמהם 
לא יכלו: להיות: לא עוזרים בממשלת האדון בחייו ולא יורשים של הממשלה 
לאחר מותו , | 

והנה אם אותה ההחלטה של ספר החקים' הגרמני, כי ה, שביה" הוא 
המקור הראשון של השענוד, צודקת אפילו בנונע להאשה, שהרי האשה 
היתה נעשית ות להבעל קודם. שהנהיגו את אגודת:החיתון, על אחת 
כמה וכמה שהיא צודקת בנונע ל,עבדים" ממש, העבדים היו למין קנין של 
הבעלים שלא נבדלו אפילו במקצת מן המקצת מן הבהמה וההיה שהיה 
הארם קונה ומשהמש בהן לצרביו. את העברים היו קונים להם, כלומר היו 
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נוזלים אותם מקרב השבטים הנכרים שלא עמדו תחת הסותה של איזו אנידת: 
שלום, בזכות טבעית זו, זכות הכח וההקיפות , היה הבידואיני עושה. מלחמות 
במדבר והוויקינג היה עושה מלחמות על פני הים וחפיו, ובזכות זו היה 
השבט האחד מתנפל על השני ובוקע לתוך תחומיו. המנוצח היה לקנינו 
של המנצח, והמנצח היה משהמש בו בתור כח:עכודה חדש לצרכי פרנסתו, 
אחר כך התחילו נם כן לסחור בסחורה זו או לעשות בה חליפין בתחומי 
השבטים העומדים עמהם בקשרי ידידות, ובמדה שנתפשטה אנודת:השלום 
יותר ויותר, במדה זו נתפתח יותר ויותר בהכרח גם המסחר בעבדים, כי 
מכיון שהעבדים בתוך תחומיהם עצמם לא הספיקו להם עוד, היו מוכרחים 
להרחיב יותר ויותר את הגבולים, שמשם הביאו אותם , כך נתרבו על פי* 
מבע הדבר על ידי מלחמות הרומאים מן הצר האחר מספר המון העברים, 
ומן הצר השני נתרבו האמצעים לקנותם, ובאותה שעה שנתפשט השלום 
על פני כל הנבול הנדול של ממלכת רומא נדחו התחומים, ששם היו קונים 
עבדים ער לאפריקה ועד לצפונה של גרמניה, תחת שממלכת רומא עצמה 
היתה נחשבת לתחום שוקי העבדים היותר נדולים, וכשנחרבה אחר כך 
הממלכה הרומית ,הקדושה" ונתפשטה ונעתקה ביחד עם אגודת<השלום 
האידיאלית של הנוצריות עד לנרמניה, נעתקו ונדחו המקומות, ששם היר 
קונים עבדים, נם עד לגבולות של הסלוים - וזכר 5זו עוד אנו מוצאים 
באותה המלה הגרמנית ,פקלאפע" (עבד), שמקורה עלינו לבקש במלת ,פלווי".. 

יחם משונה מאד אנו מוצאים בזה שהגרמנים היו עורכים את. 
מלחמותיהם אלו רק בכדי להכנים בתור נוצרים את הסלווים תחת חסות 
אנודת:השלום| של הנוצריות-והיו משתמשים בהם אחר כך לתועלתם 
ולהנאתם בכח ,הזכות הטובה והישנה", כי המלחמה בימי קדם וער ימינו 
אלה היתה לה תמיד רק מטרה אחת, והיא: לעשות רכוש וש55, ומעות 
היא בודינו אם אנו רגילים לחשוב בבחינה זו את מלחמותיהם של הפקנדינווים 
ליוצא מן הכלל5, המלחמה היתה מפרנסת גם בגרמניה את הלוחמים, ולא 
עוד אלא שהיתה נוזלת מהם על ידי מה שנתרחנו תחומי השלום את 
האפשריות לעסוק בפרנסות באופן הישן; ולפיכך, כשהשלום נשבת לעתים, 
היו נדודים נדודים מכל פנות העם באים מאליהם ל5היות יוצאים למלחמה 
ולפיכך נשארה המלחמה עד היום הזה, גם אחרי שנשתנו הרבה צורות 
הפרנסה, למלאכה עיקרית של הרבה ממפלגות העם, 

מלך השוודים היתה לו הרשות בימים הקדמונים להסיע את צבאותיו 
פעם אחת בשנה בימי הקיץ, והסע הזה היה לו למקור הכנסות חשוב, 
וכל המעשה הזה נראה בעוני כלם טבעי כל כך, עד שבאם מצא המלך 
לטוב לו לפעמים להיות נשאר בביתו, היתה לו הזכות לדרוש לעצמו 
תשלומי נזק - , לְדונְנסלְמַא"-- תחה השלל שהפסיד, את המפ הזה היה מטיל 


1 
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במצם וותר: מוב, ‏ הנם:: שבעיקרו ,לא נכדל. מ המצב. האמור ;היו 
נתונים אותם הגרים-- המיטיקים וה:יריוקים--אצל היונים בעת העתיקה או גרי 
הרומאים בדורות התיכונים אצל הגרמנים; ואולם איכות המלאכות היא שגרמה 
לברוא לכתחלה יחס יותר טוב בין העבר ובין בעליו, והשכלתם ונסיונותיהם 
של יחידים הם שפללו דרך לפרטים יוצאים מן .הכלל להתרומם מעל 
לארוניהם כפעבודתם שעפבדו את מלכי המדינות, 

בכל התחומים הללו, וגם מחוץ להם, נתפתחה אצל צורה זו של 
עבדות גם אותה הצורה השניה של עבדים שהיו משועברים לבעליהם בגופם, 
באופן שהבעלים היו יכולים להתיק את העבר ממקצוע עבודתו שהיה רגיל 
אצלה או לכל הפחות להתיק אותו מן המקום ששם עשה את עבודתו , 
ברצונו של האדון היה תלוי הדבר, להעמיד אחר כך את העבר על המקצוע 
שסך, והעבר \בתור. ,עבד יבית", היה מצטוין, על .ידו, כך. מקרכ יתר העבדים 
זהיה יכול להגיע לודי מצב הרומה במקצת למצב העבדים מן הפונ הראשון. 
כך אנו וזואים כי גם אותו הנער אִימִיאוּם, שהיה עבר נקנה, נעשה למין 
עבר שליט ,מושל באנשים", עכרות של מין זה היא על. פי רוב העבדות 
אצל היונים וביחוד אצל הרומאים; ואולם גם העבדות. אצל המצריים 
הקדמונים לא היתה בודאי רחוקה הרבה מן הטיפוס הזה, גם אצל הרומאים 
היו ;ימים, | אשר' העבדים המעטים, שהיו לאזו משפחה*), לא רק את 
עבודתם היו עוברום, ' כי אם היו פועדים . את . פעודתם |ביחד עם אבי 
המשפחה ועם כני הבית, ומנהג זה שהיו משתמשים בו עוד בימי חני 
הפָטוּרנלְיוּת | והמטרינליות, | אינו | בלי ספק אלא שריד. מתוך אותה העת 
העתיקה, שבתיי יום יום כבר נתמעטה צורתו ופסק לנמרי והשאיר את 
עקבותיו רק עוד במנהגי עבודת:הקודש העתיקים. בתקיפה זו 5א היה בפי 
ספק גם העבר נכרל הרבה מאדונו לא בנימופי ולא בהשכלתו, כמו שהיה 
אחר כך, בשעה שהובאו העבדים מן הארצות היותר רחוקות ונחשבו לרברים 
יקרי<המציאות להתהדר ולהתגדר בהם, ואולם בבחינה אחת הונח כבר אז 
היפוד לזה, שהתפתחותו הפוציאלית והמוסרית של העבד תהא גרועה הרבה 
מזי של החפשי; כי כל ההשפעה המרובה והחוקה שהשפיעה התפתחות תנאי 
הנשואים ‏ על החפשי, לא חלה כלל על העבר; על פי הרעיון היפודי 
שבעברות לא היו נשואי העבדים כלל מן האפשר, רק על פי רצונו של 
הארון היה העבר יכול לבוא בברית נשואים. עם אחת מן השפחות שלאדוניי, 
ואולם גם אן לא היו הנשואים בכדי שיקים 5ו משפחה בפני עצמו אלא 
בכדי שיולידר עכדים חדשים ל5אדונו; הנשואים לכשעצמם לא היו להם שום 
ערך בעיני האדון, והנה תנאים ויחוסים כאלו אנו מוצאים גם אצל היהודים 


שש--- וכ ב 


8) עיין ל עקקי, בפפרו הנ"ל , דף 272 ואילך, 
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21% תולדות: משפחת האבות זהתפרדותה . 


ה ההההה-ההידה-הההההה החדהה ה-ההה-דויחה ההא חן ןאייה 








הקדמונים ,. מפני שהם מונחים בטבע הנשואים לפי אותם המושנים, כי גם 
אצלם היה לחוק, שהעכד היוצא לחפשי מניח לאדונו את אשתו ואת כניו , 
מפני שהם קנינו, כפי מה שמוכח מן התורה בפרשת העבדים שהזכרנו נם 
למעלה 0 

תוצאות ‏ רעות הרבה יותר מאד הביא אותו השפע הרב של עברים 
באין מספר, שנתמלאה מהם איטליה לרגלי נצחונות הרומאים, אשר הביאו 
עמהם עבדים יום יום מכל ארבע פנות העולם, אצל אצילי רומא, שהם לא 
מצאו לפניהם קולטורא פיניקית מן המוכן בשעה שהתישבו בארץ, לא יָרר 
עדיין ערכה של המלאכה וכבודם של בעלי המלאכות בזמן קדום כל כך כמו 
אצל המשפחות המושלות שביון; ואולם עתה, על ידי שפעת העבדים הגדולה, 
יָרד מאד ערכה של המלאכה שהיו מתעסקים בה עד כה כל החפשים 
שבכתות הנמוכות מן העם; מן הכתות הנמוכות האלה נתפתח מין אספסוף 
הרודף אחרי הבטלה, תחת אשר מקרב העבדים, שעל פי הוב היה מעמרם 
החיצוני בחיים איתן ובטוח, יצאו רופאים, סקולפטורים וסופרים ידועי שם, 
ומן המשוחררים וצאו לפעמים גם אנשים שהשפעתם היתה גדולה על חיי , 
המרינה. והחברה,. ואולם ערך העבדות לכשעצמה נעשה אצל הרומאים גדול 
כל כך, עד שראתה הממשלה את עצמה מוכרחת לקחת לעצמה חלק ידוע 
מזכיותוו של בעל הבית הפרטי בכדי להשאירו לטובת הכלל ולתועלתו , 
ועל ידי הנבלה זו של זכות היחיד, שנעשתה בהדרגה, הרימה את מצבו 
של אותו חלק האנושיות הרצוץ, גם במלאכה זו היתה הקסריות המתחילה, 
אותה. הקסריות שהרבו כל כך לקטרג עליה*), 

ורואים אנו על פי חזיונות ההתפתחות המרוכים בפנה זו, שמהוסר 
מקום אי אפשר אלא לרמז עליהם בלברד, עד כמה עלולה ההתפתחות 
במוירגה זו של הקולטורה להפכים שונים ומשונים! בשעה שכבר התחילה 
העברות במקום אחד להתרומם משפל מצבה והעבר נהפך להיות שוב לארם, 
| בשעה זו אנו | רואים במקומות אחרים, שאינם רחיקים מזה יותר מדי, כי 
הולך. ונמשך הפרוצס המתאמץ להפוך באופן חדש את החלק היותר גדול מן 
העם ולעשותו' לעבדים . , 

ער הימים האחרונים לא הפצו להכיר, כי העברות, מלבד המקור 
שיש לה במלחמות לשם שלל ובזה, ‏ עוד יש לה מקור שני בתולדות המשפחה 
עצמה, שהריי כבר במשפחה הפטריארכלית אנו מוצאים כמדה ירועה את 
עיקרי העבדות, ‏ הידיעית שנתן הפרופיסור 3ונטוב יץ בענין זה בקונגרס 
הארכיאולוגים באודיסה, לא פעלו את הפעולה הנאותה, ובכל ואת הלא 
עמרה לו להוכיח על פי חיי עמים אחדים מיושבי קוקז, שהרבה מחזיונותיהם 





א) שם, א', דף 276 ולהלן . 
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הנדיב" בשבילו *), ואולם |עוד המספר של העבדים קטן יותר מדי בזמן 
ההוא, ‏ עד שלא יכול עוד\ לברוא אותו הניגוּד הבולט כל כך בין האדון: 
ובין ‏ העבד, ‏ הנער אִימיאום,: הנקנה מן הפיניקיים מתחנך ומתגדל על ידי 
בת הב/ת' ביחר/ ₪ כתה הצעירה ואינו נופל: בערכו מן' הבת 5) ,ה.וגם 
מפלנה זו של עבדים ככר נותן הומירום שתתפתח ממנה מפלנה שניה, 
שבריבוי צורותיה נעשית אחרי כן חשובה ‏ כל כך בארצות הקולטורהי 
האירופיות; כבר פה אנו מוצאים מין זה של כַרְווּס. קסטוּס (עבד בית) 
שנתפתח אחרי כן כל כך בדורות התיכונים, בשעה שאחדים מעבדיו ושפחותיו' 
של אודיסיאוס מחויבים לעשות בחצרו את כל העבודות שמטילים עליהם 
ומקכלים את מזונותיהם מן המוכן, הנה שאר עבדיו ושפחותיו נעשים למין 
פוכנים ונשלחים החוצה ששם הם יושבים בחצרותיהם ובבתיהם כמו אכרים 
העומדים פרשות עצמם, | והם מושלים. גם בעבדים אחרים. הנכנעים להם, 
ומן ההכנסות שהם מכניסים הם מפרנסים את בעליהם ואת עצמם, 

לאחד משני הטפוסים האלה נחשבת כל צורה וצורה של העבדות, 
ומן הטפופים האלה וורדות הרבה מדרגות עד שמגיעות לשתי הקצוות 
הקיצוניות, | העבר העומד לשרת את אדונו אפשר שיניע עד להמדרגה 
שיעשה מין נאמן ויועץ אצל אדונו או אפשר גם כן שיהא מוכרח לשא 
את כל הקפרנות והאכזריות של אותו האדון, תחת אשר העבר הנשלת אל 
מחוץ לבית ‏ וממונה על איזה אחוזה יכול להתענג על החופש הנתון לו 
למראית עין, ואולם עם כל זה ידבק בו לעולם אותו הפימן של העברות 
בזה' שלעולם לא תהיה לו הרשות לקחת איזה חלק בעצם השלטון, העבח. 
אין לו שום רשות. להיות אב למשפחה או לקחת איזה חלק בעצם השלטון, 
= בנידון זה דומה גורלו לגורל האשה, | 

בסקנדינוויה לא נמצא. כלל אותו | מין. העבדים שהיו ‏ מוסרים בידם 
פקודת ‏ איזה אחוזה--ושתי סבות בדבר, | ראשית כשום שהפינים שנכנעו לא 
היה להם" משלח:יד הקשור עם אחזה ועם ישיבה.: קבועה, ‏ ושנית משום 
שהמשפחות. הקדמוניות הגרמניות התפרדג וחדלו. עור בעת קדומה, ‏ לרגלי 
הספה הראשונה אי אפשר היה שהפינום יהיו לשבט נכנע, אשר יקח אותם 
המכניע ביחד עם הקרקע ועם מה שיש להם, ולרגלי. הסבה השנית אי 
אפשר" היה: גם' ליפודות הגרמניים?שיתפתתח מהם אותו המיך, את שני 
ההפכים הקיצונים אנו יכולים למצוא: רק אז בשעה שקולטורה ש5 ישיבה 
קבועה ,. שנתפתהה ונתקרמה על פי הרכה למדי, נפגשת: עם ‏ שבטו: נלמדים 
שמתפשטים על פני הארץ, אם אותה הקולטורה עשורה ו אז'/ יכילים 


ב 








א) שם א', שצ"ח . 
ב')' שם ט"ו, שמ"ו. 
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--- הו 77 דהל הלהל ה הה-ה-דל-קהה הלד ההההה-ג--: 


אותם הנומדים למצוא יתרון נם בזה שיגבילו עד למדרגה היותר קטנה את 


גידול:הבקר שהם מוצאים שם אצל הנכנעים ושהוא פרי סדרי<חיים ‏ מעולים 


ומשובחים והם יסתפקו בזה שיהיו גם פה בידואינים ופרנסתם תהיה גם פה 


יפרנסת בידואינים, 


תחת העסק בבקר ובצאן יבוא אז העסק באדם, אבל לא באדם לבדו 
לכשעצמו, כי בפרנסת הבידואינים אין האדם לכשעצמו נחשב הרבה, משום 
שאין מקום שם להשתמש בכח העבודה שלו, כי אם העסק בארם בּיהד 
עם מקצוע העבודה שלו המיוחד לו ועם האמצעים שבהם הוא משתמש: 


לתכלית עבודתו, אם עבודה זו היא עבודת הארמה ואם היא עבודה בבתי: 
מלאכה ואם שהם הכנפות ויתרונות הבאים לו מתוך שוקי מפחר, ‏ עכר כזה 


אם הוא נַתָּק ממקצועו שלו ומן האמצעים השייכים ‏ לזה, נגרע על ידי זה 
ערכו. בשביל בעליו החדשים; ולכן זהו מה שאנו רואים כי אותה הקולטורה,;:. 
שמשכה אליה את המכניע היא שתעמוד להנכנע, שמשאירים לו איזה שריד 
של חירותו, | בנוגע לקטנות אין האדם מפקד ומפקח על העבודה, כי אם 
מניח לו לעשות כרצונו, ואולם מן ההכנפות אין הוא מרשה לו לקחת:.אלא 
במה שנחוץ לו בשביל קיומו ובשביל הנהגת העסק, אבל מאליו מובן כּי על 
פי רוב לוקח לו זה כמה שיכול להסתיר מעין אדוניו, נא5 טיגאל נתן לנו 
תמו.ה ברורה של סררי:חיים כאלה, בתארו לנו את חיי השבט הערבי מבני 
אלד פילימן, אשר הכניעו המון נדול של שבטים היושבים ישיבת קבע. על 
אדמתם למן גבולות מוניסם דרך המדבר. ועד 5,מדינת ‏ הגוים" של אפריקה 
הפנימית וימשלו בהם או יש כי שמו עליהם מסים לשלם לעתים מזומנות , 

לא בכל מקום נראה את היחפ הזה במדה גפה זו; ואולם הטיפוס 
לבשעצמו חוזר ונשנה בהרבה צורות, ועם האיפלם ביחד התפשט ער למחוץ 
לתחומי הבידואינים הראשונים, בערב הדרומית ‏ היו ה, קבָּאילים"--ה, שבמים" 
או המשפחות--האדונים, ואנשי שבט הַרְאִיים" היו העבדים, והאנשים האלה 
לפי מלאכתם הם גם כפריים ונם עירונים; ואולם רבוי המלאכה הוא שהרשה 
כבר נם לשבטי הקנאילים להיות לבעלי ישיבה קבועה*), והתמונה הזאת 
נשנית באופן דומה גם בערב הצפונית ובסוריה, ואחר כך אנו מכירים אותה 
ברור גם אצל היהודים, אשר בתור קבּאילים עברו מחיי בידואינים לחיי 
בעלי ישיבה קבועה, על צורת סדרי<חיים דומה לזו ברובה נשענו גם חיי 
הכובשים המונגולים ולבסוף גם חיי הכובשים הטורקים שנאחזו ‏ באירופה, 
ומצוין הדבר ביחוד בזה, שהנכנעים נקראים ,רעיה" -- שפירושו ,עדר", ובאמת 
אנו רואים בי ממלאים הם את מקומם של העדרים ואת בעליהם שחררו 
מן העבודה , 


7-7 








) וו, מאַלטצאן, תיאור הנמוסים בערב הדרומית, , גלאבוס" 1872, 1 ; דף 108 ולהלן. 
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מקבילים מאד לחזיונות. חיי רוסיה העתיקה, כי עוד בנשואי הפוליגמיה: יש 
הבדל של מדרנות שסופו להביא .לידי עבדות. בּונטוביץ. משוה כת אחת של 
ילדים אצל האיסיטנים עם. ה,איטרוקים* (עבדים) שהיו ברוסיה העתיקה, ועם 
= שבני הבויארים", שנולדו שלא בכשרות -- בתקופה המאוחרה , אצל האיפיטנים, 
לי מושניהם בעצמם, לא נקראו כלל נשואים כאלה נָשואים שאינם כשרים ; 
ובכל ואת 5 היתה להילדים. שנולדו מן. הנשים של ,המדרנה השנית" 
שום זכות לרשת את האב, כי אם יכלו רק לרשת עוד את רכוש אמם, 
מובן מאליו, כי לפי זה לא הוה להם חלק גם בשלטון המשפחה, כל עוד 
שלא נועה אותה שלשלת המשפחה שיסד הפטריארך עם אשתו ,הראשית", 
ואם נתקיימה אותה השלשלת דור אחרי דור ולא פסקה, ‏ מן המוכרח היה, 
שילך ההבדל הלוך וגדול, עד שלבפוף .נעשו אותם ,הקיבָּכרּים"-- כך קוראים 
להם האוסיטנים -- לדור של משרתים ועבדים בצדם של אלו שנולדו לשלטון 
ולשררה --מה שאנו מוצאים בתקופה הקדמונה נם אצל אותם האוטריקים, 
וההבדל שבין עבדים כאלו ובון עבדים המובאים מן החיץ ילף הלוך וקטן 
במדה שימעיטו להשתמש ‏ בצדם של אלו גם בעבדים מן החוץ, ואם יהיו 
נם עבדים מן החוץ אז יכּר גם אז מצבם הבינוני של אותם העבדים ילידי 
הבית בהיותם עומדים בצדם של העברים מן החוץ, 
| והנה. אם נקבץ את שהידי החברה הסלוית הקדמונה, כפי שנמצא 
אותם היום לפנינו, ועל פי השרידים האלה נשוב ונבנה אותה עד שתעמוד 
לענינו בשלמותה, או נמצא כי בארצות הסלוים, בהתאמה לאותם התנאים 
שהזכרנו למעלה, נעשתה התפרדות המשפחה הקדמונה באופן וזה בהכרה, 
און כל ספק כי כך היו המעשים .גם בגבולות נרמניה, אלא ששם באו נם 
חזיונוות של התפתחות אחרים והפריעו במקצת. | 
נתבונן נא בזה גם אל תנאי. החיים הממשיים, מפני שהם מסונלים 
ביחוד לתת לנו תְמונה ברורה של אותה ההתפתחות, הקירא יזכור עוד את 
אשר ספרנו למעלה*) על דבר המעון. והבית ותכונתם, ‏ מיד כשהתחילה קצת 
הישיבה. הקבועה של האדם, נעשה. לנקודת המרכז של המשפחת הקדמוניות 
אותו המעון, שאותו אנחנו מוצאים אצל עמים שונים בכנויים שונים, אם 
שקראו למעון כזה ‏ מניריון או אטריום או אולם או לשכה וכדומה,. הדרג 
כירה נדול כזה. היה לנקודת:המרכז עוד אצל ,בני הבית" הפלווים הדרומיים, 
שבו אנו. יכולים לראות את דמות דיוּקנה של המשפחה הקדמונה, האילם 
הזה וכל הקרקע מסביב - עד כמה שהתפשטה עליו כל5 המשפחה עם עדריה 
או עד: כמה שנסתה לעבודר במקום הזה את האדמה פה ושם, שייכים 5ב% 
בני ‏ המשפחה במדה שוה, בנוגע להאדמה ותבואתה אין שום קנין פרטי 





א) בדברנו על דבר הטעון והבית . 
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רה 





בקרב המשפחה עצמה; רק משפחה לעומת משפחה שומרת את נבוליה;: 
בתור שליט ראשי עומר בראש כל הערה הפטריארך, כנוייו של זה שונים: 
מאד אצל השבטים הגרמנים; השם ,אדון" היה בלי ספק כללי מאד, ואולם: 
גם הוראת השם ,מלך", כאשר כבר ראינו, | היתה. כראשונה ‏ ,כוטה לן/. 
הפקנרינווים קראו לו ,בּונדי"; להסלווים היה המון כנויים שונים, שעל פי 
הוראתם הם מוכיחים ברובם על מנהג התנחלות השלטון לפי זקנה, ה,אדון" 
הלו, כאשר נקרא לו מעתה בדרך כללי, היה מחלק לכל אחד ואחר את 
העבודה שלו, ועל ידי עקרת הבית המושלת היה מספיק 5כלם את 
מזונותיהם מתוך בית:הכירים הגדול המשותף, הבית הזה היה אפוא לבית: 
אוכל כללי בשביל כלם, ועוד בימינו היה בית כזה בימות החורף אצל 
הפלווים הדרומיים לבית מזון כללי, ברבות הימים נוספו בנינים חדשים 
על יד הבית הגדול, שהיו לחדרי משכב מיוחדים לכל הפחות בשביל זונות 
הנשואים, ואחר כך נתפתחו ונבנו, ‏ כמו שאנו מוצאים אצל הגרמנים. ‏ 
התחתונים, נם מעונות פרטים מסביב להבית הגדול, האנשים ישנים ברוב 
ימות השנה מחוץ להבית הגדול, יושכים על יד עדריהם לא הרחק מן 
הבית הזה ואת מזונותיהם הם לוקחים עמהם מן האוצר המשותף ואל 
הבית הגדול הם שבים רק לימי החנים, כמו שנהוג ‏ עוד נם עתה אצל 
רבים מן הרועים הסרכיים, על פי רוב אין עור שליט בבית הזה אלא 
ה,אדון" ומשפחתו היותר קרובה, באופן שהבית כבר מתחיל להיות בפועל 
רק ,בית אדונים", וכן גם מצבה של האשה הראשית בא ומוסיף הגבלה 
חדשה: גם הנשים האחרות עם בניהן יושבים מחוץ לבית הגדול בסכות 
שאין להן ,כירים, מכיון שבאה הנוצריות, נטלה מתנאי<חיים כאלה את יפי 
קדושתם ולא הותירה להם שום ערך סוציאלי; הבנים הנולדים מזווגים כאלה 
אינם שייכים עוד למשפחתו העיקרית של ה,אדון", 

אז נוספי גם יתר ההגבלות אשר כבר הזכרנו אותן למעלה, שלטון 
הממשלה נשאר רק בתוך החוג הצר של משפחה אחת ויחידה בידם של 
הבנים שיצאו בשירה אחת ישרה מחלצי האדון האחד ועקרת הבית האחת; 
ואלה היושבים בסכות מחוץ להבית אין להם מעתה שום תקוה - אם לא 
שתמות אותה המשפחה העיקרית כולה - לשוב אל הבית, נכדלים הם חוצה, 
ואולם לכל<הפחות צאצאי אותה המשפחה העיקרית היו יכולים עוד כולם 
לחשוב את הבית הראשי למעונם, וכלם היו יכולים לקוות ‏ כי, * כשיהיו 
,הזקנים" מכלם, יניעו נגם לשלטון, ואולם באו ימים שמשפט התנחלות 
השלטון לכי זקנה בטל ותחתיו בא משפט ההתנחלות לפי הבכורה, ואז היו 
שוב הצעירים שבבנים מוכרחים לעזוב הם ומשפחותיהם את הבית; רק 
משפחה מפורטת אחת שיררת מעהה בבית ההיאן והבית יהיה 5,בית 
אדונים" עם נחלת שלטון הקשורה רק לשורה אחת, ומה שאנו קוראים 
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פה אדוני בית (בית:זאאל), אותם קראו הפרנקים ,סלְים", על שם ההוראה 
הרומנית ,סַל" שהוא בית , ומכוון לזה בלי ספק גם אותו השם ,ירא סָלִיקָא 
שהשתמשו בו בכדי לסמן על. פיו את תחומו של אדון האחוזה - וכל 
ההוראות האלה מקבילות 5% ההוראה ,אוךל" אצל הצפוניים או אל ההוראה 
,ארץ דומיניקאלית" אצל העמים בדורות. התיכונים. 
בזכיותיו ובחובותיו של ה,אדון" לא בא שום שנוי על ידי מה שעברו 
והניעו עתה עד לידי שלטון הבא בירושה, כאז כן עתה היה ה,אדון" 
מחלק את חלקי העבודה ואת חלקי ה הר לכל אחר ואחד מבני המשפחה 
הקדמונה; יק עבודת:ה האלהים, שגם היא היתה מסורה ברשותו, ‏ כאשר 
הוכחנו ברור, היתה למין כח עליון, | העומר למעלה ממנו, והוא כאלו 
מכריח אותו בשם אלהים להיות מושל ורודה באנשיו; דבר זה מטיל עלין 
את ,חובת הנפש", להכריח מן הצר האחר את כל איש ואיש לעבודה ולראג 
ל מן הצר השני שלא יחפר לו דבר, השקפה זו היא שהיתה מקובלת 
עור לפני זמן מועם אצל האכר הסלוי שבמערב והיא מקובלת עוד בימינו 
אצל האכר הרוסי: האדון הוא ההשנחה העליונה שָנֶנָה עליו אלהים, לרגלי 
ההשקפה הוזאת . נעשה | הדבר לדבר. המובן מאליו, שתהיה להאדון 
שליטה ע5% כל האמצעים ומקורות הפרנסה של הכלל-- על האדמה 
וע5 כחות העבודה, יודעים אנחנו היטב כי בגבולות הנומדים הראשונים אי 
אפשר וזיה למושג של קנין פרטי, בנוגע לאדמה וקרקעות, להתפתח, וכן 
נראה עור במה שיבוא' איך נתפתח אותו המושג רק מעט מעט ביחד עם 
התפתחות עבודת האדמה, כשם שהתפתחות מושג ההתנחלות באה מן 
| המערב אל המזרה, כך טבע הדבר מחייב שגם מושג הקנין הפרטי יהא בא 
מקרב תחומי קולטורה עתיקים הרבה יותר ויתפשט משם עד המזרח, הרבה 
מאר נרמה הכנסיה הנוצרית להתפשטותו המלאכותית של המושג הזה, אם 
בי לא עשתה ואת במחשבה תחלה, הכנסיה לא שמה 5ב כי מדרגות 
הקולטורה, שונות מאד אצל כ5 - ועם, וכאת אל יכל מו ומקום עם 
מושניה השוים והקבועים, ובין המושגים האלה לקח. מושג הקנין . הפרטי 
מקום בראש, מכיון שבקשה הכנסיה את התקדמותה בעצמה על ידי רכוש 
וקרקע, לכן היתה מוכרחה לתת יד ושם למושג הקנין הפרטי בכל מקום 
אֶשר אמרה לפעול שם את פעולותיה, מוכרחה. היתה להבריז בכל מקום 
ומקום על ההשקפה, שאי אפשר לארמה וקרקע ל5היות בלי בעלים; כי 
מיד מי חיתה היא בעצמה. לוקחת לה את קניניה הפרטיים, שהיתה, צריכה 
5 הףם כל כך לתכלית קיומה, | אם לא שהקדימה והיתה 5פָה להשקפה וו ? 
ואולם. לפניה לא היתה שום שאלה למי עליה לפנות בתנאים הנזכרים ואת 
מי תעשה על פי מושניה היא לבעל הקרקע והארמה, הבעל הזה יכו5 ל5היות 
דק אותו האיש, אשר כפועל היתה מפורה בידו הרשות על האדמה ופריה.. 


216 תולדות משפחת האכות והתפרדותה. 

בבר ראינו, כי גם בלי עזרת כח חיצוני, כמו שהיתה הכנסיה הנוצרית: 
בנידון שלנו, עוברים מושגים מעט מעט מגבול קולטורה אחד אל השנר 
ומכים שם את שרשיהם, גם בנוגע לעניננו אין אנו מוכרחים כל5 לחשוב 
את הכנסיה הנוצרית לסבה היחידה; מכיון שבאים העמים במנע ובמשא 
זה עם זה, מחקה השכן האחר את השני והנסיונות החדשים, שאינם טוצאים 
התנגדות יוצרים חקים חדשים, | 

/ על הדרך ‏ הזה נתפתחת סונ שני של אצילות, השגוה משחה 

האצילות מלידה של המשפחות היוניות והרומיות ושל הקְבָּאילים. הערביים 
והיהודים ושל הארים ההודיים, לסוג זה אנו קוראים | האצילות 
הפטריארכלית, ונם סוג זה עלינו להבדיל מצורה שלישית ומאוחרה של 
אצילות שנתפתחה רק בתוך פררי:החיים של המשפחות המחוברות בתול. 
אצילות של עומדים בראש בקרב אותן המשפחות, והיא ,אצילות של 
פקידים", שתי הצורות האלה של האצילות מסוגלות כל כך להתערב בפועל 
זו בזו, עד שבמקרים בודדים אפשר להבריל ביניהן רק על יסוד היסטורי, 
כי כשם שמצד אחד היו בני האצילות הפטריארכלית יכולים יותר מאחרים. 
להגיע לידי פקידות בתוך אותם סררי:החיים המאוהחרים , כך היו נוהגים גם כן 
להתקין משמְרות כאלה באופן שמשפחת הפקידים היתה יכולה להניע עם 
אותו המַתּן לידי מדרנת האצילות הפטריארכלית, 

אם אלה שהיו לפנים מרני המשפחה של האדון האציל נחשבים מעתה. 
לעבדיו-דבר זה לא נוכל לחשוב ביסודו לרבר חרש; בזה אנו רואים רק 
את המושג הישן והקדמיני של סדרי:החיים הפטריארכליים חוזר בכל שלמותו" 
ותקפו, ואולם מה ששללו מן ההמון הזה כל השפעה על בחירת האב וכל 
תקוה לירושת שלטון, רק דבר זה הוא שגדש את הרעה ועשה אותם: 
לעברים בעצם, ונוסף על זה גם מה שלא רק ,האב" שהיה עומד בראש 
כפעם בפעם אלא שגם קרובי:הדם היותר קרובים היו אלה העומדים מנגד 
להם במעמדם הנברל; דבר זה הוא החרש והוא היסור העיקרי של ההפרדה, 
והניגוד הזה עוד הולך ומתגבר על ידי מה שהצר האחר יש לו חירות בלל 
שום הגבלה בשעה שהצר השני מוגבל ומחובר אל הקרקע, - 

ער לימי תקופת התקונים של אלכסנדר השני ברוסיה 5א פסקו עור" 
המקרים הבודדים באחוזות הרוסיות *), שהאדון ומשועבריו היו היים מן חי" 
שותפות כביכול, בשהתחילו עבודות ההברלה שהנהיגי אז, נמצאו מעונות: 
בודרים של , המשועבדים" שהיו בנוים 5פעמים על יר בית: האדון באופן 
שקשה היה לגמרי להפריד ביניהם, וכמו כן נמצא פעמים הרבה, שפרנסתם 
של המשועברים היתה רפויה מאר ולא היתה קבועה כלל, ,האכר" הרוסי -- 


א) ראיות לזה עיין ,,בתולרות המשפהה" , 
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כפי מה שנוהגים לקרוא לעבד זה - היה מחזיק רק באותה המסורה, 
שהובת ,ארונו" היא ל*פרנם אותו באיזה אופן שיהיה ולעזור לו בשעת 
דחקו -- והמפורה הזאת היא שהיתה 5,האכרים" לאחד המעצורים היותר 
נרולים 5,שחרורם", המפורה הזאת היתה מן הצד האחד לכוס תנחומין, 
ומן הצ השני היתה לכוס תרעלה להרעיל כל כח וכל תשוקה לראגת? 
- עצמו, | נם פה אנו' רואים אותה ההתנגדות הטבעית של האדם לכל 
השתלשלות של דאגת:עצמו, מה שהיה בנידון שלפנינו למשען עז לאותו 
היחם שאנו. רגילים עתה. לסמנו בתור חרפת כבוד האדם ושבאמת אינו באה 
אלא להעביר את הנחלה מן החלק היותר גדול של האנושיות. 
נם על ארמת גרמניה, אף על פי ששם אין היחופים האלה נראים 
קוד באופן ברור כל כך כמו אצל הפלוים, עוד מוצאים אנו שרידי 
סימנים רבים המעידים על השתלשלות צורה זו של חיי משפחה קדמונה 
אצל הנרמנים פה ושם, ביחוד אנו מוצאים בבתי הנזירים, שקבלו במתנה 
את זכות השלטון על משפחה ‏ זו ביחד עם הקרקע שלה, סימני צורה 
-קדמונה זי של הנהגה, כשם שהמשפחה העתיקה היתה מקבלת את מזונותיה 
מן הכירה שבאולם הנדול, כך קבלה גם בבתי הנירים בראשית הדורות 
התיכופים ‏ :כל ה,פמליא" (1[18מ181) אותם המזונות שנקראו בשם ,מזונות 
החצר", כתבי<התעודות העתיקים שבבית:הנזירים בעיר פָּרִים מראים לנו, 
איך שנתפתחה באופן הזה אותה הַפַּרִיִּינְדָה" (860608נק:חלק הכהנים), 
מלה שגם בצורתה זאת -- הצורה המצויה יותר. היא ,פְָרִיִנְדֶה"--אינה באה 
אלא לסמן אצל בעלי הקרקעות בערי השדה את היחםס הנזכר, לכל:הפחות 
כל זמן ש,עבד:הבית" היה עולה שוב לעבודת החצר, היתה חוזרת גם 
אותה החובה העתיקה של אדון החצר, ובאותו ההקדש זכר נתפתחה 
שוטה שלמה, שעל פיה היה כל איש מקבל לפי חלק עבודתו שהוא עובד 
גם פִּרִיבָּנְדָה קבועה במאכל ומשתה, והיא שיטה שפרטים אחדים ממנה עור 
נשתמרו אצל יושבי השדה על פני כל הארץ עד היום הזה, ואולם בדרך 
נב עלינו להזכיר פה, כי בגרמניה נעשתה כבר בימים ההם עוד פסיעה 
אחת קדימה , שסללה את הדרך להתפרדות מבעית של אותם היחוסים, עוד 
בימים ההם התחילו בתי הנזירים, שהיה 5הם די כסף במזומנים לפדות את 
הפריבנרה של האכרים *עומת בעלי האחוזות בכסף, וכך התחילה כבר אז 
-להתפתח גם בנוגע לעבודת שעבוד שיטת:תשלומים, | 
=תוך סדרי:החיים האלה מתנשאות תקנות שונות, נפלאות ומשונות 
למדי, שבעיקרן אינן אלא המשך של אותו המנהג, שתהא כל המשפחה 
ניזונית על ידי אבי הבית, אם חדל האדון להספיק את המזונות היה מוכרת 
להמציא ל,האכר" איזו הכנסה מן האחוזה, בכדי שיתפרנם בעצמו, ואולם 
בעשוהו כזאת היה משאיר לעצמו את חרשות להועיר ולקבוע איזו מן 
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ההכנסות ‏ תהיינה בשביל האכר ואיזו בשביל האדון, ומכיון שכל האדונים 
בתור אצילים יש להם אינטריסים דומים לעומת. כל האכרים יחרו ‏ ובתור 
כלל באו כלם בנונע לתקנות כאלה לדעה אחת, :לכן נתפתהו אותם תזק" 
המזונות הנפלאים של הדורות התיכונים ‏ שהיו קוצבים, איזו מן המזונות 


מותרים ואיזו אסורים למפלנת העבדים, לכל:הפחות יודעים אנו ברוה, כי: 
במחוזות המַרֶק המזרחית הו חקים כאלה, זייפריד ה ל בַּלִינג*) מזכיד' 


עור אותם ‏ הימים הטובים, שאסור. היה לאכרים לאכול בשר <ציר ודנים 


ולעומת זה הותר להם לאכול שאר ימיני בשר וירקות ודיסא של שעורים: 
ובימי הצום רשאים היו לאכול גם קנבום ועדשים ופול, אבל נם מחחוץ 


לאותו התחום .היה ציד החיות והרגים מסור רק ברשותו של האדון, ום 


נערכו מלחמות קשות באחרית ימי הדורות התיכונים בהרבה ארצות--כמד 


למשל במדינת ביהם - על דבר אופן החלוקה הזה של תבואת האדמה בין 


האדו נים ובין לעבדים שנ נעשהה למובה ה האדונים ולתועלתם , חקים דומים: 


לאלה בנוגע לאופן ההלבשה מקורם. גם כן באותה זכות של אבי:הבית , 
ותוצאות המלחמה ההיא היו פה ושם, שהתקינו, כי יתפרקו האכרים את 
כלר ‏ זיינם, | 


כשעבודת האדמה מתפתחת במדה זו--ונם את הדבר הזה אנו יכולים: 
לראות באופן היותר טוב רק בתחומי מדינות הפלווים -- עד שתהיה ליפוד: 


העיקרי של פרנסת העם, אז מתפשרת משפחת האדונים ‏ עם משפחות 


העובדים באותו אופן, שהתועלת עולה בחלקם של האדונים, משפהת 


האדונים משחררת את עצמה מכל דאנה, על ידי מה שהיא נותנת לכל 


אחת ממשפחות העובדים כברת אדמה קטנה, אשר הכנסותיה תהיינה לה 


למקור פרנסה, ‏ והנה בעסקי 5ברת אדמה זו לא יתערבו עוד האדונים, ואזלם 
תחת זה הם דורשים מאותה המשפחה, שתעבוד כאז כן עתה לפי פקודות 


האדונים את כל העבודות בשרותיהם של האדונים עצמם, שמהם הם חושכים: 


למצוא את פרנסתם בריוח , 

הפרוצס הזה של ההתפרדות, שעליו מיוסדים המון תקנות ויחוםי 
זכיות של הדורות ‏ התיכינים, אותן התקנות והזכיות שבגרמניה פעלו ‏ את 
פעולותיהן ביחד עם עוד תנאים וגורמים אחרים ושבתחומי הסלווים היו הן 


לבדן הגורמות היחידות, הפרוצם הזה היה לו מדרנות שונות ‏ מאך, ברופיה 


אנו מוצאים עוד בשנת 1862 המון אדונים , שבשעה שנתנו לאכריהם. כברות 
אדמה, לא עשו דבר זה באותו אופן, שמאז והלאה תהיה להאכרים אדמת 
אכרים מובדלת בהחלט2), במקרים כאלה היתה ! הממשלה מכריתה אז 











א)וייפריעד העלב ליב ג 11), 874. א, ש ול ץ בספרו הנ"ל , ח"א, דף 4949 
בּ) האקפשהגי וען, לאָנדליבע ‏ 5ערפאסונג רוסלאנדס", לטפציג 1866 . 
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להבדלות מוחלטות כאלה. ואולם במקומות אחרים כבר היו הברלות כאלה, 
ולפיהן התחלקה האדמה של המשפחה הקדמונה - או נקרא לה איך שנקרא-- 
לאדמת:אדונים ולאדמת:אכרים, ובדבר יתר המקום שנשאר עוד .על יח 
האחיזות המובדלות האלה - כמו יערות עץ, שדי מרעה ונחלי מים - התקינו 
,תקנות? לפי שעה, להשתמש בהם בשותפות, ואולם אותו האיסור בדבר 
ציד<החיות והדנים באותם התחומים שהזכרנו למעלה, וכן הגבלת מקומות 
המרעה לפי מספר הבקר וכדומה - כל אלה הן רק מדרגות חדשות של 
אותן ,התקנות". 

הנה מאחרי שתקופה, אשר שלטה בה המשפהה הפטריארכלית ברוסיה 
ובארצות ‏ הסלווים הדרומיים, אינה רחוקה עדיין כל כך מתקיפתנו כמו 
בגרמניה או נם בכל ארצות הפלווים המערביים העומדות תחת השפעתם 
של הגרמנים, לכן נשארה עוד בארצות ההן במדה ידועה המסורה העתוקה 
גם בנוגע לאותה האדמה שנבדלה בשביל האכרים, באופן שגם האדמה הזאת 
אינה מתחלקת בין משפחות האכרים לכל משפחה ומשפהה ביחור, אלא 
מתחלקת בתור קנין משותף לכ5 האכרים ביחד, והמשפחות הבודדות עובדות 
אותה ‏ ומשמשות בה חליפות לפי צרכיהן המתחלפים, באהדות זו של אדמת 
האכרים אנו מכירים עוד סימנים של תנאי<החיים הקדמונים של ,בני הבית" 
אצל הפלווים הדרומיים, ונגם שיטת<התקונים בימינו, | בשעה שבאה ובטלה 
את שעבוד:הגוף של האכרים, | החזיקה בה והשמירה אותה לנו בתור תקנה 
המיוחדת לרוחם של :הסלווים, בניגוד ליחופי הקנין של המערב, ששם שאפו 
לוחידות, עד שלבסוף באו לידי כך והתתילו עומדים כל אחד ברשות 
עצמו,. אמנם אפשר מאד כי אותה השיטה מתאימה עוד גם עתה עם תכונתו 
של העם הסלוי רק מפני שכך היה חנוכו ההיסטורי; אבל מי יודע אם לא 
מערבבים גם פה את הדבר המציין רק מדרגה ידועה בהתפתחות הקולטורה 
עם הדבר המציין באמת את רוח האומה, 

גם במחוזות בודדים בגרמניה התקיים עד המאה השש עשרה אותי 
הקנין המשותף של האדמה, באופן שהאדמה היתה מתחלקת מעת לעת 
חליפות בין המשפחות הבודדות של העדה, ואולם באיזה אופן נתפתהה 
הפה" ימתו" אותה צורה של המשפחה העתיקה -- דבר זה יתברר .לנו 
כשנתבונן לדרכי ההתפתחות לפי מה שרמזנו עליהן למעלה. מה שנותן 
מקום לטעות ומפריע אותנו מחשוב את העדה בתור תוצאה מן המשפהה 
הקדמונה--נם אחרי שנוציא מן הכלל הזה את עדת הקולוניסטים - הלא 
הוא בלי ספק רק זה, שאנו מוצאים על פי רוב כי בני העדה אינם עומדים 
בקשרי קורבה זה עם זה, לפעמים באו הממשלות בתור כח מפריע ופתחו 
אותם הקשרים, וכיוצא בזה באו ונרשו את האב העומד בראש ומנו תחתיו 
ראש אחךר, חדש זר לגמרי, אבל מכיון שהמשפחה הפטריארכלית אינה 
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מיופרת בעיקרה על הקורבה אלא על השלטון, לכן נם דבר זה 5א נגע 
לרעה בעיקריה, פעמים רבות קרה כי מעלת:האב -- שנחשבה עתה רק בעין 
מקור להכנסות-- נפלה לנחלה לערכאות או לכנסיה. נוצרית או לבית;נזירים . 
בתור מתנה או בכחה של צוָאה, או קרה גם כן לרגלי אותן הסבות או 
לרגלי סבות דומות להן, שאיש אחר היה פתאם לאב לא רק לערה אחת 
כִּי אם לעדות אחדות בבת אחת, אך גם בדבר שהמשפחות הנבדלות של 
הנכנעים בקרב עדה אחת עצמה היו לפעמים זרות זו. 15 בלי שום קשרי 
קורבה, גם ברבר זה אין אנו רואים שום סתירה; 

ואולם ‏ בפועל נמצא -- לפי התכונות ההפוכות \ והמיוחדות של העם 
הגרמני והעם הפלוי, אש כבר דברנו עליהן למעלה - כי הישובים הגרמנים 
נברלו מן הישובים הפר של אותה תקופה עצמה בזה, שהראשונים, לרגלי 
ערבוב: יסורותיהם, נתפתחו והיו עור בומן קדום לעדות ולקהלות. במובננו 
אנו, . תחת שהאחרונים נשארו קפואים בתכונת המשפחה שלהם על פי האופן 
הקדמון, ‏ עוד בין חקי. הפרנקים הקדמונים אנו מוצאים' את החק. אשר על: 
פיו יבול. איש להָבָּדל מן המשפחה שהוא קשור אליה על פי מולרתו. ואת 
התנאים שעל פיהם יכול להצטרף למשפחה אחרת ולקחת ‏ חלק בכל אשר 
לה *), מה שמוכיח; | שהתנועה הנרמנית ביסודות | האומה ‏ היתה. כבר או 
גדולה בל כך, עד שהורגש הצורך לברוא חקים כאלה, ואולם גם הכפר 
של הסלוים המערביים, שרק לעתים רחוקות נקרא על שם המקום \ושעל פי 
' רוב קראו לו בשם המשפחה, -גם הוא. לא הופיף עוד. להיות"/נסגר. בפני 
מניסתם של זרים, המו כתבי<תעודות | מימי הדורות התיכונים .מזכיחים 
ביחד עם אנשי הכפר גם ,אורחים". או בתי<הקדש בשביל אורחים .שהיו 
רוקים ‏ מאדם, ואנחנו ‏ מבינים היטב, עד כמה מצא אבי המשפחה, אחרי 
שהיה לאדון האחוזה, תועלת הנאה בזה שהרבו ,אורחים" לבוא יותר ויותר, 
ככל מה שיכלה ארמת:האכרים הנכבדלת לפרנס, באופן וה נתפתח מעמ 
מעט אותו ערבוב | ההתישבות, שתָקףפ אחר כך גם את הכפר הסלוי ער 
שלא נוכל. להכיר עוד שם. את פדרי המשפחה הקדמונה, 

ואפשר כי אותה תועלת ההנאה, שראו בקבלת אורחים, גרמה קצת 
לוזה שלא רק. בעשותם את החלוקה בנונע למעונות, כי אם גם בנונע 
לחלוקת ‏ אדמת:האכרים התחשבו עם מספר האורחים, כמו שגרמה לוזה 
בכל אופן הקולוניזציה, שממנה יצאה תועלת הנאה במדה עוד יותר גדולה 
לשני הצרדים ביחר, אמנם חלוקה כזו לא היתה נוהגת במדינות ‏ גרמניה 
בכפרים אצל המשפחות הקדומות בזמן קדום מאד, אבל בכל אופן בזמן 
קדום הרבה יותר משהיתה נוהגת במדינות הפלווים, והנה אחרי שאדמת? 





א) לְעָקם פאליקא ו ם' ומ"ה. 
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אכרים זו לפי אותה החלוקה היתה שוב לאדמת ירושה במשפחות הנבדלות 
של האכרים, לכן נתפתחו ונשתלשלו אותם מושגי שלי:ושלך המשונים 
| והמטורפים של הדורות התיכונים, שהריי האכר היה פה לבעל קנין, שהיה 
שיוך לו, ואולם האדון היה גם הוא לבעל לאותו הקנין במדרנה. עוד יותר 
גבוהה, | 

התוצאות המעשיות של דרכי התפתחות אלו, שביחוד היו בולטות 
במחוזות הגבולים שבין הגרמנים ובין הסלווים, היו רבות ושונות ומשונות 
בל כך עד שכמעט אי אפשר למנותן אחת לאחת, ההתפשרות בין הצדדים. 
היתהי נעשית כפי הנראה על פי רוב מעט מעט, ובכל אופן לא על פי 
בתבי תעודות וכתבי התקשרות, לפעמים אנו רואים כי סכסוכים ודברי:ריב 
היו נחתכים על ידי מיני ,שופטים" או כדומה, או רואים אנו שוב במחוזות 
וכזמנים אחרים,: שהאדונים, : מכיון שהתקינו להם אחדות ויד אחת זה עם 
עם זה--אם ברצון ואם באונס--באו לידי תקיפות, להיות מושלים ממשלה 
בלתי מונבלה, תחת אשר מצד השני, מכיון שהברילו את אדמת<האכרים 
ומסרוח להם, הסירו מעליהם כמעט לנמרי את החוכבה לרדאג בעד ‏ קיומם 
של אלו, בעיקרו של רבר נעשה עתה זה, שהיח לפנים בן להמשפחה 
ל,עבר בית" פשוט, אזן באה אותה התקופה החדשה, שמשפחת:האבות 
בצורותיה החדשות נעשתה מוגבלה ותקיפה וכלי שום דאגה שבעתים 
מנתחלה, כפריה כמעט שלא נבחלו במאומה מאותן הקולוניות ‏ של העבדים 
חנקנים ככסף, אשר היו הכובשים מיסדים לפנים, בכדי להוציא תועלת מן 
האדמה שכבשו, וכן לא נבדל מאותן ,הוויליות" (העיָרות), אשר יסדו באופן 
דומה לזה המלכים הפרנקים על אדמתם והנהיגו בהן את העבודה, העבודות 
בחצר, עבורות הגוף בשביל האדון עצמו, עבודות מפורטות ושאינן מפורטות, 
הספקת המזונות בעד האדונים והספקות אחרות ושונות מכל המינים, ‏ מכות 
וענשי נוף וזכיות לקוחות בחזקה. ממין שפל עוד יותר -, כל אלה :יסודם בסדרי 
משפחת:האבות שנתחזקו ונתבצרו על ידי חלוקה זו של אדמה להאכרים, 
ונל אותם המעשים שנעשו מצאו הצטדקות וכסות עינים רק באותה כברת 
אדמה, והיא באמת הלא היתה רק תשלומים בעד הזכות הקדמונה שהיתה 
להם לפנים לקחת את צרכי מזונותיהם והלבשתם ‏ מקופת הבית הגדול, 

מלהחמת:האכרים ‏ הגדולה בגרמניה %א היתה בעיקרה אלא ראשית 
התעוררות של הכרה, כי: התפתחות זו ההיסטורית והקולטורית שאי אפשר 
עוד להשיבה אחורנית, שללה מן הרוב הנדול של בני האדם את רכושם 
וזכיותיהם, אף על פי שהדבר הזה לא היה כלל מן המוכרח, המלחמה הזאת 
היתה ראשית נסיון להקים לעומת אותה ההסתדרות של מעלה גם הפתדרות 
של מטה, ובכָּרי להשיג עודר מה שאפשר להשיג, המלחמה לא הצליחה, 
:לגל ההיסטוריה לא הוסב לאחור, ואותו הכלל הקרמוני שכל האדמה וכל 
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אשר עליה, ער כמה שלא נפלו בחלקו של איש פרטי באופן ברור ומפורש, 
נעשו ממילא קנינו של העומד בראש, כלל זה הוחלט עתה גם בנוגע לצידי 
החיות ‏ והדגים ונם בנונע למקומות המרעה והיערים, ‏ ימים רבים נמשך' 
אותו הפרוצם בנונע לזכות הקנין של אותם הדברים , ואולם מן הדרך אשר" 
התיצב עליר, -.5אינטה עור, י 
והנה כְשנְסָכֶּם עתה את החזיונות האלה, אז נמצא קודם 5כ5%, כי 
הבית הקדמוני, האולם של המשפחה, נשתנה ונעשה 5ביתו הפרטי של 
האדון, צל קורתו היה למחסה רק עוד למשפחת הארון במוכן היותר שרן' 
בפני העבדים המשועבדים ננעלו שעריו ושערי חדר המבשלות שלו, אי 
שום חובה מוטלת עוד על הבית, שתהא יכולה להזכיר 5נו כי לפנים היא 
להמשועבדים מנע:ומשא עם הבית הזה, ורק זכות אחת מן הזכיות הקדמוניות. 
נשארה עוד: רק פה, בבית:המבשלות של האדון, יבושל עוד השכר בשניל/ ‏ - | 
כל ההמון הגדול, וכן יחולק פה כל הבשר אשר יבוא אל פי ההמון: האדונים | 
השאירו לעצמם אפוא את ,זכות הבישול* ואת ,זכות הטביחה", ונם בית: 
הטחנה, העובד את עבודתו בשביל רכים, וכן בית:האופים, שנבדל בינתים. 
מן הבית והיה למדור בפני עצמו, שייכים להאדון, תחת העבודות,. 
שהשתתף בהן בבתים האלה עד כה הכלל% כלו והיה לוקח בשכרן את 
הדרוש לו, קונה עתה כל אחד ואחר בכסף את הפחורה המוכנה, מסביב 
לבית:האדון נתפתחו ונשתלשלו אותן הסְכּות, שנכבנו מתחלה לשם ליעת. 
לילה, והיו לבתי:מעון ולחצרות בשביל האכרים, הסכות האלה נכנו באופן 
שתוכלנה להיות עתה למעונות ודירות גם בימות החורף, וכל אהת יש 
לה הכרה שלה, חלקת השרה היותר יפה היא של האדון; משם והלאה. 
זרועות ופזורות כברות האדמה הקטנות של האכרים, ואת כל אלה ביחד. 
יקוף היער של האדון, המספיק בשביל העדה כולה רק עוד חריות של עצים 
יבשים וגרגרים ופטריות, 
ואיה אפוא התשלומים שקבלה העדה תחת זה שהרחיקו אותה מן 
האולם? לכל:הפחות בימי החגים והמועדים נשארה לה הזכות להסתופף" . 
באולם הזה, לשמוע אל השיחה ולהיות בחברת רְעִים, והיו ימים אשר היה 
האולם הזה גם לבית:מקדש לכל העדה והכירה אשר לו היתה לה למזבה, 
הנוצריות, שכפי שראינו עזרה עזר 8% מעט לאותה ההתפרדות, מצאה 
אפוא פה מקום לשלם מעט את החוב שלה להעדה: הקימה פה את ,בית: 
האדון" החדש-(ארון ביונית קירי, בית:אדון--קיריאקי, שהיא,קירכע" בגרמנית, 
שפירושה בית:כנסיה), פה ערוכה האש החדשה על המובה, אשר על פניו 
יעבירו את הילד בהכניסם אותו בברית ואת הכלה בהכניסם אותה לחופה. 
פה מתאספים בימי החגים והמועדים כל בני העדה, כמו שהיה נהוג לפנים' 
גח בבית:האב הקדמוני ומשפט אחר וחקה אחת לכלם בבית הזה, ודלתיו --: 
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כמו שאנו רואים במדינות קתוליות --פתוחות תמיד ולא תסְנרנה, פת 
מקריבים את הקרבן החרש, ולפנים לא נסוגו אחור מלשתות פה או בסכות 
הסמוכות נם את השכר בהג השבועות ולהשתעשע פה בפפורי מעשיות בימי 
הפסח, תהיה נא העניות הרובצת על הסכות בבית ומחוץ גדולה: ער כמה 
שתחפוץ, ואולם מן הבית הזה לא חשכו נוי וקישוטים מן המובחר, וגם 
העני שבעניים התענג ‏ "עליו; חלק אחד ממנו שייך נם לו, זה היה משפטו 
של בית:האדון החרש, ותכונה מסמנת היא, כי עוד עתה מספרים על בניפ 
רופיה הגדולה, שבכל רנשותיהם שהיו מרגישים לקרוביהם ולמשפחותיהם, 
אין להם אותו הרגש המושך אותם למקומות ידועים במחוזות מולדתם, ורק 
זכרון בית<הכנסיה בכפר שלהם הוא המעורר בם נעגועים למולדתם, 

אכן הקרע, שנקרע אולם:הקדש מעל בית:האדון, לא תמיד נעשה בבת. 
אחת ובקריעה אחת, במדינות הצפוניות אנו מוצאים סימנים של מעבר, 
ואין שום ספק שכך היה גם במדינות גרמניה, ראשי הקהלות במדינות. 
הצפוניות הקדמוניות, קודם שבאה הנוצריות, היו נוהגים כמו שנהגו כל 
אבות המשפחה לפנום והיו ממונים נם על עבודת הקודש ב,חצרות" שלהם.. 
אחר כך, כאשר לא יכלו עוד לנַצַחַ על המלאכה הזאת, מסרו את חלק הבית 
המיועד לעבודת הקודש או את הבנין המיוחד לזה, לרשותו של כהן 
המוקדש על פי הכנסיה, אשר לקחו אותו, כמו שמוכיחים 5נו מקרים 
בודדים , רק לזמן ידוע ושלמו לו שכר קבוע, בימים ההם היו כהנים אשר 
היו נוסעים ממקום למקים והיו מנצחים על עבודתם פעם במקום האחד ופעם 
במקום השני, ואולם עם כל זה היה גם עתה ראש העדה המפקח האמתי 
על שמירת עבודת הקודש; הוא הספיק את ההוצאות וקבל על עצמו את. 
האחריות, ואת ההכנסות לכל אלה מצא בנדרים-התפלה הקתולית של 
ה, אופירטוריוּם? מזכירה עוד את חובת הנדרים-ומן הנדבות השונות שהיה 
הקהל מנדב לצרכי הקורש. בימים ההם, שהאמונה ברוחות עוד שפכה את. 
ממשלתה על האדם וחובת עבודת הקודש עוד מלאה את כל הלבבות, וגם 
הנוצריות בעצמה בגדה בבחינה זו בעיקרי הגאולה שלה והלהיבה שוב את. 
הדמיון, - בימום ההם היו אותם הנדרים והנדבות לצרכי: עבודת:הקודש 
ביחופם אל העניות הגדולה שבאותו זמן, רבים ומרוכים מאד, והעסק 
שהמפקה היה עושה היה עסק טוב, ‏ כי הכהנים העולים לדוכן היו בעלי 
תביעות קטנות ומעטות, מאחרי שהיו מבני העניים ועל פי רוב ממפלגות: 
העבדים, ביחוד אנו מוצאים כי היסודים הקדמונים במקצוע זה, בזמן שלא 
היה עוד בות:אלחים על יד כל בית:אדון, היו עסק טוב מאד שהביא לבעליו 
ריוח גדול, מאחרי שהנדרים והנדבות היו מובאים אז מקרב. חוגים יותר 
רחבים ויותר רחוקים. ועד כמה היה העפק טוב, אנו רואים מתוך תעודות. 
ושטרי מכירה עתיקים, שהיו מוכרים בכסף ,זכות פטרון* כזו, כך נתפתחו 
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עם רובן של החצרות גם אותן ,הפטרונות" על הכנסיה, אם גם לא 
ל 0 | | 
, אז באה גם התוצאה האחרונה, שהיתה מיכרחת לבוא מתוך רעיון 
הפטריארכליסמוס | הקדמוני, כי ‏ כל החובות והשעבודים והעבודות, 
שההסתדרות העליונה היתה מטילה לפנים על אגודות המשפחות, הוטלו 
עתה על המשועברים ל%בר באופן שרק הם היו מוכרחים לשאת את כל 
המשא, תחת אשר אדמת האדונים היתה משוחררה מכל עול ומכל מם, 
וּגם את השתתפותם ש5 האדונים במסעי המלחמות במובנם הקדמוני עלינו 
לחשוב לא כחובה המוטלת עליהם, כי אם כזכות, כי על ידי כך מצאו 
מקום לאסוף של5, ומאחרי שבעצם לא נבראו העבדים לכתחלה, כפי 
הנראה, אלא בכדי להספיק להאדונים את כל צרכיהם, לכן היה דבר. וה 
בשביל הארונים דבר המובן מאליו , שהסכום שהוטל עליהם מטעם ההסתדרות 
העליונה צריכים לגבות | מן המשועבדים; באותה שעה נעלמה מהם רק 
הלכה זו, כי מלבד העבודה נחשב בזמן ההוא גם הקרקע לתבואה בעלת 
ערך, והם שמו לבם רק לכחות העבודה ואת הקרקע הוציאו מן הכלל, כמו 
כך עלינו לבקש כאן את היסוד לזכות:המשפט שהיתה להם להאדונים ‏ על 
המשועבדים, 6 
במדינת פולין היתה במעט כל חצר של אדון לערש : של משפחת? 
אצילים; כי פה משלה האציליות הפטריארכלית, כפי מה שהזכרנו 
למעלה, עם כל תכונותיה היסודיות שהיו לה בתחלתה, בגרמניה ובארצות. 
הרומניות, שתולדות החברה שלהן יותר עשירות ויותר מורפבות, פונשים 
אנו רק לעתים רחוקות את האצילות הזאת, אף על פי ששרידי סדרי:חיים 
בכפרים רבים מוכיחים על התפררות דומה לזו ; לעומת זה אנו רואים כי 
האצילות השוטלנדית באה נם היא מן המקור הזה, בגרמניה נמצא אלפי 
כפרים , אשר מראשית הָוְסדם לא ידעו שום בית של מושל. ושום ארון 
אציל, החזיון המיוחד והמצוין של כפרי הקולוניסטים האלה מוכיה 
באופן בולט על אותו הקו בתכונה הגרמנית הלאומית ‏ שהזכרנו ‏ למעלה, 
שהיה כל אחד ואחר מן הגברים לוחם בעד קיומו להיות עומד ברשות 
עצמו ומתפרנס על דעת עצמו, ודבר זה גרם להתפרדות המשפחה 
הפטריארפלית בזמן קדום מאד, טרם שהספיק השלטון הפטריארכלי להיות 
לשלטון של ירושה "עם זכיות שאינן מוגבלות, והוא שהבוא לידי יצירות 
הברותיות ‏ מיוחדות במינן. 0% 
העדה הקולוניסטית, אשר. היתה למופת לפדרי<החברה של חלק. גדול 
מגרמניה ושל אותם התחומים שבהם התפשט היפוד הגרמני על גבי הקרקע 
הפלוי או שהתישבו עליו גרמנים, וכן גם לֶמדה את כל הקהלות שמקורן 
מקור- פטריארכלי איך להציל שריד של חירות לעצמן ,-הערה הקולונוסטות 
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7-ה הקדה הקהלהש 


| הזאת נתפתחה על ידי זה שיחידים, שחשקה נפשם בעבורה ובעסקים 


חרשים, עזכו יום יום את אגודת ‏ המשפחה הקדמונה ובקשו להם מקומות. 
חרשים מטעבר לגבול 5האַחז בהם,. ערה פזאת צריכה קודם .כל, שמושנ 
,השלום" יתפשט יותר. ויותר--דבר, שנרבר עליו בפרוטרוט על זה במאמר 
הבא, עדת קולוניסטים כזאת לא היתה יכולה להתפתח או להתקיים, אם 
לא שאנודת השלום תתפשט יותר ויותר, ולא רק בין אגודות:משפחות כי 
אם נם כין אותן האגודות כינן לבין עצמן, ולכסוף -נם בין אותן ,המרינות* 
הקטנות: שנוצרו באופן זה, ער שתהיינה לאגודת ממלכה אחת, שבתחלתה 
אינה נוסדת אלא על תנאי:שלום מעטים מאד, נקל להכיר כי הפרוצם הזה 
של ההתאחדות מצא לו מניעים חזקים בסדרי הפרנסה החדשים ובשנויים 
שבאו במקצוע הפרנסה, אותו אופן ‏ של התפשטות שהנומדים היו רגילים בו 
היה לרבר אי אפשר, בשעה שקמו שבטים מקולטרים יותר, שבקשו קביעות 
לעצמם, ואולם התפשטות מקצוע עבודת הארמה, שבעצם לא נתפשטה אלא 
בנונע למקום, באה עד להגבולים, ונשאה את עיניה אל מחוץ להם; ובכן 
אפוא היה מן המוכרח, כי אותם הגבולים, שבעצם לא הוקמו אלא להיות 
למחסה לשבט האחר מפני השני ולמשפחה האחת מפני השנית, היו נפתחים 
מעתה, והדרבר הוה נעשה אפשר רק על ידי בטחון של שלום בין שבם. 
לשבט, בין משפחה למשפחה., 

ואותו ,,השלום" מִלְא אפוא את מקום המחסה ש5 הגבולים, והגבולים-- 
שבעצם לא היו אלא כברת ארץ רחבה ושוממה-נפתחו לכל הבא להאֶתז 
בהם ולבל המבקש פרנסה חדשה בשלום, כפי הנראה הונח כבר במצב זה 
היסוד 5אותה ההשקפה, שאדמת התחומים, שער עתה לא היתה שייכת 5א. 
לוה ולא לזה מן השכנים השנים, תהיה מעתה לנחלה לאותו בן:אדם, 
שהוא המנין והוא הסוכך על אגודת:השלום המאוחדת-כלומר 5קצין האגודה 
או המלך, שבאישיותו נתגשם השלום, ועוד סדרי:<מחשבות אחרים, שכבר 
הזכרנום למעלה, גרמו בלי ספק לדבר הזה , באמת אין האדם בורא חרשות 
אפילו בציורי המחשבה שלו; תמיר הוא מצרף ומרכיב רק את היסודות 
המוכנים או בורא על פי דרך ההיקש, וכך אנו רואים גם עתה שמשמרת 
שר השלום נחשבה לאותה משמרת שהיתה מסורה להפטריארך ורק שהיא 


מקיפה עתה גבולים יותר רחבים, כשם שהפטריארך של המשפחה היה 


חושב ממילא את כל חלק וחלק מן האדמה, שלא בעלוה בעלים אחרים, 
לקנינו הפרטי, כך נפלה גם כל אדמת<התחומים בחלקו של המלך. במדינת 
שוודיה נשתמרה עד היום הזה מפורה בנוגע לדבר הזה, והיא מספרת לנו, 
כ אצילי העם שנתאספו בשנת 1282 באי:הרוח הקדוש אשר אצל שטוקהלם 
נתנו במתנה להמלך מִגְנוּס לְדוּלֶס את כל היערים הגדולים שלא נכבנו ואת 
כל הקרקעות שלא היו להם אדונים ואת כל הנחלים והנהרות, וכן גם את 


חהדהה- = היהי ההק | החדה הרהה 


תולדות משפחת הו:בוו! והתפרדותה . 





כל ההכנסות שכל אלה מביאים *), על אמתת הדבר הזה יש מטערערים,. 
ואולם המסורה כשהיא לעצמה מראה לנו ברור את השקפת העם, ואין שום. 
ספק כי אדמת:הגבולים היתה באופן זה לנחלה להמלכים גם בלי החלטה 
מפורשת , 
בחלק גדול של כברות האדמה האלה, שהשתרעו לא רק על פני 
גבולות המדינה כי אם גם בתוך המרינה עצמה בין האגודות הקיימות וה 
מכבר, השתמשו עתה המלכים, מכיון שהשרות האלה לא הביאו עוד שום 
פירות, לקחת אותם לצרכי עבודת:הקודש, והיו נותנים מהם חלקים גדולים 
בער כופר פדיון נפשם - בתור ,כלי נשמה-ד-- להגמוניות ולבתי*נזירים,. ואולם 
אם כך ואם כך אם נשארה האדמה הזאת ברשות המלכים ואם עברה לרשות 
ה,יד המתה', בשני האופנים האלה יחד נשאו אנשים גרמנים, שחשקה 
נפשם בעסקים חדשים, את עיניהם לתחומים הגדולים והמוקפים האלה, 
שאפשר לעשות בהם את העפקים ההם, והאדונים אשר להם האדמה הזאת 
באו כמובן לעזרתם, טעות נדולה היא ליחם להגמון זה או זה את תנועת 
הקולוניזציה הזאת בראשית יצירתה, גם על ידי מה שהיו. מסמנים על פי 
רוב בכתבים העתיקים את האחוזות ההן בתור אחזת מלך או אחחזה | 
פרנקית יש להוכיח כי התחילה תנועת הקולוניזציה ההיא עוד בזמן יותר | 
קדום, וכאמת מראה 5נו ספר החקים הסכסוני של קרל הגדול,. בי עור , 
המושל החרוץ הזה השתתף בעבודת הקולוניזציה, אנשים שעל פי חקית | 
העם הסכסונים הוצאו מכלל אגודת המגן והשלום, באופן שכל המוצא אותם 
יכול להרנם וכל עון לא ימצא אותו, אותם בקש המלך שיתנום לו, בכדי 
שיוכל להושיבם עם נשיהם ובניהם באיזה מקום בארצו מחוץ לסכסוניה 
,או על הגבול"; בסכסוניה עצמה היו נחשבים אז המוחרמים האלה למתים2), 
צורת החברה בקולוניות כאלה שונה תכלית שנוי מכל צורות החברה 
שחקרנו אותן עד כה, הקולוניה אינה יודעת לא את המשפחה הפטריארכלית | 
ולא את הפטריארך, אמנם מין זכות עליונה. הדומה במקצת לאותה הזכות , 
שהיתה להפטריארך על ארמת העברים, היתה גם כאן לאותו. האיש שנתן 
את האדמה, ואולם תביעותיו וזכיותיו של בעל האדמה הזה היו קְכָועות 
ומסוימות על ידי כתב התקשרות בינו ובין הקולוניסטים, ובכלל רחוק היה 
בעל האדמה יותר מדי מחלקת האדמה, עד כרי שיוכל כפעם בפעם לשנות 
את זכיותיו ולברוא לו זכיות חדשות ככל אשר ימצא לטוב לו, סירה של 
העדה הקולוניסטית היא המשפחה המובדלה, שהיא מקבלת בתור קנין את 
חלקת האדמה המיועדה לה על פי תנאים ידועים שהותנו תחלה בין שני 


--- 





א) עָיי' ר* הס נעשיכטע שוויידענם, ח"א, דף 256. 
כ) ‏ מזנות 80 2321001816) 
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הצדרים חלף התשלומים שהיא משלמת אחת בשנה, אופן התפתחותה של עדה 
כזאת הוא האיפן ההפוך שראינו עד כה; המשפחות המובדלות מתחברות כאן 
לערה אחת, ‏ ואולם סוף סוף תהיה להן למופת המשפחה הקדמונה בסדריה, 
בתור משניח יש להם ,שופםט" או ,שולצע" ונשיא), אשר בכל בחינה - 
חוץ מן העיקרית - הוא דמות דיוקנו הנאמן של הפטריארך, הוא השומר על 
הברית הכרותה, הוא המגין על השלום, ובתחומים הקרובים הוא גם הנוקם 
את נקמת השלום, הנדולה והטובה שבחלקות השרה נתונה לו והוא עובר 
אותה, ואותה הוא מנחיל ביחד עם פקודתו, על פי רוב הוא פטור מכל 
שעבור: וחובה, חוץ מן החובה לצאת אחרי השלים בצבא; ישיבתו היא 
בחצר הגדולה שבחצרות הקולוניה, ואל האולם הגדול שלה מתאכפת כל 
העדה לאספותיה, ויש מקומית שנתונה לו גם הזכות הפטריארכלית לבשל 
את השכר ולטבוח את הבשר ולאפות את הלחם, אבל עם כל זה אין הוא 
בלתי אם ראשון לרבים הדומים לו, ואין הוא יכול להטיל על הצבור שום 


חובה שאינה אמורה בכתב ההתקשרות או שאינה מן ההסכם; אין לו שום 


זכות. עליונה .ע% אדמת האכרים. 
צורה זו של חברה, שאינה פטריארכלית עוד אף על פי שהיא נשענת 
על יסודות פטריארכליים התפשטה הרבה מאר 5% רק על פני הגבולים 


המזרחיים של הארץ, כאשר יחשבו רבים, ‏ כי אם גם בקרב הארץ עצמה, 


כי נם גרמניה בימי הקרולינגים היתה אחוזה ברשת צרה של ארצות:גבולים; 


עם. נגמר. הקולוניזציה הפנימית, . שהשתתפו בה. ביחוד אלופי הכנסיה 


הנוצרית, כסתה רשת כזו נם את המקומות ששם היתה הפתדרות פטריארכלית 
עם צורות חברה. חפשיות, | רצועות | רחבות של קולוניזציה אנו מוצאים 
למשל במדינת וְוְפְלְיָה והם מגיעים ‏ לאורך מחוזות המאין עד 5הרי 
טירינגיה ועד למרינת האגָרן שבארץ ביהם; ולא עוד אלא. שיכולים אנו 


ילשער, כי כל השבט של הפרנקים העליונים מצא. את התפשטותו ביחוד 
על ידי קולוניזציה, 


תולדות הַתְפַּתְחוּת מושג הַמָרִינות : 
ומושג הַמִשְפֶטִים, 
פרק ראשון, 


תולדות התפתחות. מושג. המדינות ומושג המשפטים ,. עיקרי אגודת השלום . 
השלום בתור סיטן ליושר ומשפט ,. מצות הכנסת אורהים , השלום בזמנו של 





הומירוס  .‏ מדינה ועם אצל בני ומנו של הומירוס . בנין החברה באתונה . 
מה זה ,גנפ" ומה זו ,פרטריה"? כיצד נתפתחו הפרטריות ? הפרטריות 
עבודת הקדש , ,חכרים לקרבן" וחגי-קרבנות . הפרטריות מתחברות לפילות , 
ארבע פילות , בעלי עצה ובעלי אסיפה . המדינה הטיריטוריאַלית . התפתחות 
בנין מדינה אצל היהודים , אצל המצריים ,| השלום והאלהים , דיני ממונות 
ודוני נפשות . כיצד נבנית עיר, העיר בתור מגן השלום . ,מקלט" . אוירו 
של מקום משהרר, סוד של המספר שנים עָשר, שתים עשרה ערים , 


מַדֶּה אנו מוצאים אצל הבידואינים שבסוריה וְעָרֶב, אשר תפליא 
אותנו ביחוד על ידי הסתירה שִבָּהּ, על אותו אדם עצמו שמספרים עליו מעשי 
נדיבות גדולים ונפלאים, מספרים באותה שעה גם מעשי עריצות מגונים 
ונוראים, הנוסע, אשר באה עליו השמש מדי נסעו והוא רואה את עצמז 
מוכרח לבקש 15 מחפה בצל קורתם, בודאי מרה תהיה אחריתו, כשבעל: 
הבית ימצא אותו מחוץ לאהל, ואולם כשיגלה לעיני בעל:הבית פתאם 
בתוך האהל, יכול להיות מובטח בו שלא ימנע ממנו כל טוב וכל כבור, 
כיוצא בזה אנו יודעים, שלפעמים מודיע בעל:הבית את אורחו חכה יתירה 
ומשלח אותו עד המדבר--בכדי שיוכל לפשוט אותו שם ערום ולגזול מטנו 
את כל אשר ל%ו, הדבר המנין על האורח פה בתוך הבית פנימה עד יד האש 
שעל גבי הכירה, אם רק בא עד לאותה כירה, הוא ,השלום" או זכות 
קדושת הבית, כשם שנם מן הצר השני הנין 5פנים כח האלהים של הכירה 
הקדושה על הבית ושמר אותו מפני הזר הבא שלא יגע בו לרעה. אבל אותה 
הזכות ואותו השלום פוסקים עם מפתן הבית ועם גבול המשפחה, המדבר 
אשר מחוץ אינו מכיר בזכותו של אורח ואינו יודע אותו השלום. ולכן 
כשבאה ההתפתחות הסוציאלית ויגעה במקזיוע זה, לא ינעה אלא כדי לבקש 
ולמצוא אמצעים, ל5הרחיב אותו השלום מעט מעט על חוג יותר נדו% של 
בני אדם שנתרבו עסקיהם זה עם זה מיום ליום יותר ושבאים זה עם וה 
במגע ומשא, להיות לתועלת לשני הצדדים, את האופן האחד להרחבת אותו 





- אגודת השלום ,. השלום בתור סימן לאשר ומשפט . מצות הכנסת אורחים  .‏ 929 
השלום בזמנו של הוטירוס . 
השלום או אותה .הזכות ראו בזה, שמצאו אמצעים ודרכים למשוך נם את 
הזר לתוך אגודת השלום, כמו שהוכחנו כבר למעלה--ודבר זה הספיק ביחוד 
בנונע לשבטי הנומדים והבידואינים; באופן זה גדלה המשפחה הפטריארכלית 
על ידי מה שינקה מכל השבטים מסביב, ולרגלי גדולתה נעשתה תקיפה כל 
כך,, עד שבגרולתה זו לעצמה כבר ראתה מגן כביר לקיומה ולא היה לה על 
פי רוב שום ‏ צורך עוד לבוא ביחוסי; שלום עם שבטים מחוץ לה. 
6 הרך:אחר של ההתפ זחות הסוציאלית, אשר נתכונן בו עתה, הביא 
לידִי כריתת ברית שלום בין משפחות שכָנות ונתן להן אחדות; רפויה מעט 
מאותה האחדות שבין אברי המשפחות עצמם, אלא שהיא מין אחדות כללית, 
ביחוד. הלכו ההילנים בדרך זו של התקדמות, השאיפה להרחבת גבולות 
השלור אצלם גדולה כל כך, עד שעל פיה היו מבדילים: בין האומות: אומה 
* יש לה נטיה זו כמוהם ואומה זו לא, העמים שמצאו אצלם נטיה זו היו 
בעיניהם אנשי משפט ויושר, ולהפך- ברברים, להתנפל על ברברים כאלה 
בתחבולות מלחמה' ו,לשלול? מהם בקר וצאן, למען מַלא ‏ בהם שנית את 
חצרותיהם של החפשים שנתרוקנו--דבר זה נחשב בעיני אודיסיאום לרבר 
שאינו כלל נגד היושר והצדק *), לעומת זה הוא מתאונן מאד על הקיקלופים, 
אשר. חייהם חיים ,בלי חיק ותורה" והם נחשבים בעיניו לאנשים ,אכזרים 
וחפרי יושר, אשר כל חיק ומשפט לא יעצור בהם", כי בורדים הם כל אחד 
לעצמו ,באין אספות גלויות?, ‏ והם יושבים 
בְּמְעָרות צ' ורים, ואיש איש ישפוט אֶתִדִבְנִיו. ונשיו 
כּכָל אַשר לה עלהרוחו, ולא ישִים אֶת-לְבּו לְאַחָרִים:. 
הומירום מסמן בזה היטב. את חיי איתה המשפחה הפטריארכלית של רועי 
הבקר, בשעה שאין להם עוד עבודת<האדמה, והם חיים בלי אגודה של:שלום, 
שהתנאי העיקרי שלה הוא. ,האספה", וכן נם הוא מַראה לנו בוה את 
התוצאות הסוציאליות של ברבריות כזו, לעומת אותם ,הברברים בלי מוסר? 
הוא מעביר לפנינו את אלה,. ,העובדים לאלהים" ומקיימים את ,הכנפת? 
האורחים הקדושה""), הכנסת אורחים וכריתת שלום הם מן הדברים שהאלהים 
מגינים עליה, לכ ה הם, האלהים אוהבים את השלום ושונאים את הפכו : 
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א) אודוסיאה כ"ד, שנ"ז וגז". 
ב שם מ ירס" : ק"י. וכר' ;: ספ" , 
ג) שם / תקע"ה ; ועו" גם ט' קע"ה, ‏ ד שם ו"ך, פ"ג. 
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200 תולרות התפתחות מושג המדינות ‏ גמושג המשפטים . 
וגם אצל הירודוט מוצאים אנו השקפה זו*), על שבטי הסקיתים האוכלים 
בשר ארם הוא אומר, כי' הם העם הפרא מכל העמים, יען כי אינם מאמינים 
ב, יושר", ותחת זה הוא מנַשא עד לשחקים את הקדושה של הכנסת אורחים, 
ובאמת אנו *רואים כי חבתם של שבטי ההילינים להכנסת אורחים היתח קו 
בולט מאד בתכונתם, עד שאָנו מוצאים אצלם, כי ערים שלמות, שהיו 
רחוקות זו מזו מאד או שימים הפרידו ביניהן ולא יכלו לכרות זו עם זו ברית 
השלום באותו אופן שעלינו עוד להזכירו במה שיבוא, קמו והתחברו זו עם 
זו על ידי מה שהכניסו את אורחיהן זו אצל זו בשלום, וראוי להטעים פה 
ביחוד. את הדבר ‏ הגדול הזה: בשעה שהימים שלנו לא נכנסו בגדר השלום 
כל והאנשים שנשברה ספינתם בים לא מצאו שום חנינה עוד באחרית ימי 
הדורות התיבונים, בשעה זו נראה כי היוָנים אינם יודעים את המצב הזה או 
את הדומה לזה אפילו מן המסורה, ובכלל זה מכניפם הירודוט) גם את 
המצריים , | 

והנה באופן מתאים עם כל הדברים האלה נמצא, שנם בארץ יון 
העתיקה נתפתחו המדינות היותר חשובות רק על יסור אגודות השלום, ציור 
נאמן ופשוט מאד של היחוסים האלה עוד מוצאים אנו בממלכת הפיאקים 
ואצל יושבי איתקה, לפי מה שמציירם לנו הומירום, אנשי ממלכה זו היו 
מתחלקים לשתים עשרה אגודות:משפחות, ובראש. כל אנודה עומר , שר" בתור 
שופט, למשפחות עתיקות פשוטות אין אנו יכולים לחשוב את האגודות האלה, 
שהרי אז היינו מוכרחים להניח כי ,,השרים" האלה הם הפטריארכים, ובנונע 
לפטריארכים היתה זרה מאד אותה ההטעמה, שהעמידו אותם ,לעשות משפט 
ווושר", כמו כן היינו מוצאים זרות בזה , שאנשים אשר כבר הגיעו בהתפתחותם 
לידי מררגה נבוהה למדי לפי ערך, ממנים את הפטריארכים של המשפחות 
שלהם על ידי בחירות ; וכל זה יובן לנו באופן יותר מוב, כשנניח שה, שרים" 
האלה היו כעין הקצינים הצפוניים, שהיו קכוּצים אחרים וקטנים של משפחות 
עתיקות מתחכרים לאגודה אחת והאגורה היתה מִמָנָה עליה קצין, שמשמרתו 
היתה. כעין משמרתו של הפטריארך. בתור ,עם" מסמן הומירום את 
החכברים של אותן האגודות שנתחברו, והעם הזה בוחר לו אותי השופט או 
השר ; ואולם מובן מאליו כי אותם השרים מצדם מתאמצים, שאותה הבחירה 
החזור תמיד אליהם ואל ביתם, כלומר: מתאמצים הם שפקודתם תהיה סוף 
סוף לפקודה העוברת בירושה, ברור כי רק לצר זה מכוּן אודיסיאזס החכם, 
בשעה שהוא נותן להם את ברכתו, כי כל אחד מהם ישאיר לבניו אחריו 
את עשרו ואת ,הגדוּלה, אשר נתן 15 העם", והנה שנים עשר שרי הבחירה 


א) הירהדיט ה, קיר ב קד ל ביא 
בי שם בי לכ ה 
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האלה הם הם אנשי ,האסיפ ה"- אותה האסיפה, שהיא הפימן היותר מוכהק 
למרינה מקולטרת במובנו של הומירום וזמנו, ממעל לאותו הועד ובתור 
ראש לו עומד המלך, והוא ראש ומנהיג לאגודה של שנים עשר שבטים 
או עדות קטנים. כך %כל:הפחות היו מציירים להם באותו זמן את מהותה 
של מדינה קטנה*), וגם מדינתו של אודיפיאום לא היתה שונה מזו, 
נם פה אנו מוצאים על האיים ,שרים" של אגודות, אשר את מספרן ‏ הנכון 
לא הודיעה האודיסיאה, השרים האלה יחדו הם ,האסיפה", והם בוחרים 
להם את המלך, המקור להכנפותיו של המלך הן הנדבות שהמשפחות נותנות 
5ו, מלבר זה הוא סועד מעת לעת אצל האחר או השני, ,כּי קרוא הוא 
לְכַלֶם" 2), בתור שומר השלום הוא נעשה על פי רוב לשופט בקרב העם, 
ואולם שלמונו בתור מפקד מוגבל מאד על ידי השרים, גם הוא מתאמץ 
מאד להסיב את פני הדברים, שהמלוכה תשאר לו ולביתוו, ואולם עדיין לא 
הגיעו הרברים לידי כך שתהא המלוכה לדבר של ירושה; העם יודע. עדיין 
יותר מדי את השתלשלותה של אותה המדינה הצעירה. וּפלס אַתּינָה עוד 
תהיה להם לאלהים המנין עליהם. כשבצע אודיסיאום את מעשה נקמתו, 
ל 
בו וָהָעַם חַרְשָה פלס אֶתִדבָרִית הָאַגְדָה'ג), 

והנה אם רוצים אנו להקדים קצת את המאוחר ולערוך פה את סררי 
החברהה האלה לעומת סדרי החברה שבאתונה, אז עלינו להחליט תחלה 
את הדבר, אם אנודה זו שבראשה עמד ,שר", היתה מין ג ג םס (נגיניאה, 
והוא כעין השבט בעברית) או מין 5 רְטַרְיִה (שהיא בעין הַמַּטה בעברית), 
לפי דעהנו יותר נכון, שהיתה מין פרטריה. באתונה מקבל הציור ‏ לעינינו 
שלימות כלפי מטה, על ידי מה שנם שם היה עוד להגנס כח:חיים למדי, 
ואולם כלפי מעלה היה משתלם יום יום על ידי הרכבות חדשות של יצירות 
חברותיות, אתונה היא העיר אשר היתה לה אצילות של גנטות אמתית, 
יען כי יושביה היותר קדמונים היו באמת גְנְטִים בתור משפחות עתיקות 
פטריארכליות, הגם במדה מצומצמה, והאורגניזציה היותר קדמונה הזאת 
נתקיימה. ביחד עם האורגניזציות המאוחרות שנבראו אחר כך, ‏ כשקמי בזמן 
מאוחר קולוניסטים בארץ נִבֶר ויסדו שם אגודת של שלום כאלה, אז חסרה 
על פי רוב בקרב האגודות האלה אותה המפלנה התחתונה של הגנם, או 
שהחויקו בה רק משפחות בודרדות להיות להן למשמרת, משום שזה היה 

א) אוריפיאה ז', ק": וגו" ; ה'; מ"ב, שצ"א, 

ב) שס י"א, קפ"י. 

י ג) שם כ"ד, תפ"א; תקמ"ה , 
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מטבע הענין, שלא יצאה מעולם גְנס בתור ערה שלמה לארץ נכריה לבנות. 
שם קולו ניות, או לכל:הפחות יקרה כדבר הוה רק במקרים יוצאים מן הכלל, 
ולא עור אלא שהיה להפך, כי קולוניזציה כזו' לפי טבעה היתה הורסת: 
ומפרידה את הגנס בדרך הליכה, ובמקום הישוב החדש 5א יכלה עודי 
לחזור ולבנותה, לעומת זה ברור שהמשפהות הנבדלות האלה היו מתחברות. 
כאן מיד לְפרטריה של ערה, וגם אלה, שמשום פרנסתם יצאו ובאו עד- 
לעדה של גְנטים, לא יקומו פה שנית בתור ננטים, כי' אם בתור נבדלים 
מתוך איזו: גנס, כמו שתנאי הפרנסה מחייבים, ‏ ואולם במדה שמקום כמר 
אתונה יהיה לכח מושך למשוך אליו מסביב אנשים מבקשים פרנסה, במדה 
זו יתרבה מספר המשפחות שאינן גְנְטִילִיית הבאות להָאֶחז על יד המשפחות 
העיקריות של הגנטים שנאחזו פה זה כבר ושבאו על פי דוב אל המקום 
הזה מן הגבולים הפתוחים אשר היו ברשותם, וכזאת נכדלו' הנספחים האלה: 
מן העיקריים, - - לא היה להם אותו המשען של אחוזות וקרקעות 
במקומות הגבול, ושנית חסרה להם אותה המפלגה'התחתונה ש% הגנס 7 
הסרה גם אותה המסורה ל של משפחות עתיקות, | 
ואולם את ההפך מכל אלה אנו מוצאים אצל הגנם האתונית. 
הגנס הזאת כוללת - מה שמונח במושג המשפחה העתיקה -- מספר נדול או 
קטן של משפחות מובדלות, אשר בראשן עומד ה א רְכון שהוא היורש את. 
משמרת הפטריארך, אם הוא ממונה על ידי בחירה או מקכל את משמרתו 
בירושה באמת--דבר זה לא הוברר עדיין יפה, ואולם נוטים אנחנו לדעת. 
אן*), כי היו מחזיקים בבחירות, ראשית לכל מקביל רבר זה יותר 
לת בצה של היונים בכלל, שהרי גם את משמרות הכהנים היו מחלקים: 
הרבה פעמים על ידי בחירות, וזאת שנית אלמלי חיתה משמרת הארכון 
דבר הבא בירושה, היתה מתפתחת בהכרח גם באתונה אצילות פמריארכלית: 
שהיתה. עומרת למעלה מן האצילות של הגנטים -- ושרידי סימנים של אצילות: 
כזאת. אין אנו מוצאים' בהיסטוריה, אדרבא קו בולט הוא בהתפתחות החכרה 
היונית, ‏ בניגור להתפתחותה של החברה האַסִיית והפלווית, שבשעה שהותרה 
שותפות הרכוש של הגנס, ‏ 5א נתפתח שלטון פטריארכלית ‏ הבא בירושה 
ולא היה שלסון זה ליורשו האחד של אותו הרכוש, ומתאים עם זה נם 
מה שהוכיח לנו גראָט, כי עד לזמנו של סילון היה רכושה של משפחה 
בודדת שמתו כל חבריה עובר בירושה לכל חברי הגנטים; לפי המקובל' 
אצל הכלווים, ובמדה ידרועה גם' אצל הגרמנים, לא היתה ירושה כזו עוברת: 
לשום אדם אלא לידי הפטריארך, שהוא הארכון, מימָות פולון ואילך היה 
נהוג מנהג וה של ירושה נגם כשהמת לא השאיר אהריו צואָה בפירוש, כמר 


? <) : ₪ 0 
א) 5' קָנכעלפ בספו הג"ל, דךףּ 64. 
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פיצר נתפתחו הפרטריות ? הפרטריות ועבודת הקדש *חברים לקרבן".וחגי-קרבנות. = 299 
כן יש לשער שהיו עור נם גנטים בודדים עם שרידי רכוש 8 
השליטו על הרכוש הזה את הארכון, : 

כל גנס היו לה בית:מקדש ובית:קברות בפני עצמה וחגים משותפים. 
גושא עבודת: וקודש, האלהים המיוחד של המשפחה, היה נם כאן, כמו 
שהיה בכל מקום, ,האדם הראשון" או הראשון בכלל, שהוא אביה הראשון. 
של כל המשפחה, ומובן ‏ מאליו כי הדבר הזה אינו אלא כפל:ענין . במלים 
שונות: ובעיקרו הוא אותו הדבר, שחכמי התיאולוגיה שלנו רגילים לפי עניות 
דעתם להתפלא עליו כל כך, במצאם כי כל: אחת מן המשפחות ההן. יוצאות 
יחמיר מחלצי ‏ אחר האליםן וכאמת:יש מקום להתפלא, אם נניח כי כ5: 
מושגי האלהות: אינם אלא סמלי מושנים של רוח וסערה, כמו שהם חושבים, 
והנה אותה האלחות של השבט היתה אחרי כן, כמוכן, גם להטומם (אית, 
כתובת קעקע) של השבט, וגם היונים, אף על פי שלא החזיקו עוד במנהג 
הטומם להיות לאות חִתום בבשרם, החזיקו לכל+הפחות במנהג השם המשותף, 
ישם. אחד דומה לכל אחד ואחדר מאנשי השבט, שהוא היה אצלם כעין 
טוטם, והשם הזה היה לאות לכל אחד מהם על התיחְשותו אל השבט, מכיון : 
שהיתה הגנס האתונית מיוסדת על יסודות פטריארכליים, 5כן מובן מאליו 
כי הנשואים אצלה היו נשואי אַקסוגימה (נשואי:חוץ); רק במקרים יוצאים 
מן הבל5, למשל אם כל רכושה של משפחה בודרת היה נמצא בידה של 
בת יחידה. אשר נשארה לבדה אחרי אבותיה, ‏ היו משיאים אותה נשואי 
אנדונמִיָה (נשואי:בית), בכדי שישאר הרכוש ביד הגנס, אבל כשהיו הדברים 
כשורה, היתה הנערה נשאת רק לאחד מכני גנס אחרת, ועל פי כל חומרה 
של זכות האב היתה מתיחשת אז לאותה גנס, ובנוגע להתיחשותם ש5 
הבנים היו חולכים רק אחרי האב, | 

והנה אם לא נשניח כלל אל: יתור הסבות, שהכריחו לכל:הפחות 
את הגנטות הקרובות ו לזו לבָּקש שלום ןו עם זו, וכן לא נשגיח אל 
הגורמים הרבים שהכריחו אותן לבוא זוי עם זו במגע ומשא של מסחר 
וחילופים או של הגורמים שהביא אותן ליָדי כריתת ברית בנוגע למנן ומחסה 
ישל זרועי השדה ופרי האדמה ששני הצדדים מחויבים עליהם, אז נמצא כי. 
נשואי:החוץ כשהם לעצמם כבר היו סבה מספיקה להכריח את. המשפחות 
היושבות זו אֶצל זו לכרות ביניהן ברית של אגודת:חתון, מאחרי שהמשפחות 
האלה הִיו. מחוברות אל הקרקע לרגלי עבורת הארמה שלהן ולא היו יכולות 
לנטות עוד מפני המלחמות התמידיות והנקמות הנצחיות שאותם הנשואים 
היו מביאים עמהם בהכרח,. הנשואים היו תמיד נשואים של גזל, כי כך 
מעידים לנו שרידי מנהנים רבים. שנותרו עוד, ומן הצורך היה שתתחזק 
| זותר ויותר הנטיה לעשות שלום אחרי נשואים כאלה, ונטיה זו כשהיא . 
לעצמה כבר הספיקה לי מבע הענין 5ברוא מצב של התפשרות, אגודות 
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שלום כאֶלה, שנופדו בודאי תחלה לתכלית חתוּן ומסחר בין אתָדית | מך 
הננטות השכנות, נקראו על אדמת אתונה ,5 הטריות", והעומדים זה עם. 
זה בקישורי אגודה זו של מדרגה שניה נקראו פרטורים, | 
בשעה שהחויקרים גראָט וניבוהר, שאינם בקיאים במושגי המשפחה 
הפטריארכלית, חושבים את הגנפ לחבור מלאכותי של משפחות ולרנלי. זה: 
אינם יכולים לבאר להם רבים מן החזיונות, בשעה זו אין מאָרנאן ‏ מכיר 
יפה בטיב הקו המבדיל , שמשכה זכות:האב בין סדרי:חיים אמריקניים וּבין 
סדרי<חיים היליניים, על ידי כך הוא טועה לחשוב את הפרטריה לצורת:האם 
של הגנטות הבודדות ולהביא אותן לידי יחוסי קורבה והתיחשות זו עם זו, 
שבאמת אי אפשר כל5 שהיו במציאות, אי אפשר כלל שהיו יחופי קורבה 
כאלה בתחלה במציאות, כי באופן זה לא היה שום יפוד ושום טעם לנשואי: 
החוץ בין הגנטות, שמציאותם ברורה כל כך; וגם אי אפשר ליחופי קורבה. 
כאלה שיהיו נכראים על ידי חיתון, כי הקורבה נחשבה אצל היונים רק עוד 
מצד האב, והאשה בכניסתה לביתו של בעלה סַלקה את עצמה מכל קדשיה 
ויחוסיה שהיו לה לפנים, לעומת זה ברור כי לרגלי החיתון בהמשך כמה 
דורות ולרגלי האינטרסים המשותפים שבאו עם התפשטות השלום נתפתחה 
מין אחוה וריעות בין המשפחות של הפרטריה במדה נדולה, ונוסף על זה 
שנם הפרטריה מצדה היתה בוחרת לה אותם סדרי:החברה, שאצל הננם 
נתפתחו מאליהם, משום שבכל5 5א היתה שום דוגמא אחרת של סדרי:חכרה 
וסדרי:חיים בעולם, ועם פררי:החיים האלה היתה קשורה בהכרח נם עבודת+ 
אלהים משותפת לכל האגודה, לרגלי הקשר האמיץ, המקשר בכל מקום את. 
סררי<החברה עם עבודת:הקודש, משום שהחברה יכולה לקבל רק משם את 
הסמיכות העליונה הררושה לה לחיזוק הברית שלה, מן המוכרח היה , 
שהפרטירים יהיו גם ,חכרים לקרבן* - אורגיאונים --*) והני<הקרבנות שלהם-- 
אַ*טוּריות - יהיו חגים משותפים, כמו כן היה מן המוכרח, שאלהי האגודה-- 
אם ציים ואם אפולון פרטריוּם - יהיה לאלהי הפרטריה באותו מובן, היחירי 
והאפשרי, שכל אנודה מבינה והבינה מעולם את נושא האלהות שלה: בתור 
מיִסְדֶה ואביה הראשון, אמת כי באופן זה נכנסה גם חברת הפרטריות לתוך 
קורבה מיתולוגית, ואולם עם המאורעות ההיסטוריים אין לזה שום עסק, 
והנה החובות שהיו מוטלות על כל יחיד ויחיד מן האגודה יצאו כלם: 
מתוך המושג של התפשטות השלום, כלם היו מוכרחים לחשוב את כל קנין 
וכל רכוש שבתוך האגודה לדבר קדוש, אשר כל הנוגע בו 5א יְנּקֶה, וכלם 
היו ע-בים זה בזה על כל קנין וכל רכוש, אם לפנים היתה החובה מוטלת 
רק על חברי המשפחה, להנקם את נקמת שלומם של חביריו מן המפיר אותו,. 








א)עיי' וואפפמוט בפפרו הנ"ל, ה"א, רף 235 ולהלן, 
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הנה התפשטה עתה החובה הזאת :על כל הפרמטורים, ומכיון שתחה לרדוף 
את החוטא כל איש ואיש ביחוד ולעשות בו איש איש ככל אשר יהיה עם 
לבו, כאשר נהגו לפנים, בא עתה המנהג לדין על הדבר על ידי הסכם 
של חברי השלום, כלומר ללכת בדרך , המשפט", לכן נשתנתה אותה החובה 
והיתה לחובה , לענוש במשפט את מפיר השלום, אמנם קל להבין, מדוע 
נדחתה הגנם באופן זה מעט מעט לאחור מכל המעשים הנונעום לצרכי 
הצבור, ‏ ואת מקומה לקחה הפרטריה, הפרטריה היא שנטלה עתה לתוך רשותה 
את הילדים הולודים ואת הנערים שהגיעו לבגרות והכניסה אותם ברוב פאר 
והדר בִבַּריתה של האנודה, בעיקרו של דבר עמד עתה ראש הפרטריה, 
הפרטריארכום, על אותה מדרגת האורגניזציה שעמד עליה אותו ,מלך* 
איתקה בשעתו; ואולם נדולתו, כפי הנראה, לא הגיעה עוד לגדולתו של 
זה, משום שבין, כך וכך נתפתחה האורגניזציה עוד יותר ועברה נם ממנו 
ומעלה, רק האורגניזציה העליונה הזאת אשמה בזה, כנראה, שמספר 
הגָנטות בקרב כל פרטריה באתונה היה שלשים בדיוק, קרוב הדבר לאמת, 
שנם אכיפות של הפרטריות המחוברות היו עוד, אשר בהן היה לראשי 
הגנטות הבודדים רוב דעות, מכיון שעל ידי כך היתה כל פרטריה יכולה 
להפסיד לרגלי מיעוט הדעות שלה, לכן מצאה בחלוקת הגנטות למשפתות 
בודדרות אמצעי טוב מאד, להנדיל גם את מספרה של גנטות ודעות על 
הפרטריות השכנות, רק באופן זה יכולים אנחנו לבאר 5נו בכלל את מהותם 
של אותם המספרים המדויקים החוזרים כפעם בפעם, 

כשנתפתחו אותם עסקי הכלכלה הבאים לרגלי ישיבה קבועה , מן 
המוכרח היה שתקרבנה גם הפרטריות זו לזו יותר ותגענה בינן לבין: עצמן 
לאותו מצב, שהגיעו אליו בתקופה שלפני ההיסטוריה הגנטות, אחרי שעברו 
כפי הנראה נם הן מן המרעה לעבודת האדמה, שלש שלש פרטריות. היו 
לאגודה של פִּילִי, שהוא מין שבט או פלונה, מכיון שיסידה ותכליתה של 
פלוגה כזו רומים המיד, לכן רק חזיון טבעי הוא, שהאורגניזציה החרשה 
נעשית תמיד בדמותה של הקודמת, גם הפילות, שנתפתחו באופן טבעי בזה 
ומספרן הגיע באתונה עד ארבע, היה לכל אחת מהן אלהים משותף לכל 
חברי האגודה, אשר אותו עבדו והוא היה להן 5%מגן, ארבעת האלהים האלה-- 
נילִיאון, אגיקירום, = אַרְגִדֶּם = והפָלֶם *)--הם הָפּילופטורים, | כלומר ,אבות 
השבט", ולכן במובן הטוטם שהזכרנו למעלה הם גם הָאָפּנִימִים, כלומר 
,קוראי השם" של השבטים, שהשבטים נקראים בשמותם. והנה מלבד אגודות 
המשפחות האלה ישבו באטיקה. גם גרים רבים בני עמים זרים, כמו למש5 
הפיניקים; אפשר שננינוד לאותם הגרים נקראו ארבע הפילות האלה עוד 


' א) הירודוט ה', ם". 








== 


6 תולדות התפתחות. מושג' המדינות. ומושג המשפטים , 








קודם שהיו לאהדות פוליטית בשם אחד-ואולי רק שם אַתנוגראפי--והשם הזה 
הוא אותו השם יוניים שקראו להם, שהרי מסמן הירודוט נם. את חני; 
הקרבנות - אותן האַפטוּריות האמורות למעלה-- בתור חגים ייניים ביחוד *): 
ואם האָפּנִימַיָה (קריאת:השם) מניחה שוב שהיה לפנים לאותו השבט איזה 
גבור או אָב ששמו יון, אז מן המוכרח הוא שאותם ארבעת הפילופטורים 
והיו לבניו, ובאופן זה יקום לעינינו סדר;יוחסין המראה את ההפך ממה 
שאירע. באמת לפי טבעו של הדבר; ואולם המשל האהד הזה הוא מפוםי 
בגוגע לאופן כתיבת כל ההיסטוריה בימים הקדמונים ואותה ההשקפה 
המוטעת, שנם בימינו אינם יכולים עוד להסתלק ממנה .לגמרי, והנה אותה 
,האסיפה", שראינו אצל הפרטריה, חוזרת ונראית פה לעינינו גם אצל הפילי, 
ולא עוד אלא שהיא חוזרת בצורה כפולה, הראש, שיכולים אנו לקרוא 5ו 
,מלך", כל זמן שמשמרת עבודת:הקודש ומשמרת השופט ומשמרת ההנהגה 
מסורות בידו, קורא לראשי המשפחה לבוא אל ,הועד", וכל הגברים 
נתקבלו לתוך האגודה משתתפים בההחלטה, הראשונים נקראים בעלי עצה 
יה ביונית (נזכר גם בתלמוד), והאחרונים בעלי אסיפה או ,אגורה" 
ביונית (נזכר גם כן בתלמוד). מכיון שבל פילי היו לה השעים גנטות, לכן 
יוצא מזה, שבראשונה היו נם בתוך כל בולי תשעים ראשי משפחות, באיזה 
אופן נתפרדו ונתחלקו אחר כך המשמרות של כל ,מלך" (בסיליאום), ובתוכם 
נם. מלכי אותן הפילות היוניות-דבר זה כבר ראינו במקום אחר, ואולם 
מה שאומרים קצת, כי הפילות האלה לא היו אלא כתות חברותיות-- דבר 
זה אינו אלא מליצה בעלמא, 
והנה גם את הצעד שלאחר;זה לתכלית יָסוּד מדינה מאוחדת אין אנו 
יכולים לצייר לנו באופן אחר אלא באותו אופן שעל פיו נעשו היסודים עד 
כאן: ארבע הפילות השכנות ברתו ברית זו עם זו, את הצעד האחרון הזה 
לתכלית יָסוּדר המדינה מיחסת האגדה לתיזיאום, ואולם אם נצא בעקבות 
אנדה זו, או עלינו להחלים כי עם כריתת הברית של ארבע הפילות 5א 
נגמרה עוד מלאכת יפוד המדינה, מנקודת:ההשקפה שיש לנו היום בנונע 
למדינות, אין אנו יכולים לצייר לנו מדינה אלא על יסור של ארץ ידועה, 
ואולם אותה המדינה העתיקה לא היתה ארץ עם יושבים, כי אם שיטת: 
קבוצים שונים של יושבים שאינם תלוים בארץ, ועמהם יחר ישבו גם אנשים. 
אחרים, שלא היו שייכים לשום אחד מאותם הקבוצים, ולא יכלו. נם 5 
להכּנם לפי רצונם לתוכם, משום שאותם הקבוצים היו מיופדים על קרבת. 
משפחה, ולכל:הפחות לא היו להם שווי:זכיות עמהם, אלא אם כן באה אחת 
הגנטות ,וקבלה" אותם ,בתור בנים", ורבר זה היה בכל אופן מן הדברים 


א) הירודוט א', קמ"ו, 
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שאינם מצוים, כי על ידי קכלה כזו היו נותנים במתנה לאנשים זרים זכיות 
ויתרונות רבים, 
| לפי מבע הענין היה מצכם של אותם הזרים גרוע הרבה מאר לעומת 
מצבם של אנשי אנודות המשפחות, כי. בשעה שהמשפחות. היו מבצרים 
לעצמם' בעדם ובעד רכושם את השלום ואת הבטיחות מיום ליום יותר על 
ידי מה שהתחברותן הלכה וגדלה והתרחבה מיום ליום יותר , בשעה זו עמדו 
אותם האנשים שאינם מן הגנטות מחוץ לברית השלום ומחוץ 5כל בטיחות 
והיו נשענים רק על ההגנה המועטת שהיו מנינים על נפשם בעצמם ועל מה 
ששכניהם היו מוותרים להם מרצונם הטוב, ולכן לא יפלא כלל אם נמצא, 
כי הנספחים ‏ האלה - המיטוקים--יכלו להתענג על השלום רק אז, כשאחד 
הגנטים נתן להם בחסרו את תסותו, כך נהפכה מדינה גנטילית: למדינה 
טיריטוריאלית , ואת הדבר הזה מיחפת האגדה לפרסיאום, בעשותה אותו ליוצר 
אותם היחופים המקובלים שבין האזרחים ובין חברי:המגן, ולכן מיחסים לו גם את 
התלוקה, שחלק' את העם <אִיפטרְידים (אצילים), גיאומורים (בעלי נכסים) 
ודימִיאורגים (אנשי עם), להראשונים היו נתונות כל הפקודות וכל הכהונות-- 
"דבר זח מובן מאליו; כי רק הם היו כל עיקרה של המדינה הגנטלית 
הקדמונה, וכל הפועלים ועוברי הארמה שלא היו מן הגנטות נתקבלו בתוכם 
רק בתור חברי<מגן, כך נתפתחה אצילות הגנטים האתונית, 

כל המלחמות הגדולות בדבר סדרי הממשלה, שנלחמו עליהם מאז 
זמעולם באתונה וברומא ובמאות מדינות קטנות מהן, 5א בא ל5עולם אלא 
לרנלי אותו הניגוד, שנתפתח מאליו ושחפצו בכל אופן לבער אחריו, כי 
בשעה שהמרינה ההיסטורית נתפתחה בדרך התחברות המשפחות, באה 
הקולטורה או ההתקדמות ועשתה את המדינה הטיריטוריאלית לצורך, והצזיך 
הזה הלך ונתרחב מיום ליום יותר במרה שנתרבו עפקי הכלכלה השונים ובמדה 
שהפרנסות נעשו משונות ומרבות אצל בני האדם יותר ויותר, בי כל זה 
היה מגדיל אותה השאיפה להרום את המשפחה העתיקה, שאנו מוצאים אצ 
היוָנים והגרמנים במדה בולטת כל כך, ואולם במדה שבעלי אותם העסקים 
והפרנסות החרשים הצליחו, במדה זו נתרבו האמצעים, שבכחם יכלו אותם 
הנספהים להכריח את הממשלה להפוך את המדינה למדינה טיריטוריאלית , 
כלומר ,שהמדינה תהפך ותהיה לאגורת:שלום באופן ישר, בלי אותן המדרנות 
התיכונות שנעשו היסטוריות, ותתן גם להם בלי שום אמצעי את השלום 
ולא יהיו עוד תלוים בחסות:השלום של האגודות ההיסטוריות. זהו בקצרה כ5 
עיקרן של ,המלחמות בדבר סדרי הממשלה", הלוקחות מקום חשוב כל כך 
במאורעות ההיפטוריה, 

ברור הדכר כי השאיפות האלה הצליחו רק כמדה שנוכתו גם 
האִיפַמרִירים, כי טובת המדינה שואלת אותם היפודות החדשים: על פי רוכ 





208 תולדות התפתחות מושג המדינות ומושג המשפטים . 
נתפתחו החדשות במקצוע זה וק בשעת הדחק של צרכי ממונות. כך למשל 
נבראו אותן ארבעים ושמונה ,הַנויקרריית" (מחוזות של שלטון)., בכדי שיהיה 
מוצא לכסף לבנין אניות --וזוהי החלוקה הראשונה שנחלק העם כל לפי מקומות 
מושבותיו,. אחר כך באה החלוקה של סולון, שחלק את אנשי חפילות 5פי 
קרקעותיהם והכנסותיהם של אלו, ולבפוף באה אותה ההריסה, שהרסה את 
ההנהגה הגנטילית והקימה תחתה את האורגניזציה הטיריטוריאלית שנכבראה 
על ידיי קליסתנס, 

דרך דומה פ5זו בהתפתחות המדינה הלכו על פי רוב גם הקולוניות. 
היוניות, שהיו מיסדות קהלות בדונמתן של הפרטריות תחת ממשלת מ"כים*) 
והיו מאחדות את הקהלות האלה לאגודת:שלום אחת, ואולם ההתחברות של 
אנודת:שלום כזו. היתה רפויה מאר ולא ניכרה אלא על ידי מה שהיו להם קדשי; 
ברית משותפים, כשחפצו הפרסיים להשען על היוניים באסיה הקטנה, היתה 
ראשית מעשיהם, שהכריחו אותם ,לכרות ברית ביניהם, אשר יעמדו איש 
לנוכח אחיו במשפט ובצדקה ולא ינזול איש מאשר לאחיו ולא ישלול ממנו 
שלל,,, והיתה להם כזאת ברית:שלום""), 

הקורא החפשי ממשפטים קדומים, אשר יקרא בשום לב את הספר 
,שופטים" ואת ספרי ,שמואל", ימצא כי גם אחדותו של עם היהודים לא 
נתפתחה אלא על ידי הרכבה כזו, ולא יטעו אותנו סדרי:היוחסין העולים 
לפנינו בלי שום חציצה, מאחרי שכבר ידעני, כי הם נבראים לפעמים על ירי" 
איזה הכרח בזמן מאוחר הרבה, ההברל הוא רק בזה, שבמרינת אטיקה, עד 
כמה שאנו יכולום: ל5הביט לאחור על המאורעות, היו המיטוקים, שהזכרנו' 
למעלה, אותו חלק העם שבא מן החוץ והלך ונתרבה והתישב שם, תהת אשר' 
בארץ הערביים ובארץ כנען ובסוריה היו תחלה השבטים שנתאגדו אותו 
היסור המתנועע ביחופו לאזרחי הארץ שהיו אחרי כן בבחינת ,חברי מנן". 

נם את העם המצרי- ולו גם לא תהיה 5נו שום ראיה אחרת לזה חוץ 
ממה שאנו מוצאים בעכודת קדשם ובשפתם--אין אנו יכולים בשום אופן 
לחשוב לחטיבה אחת מראשית קדמותו, שרק לרגלי ,חלוקה פוליטית* 
נתחלק בהמשך הזמן לשבטי מחוזות שונים עם בתי מקדש מיוחדים, ברור 
כי נם פה היתה תחלה הרכבה של שבטים למחוזותיהם השונים, שלכל 
אחד היה מלך<בהן--זהו הנומרך שבתקופה המאוחרת-, מאחרי שריבור 
האלילים השונים במהוז אחד מעיד על מיני אגודות פרטריות שהיו פה 
לפנים, מתוך השבטים נתפתחו מעט מעט קכוצי אגודות יותר גדולים, 
שהתישבו ביחוד, כפי הנראה, בערי המרכז כמו הליופולים, - במצרית אנו, 
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ה מוד ‏ התיכון ישהוא. מעיד :על מין מרכז--מוף, צוען : ונא:אמון , התאחדית 
ה:בוצים האלה למרינה אחת יצאה לפועל רק בזמן מאוחר הרבה, בתקופה. 
ההיסטורית , | 

וגם תולדות ההתפתחות של החברה הרומית דומות בעיקרן לתולדות 
ההתפתחות של החברה היונית, אם כי בפרטים רבים הן שונות מאד, ואולם 
ברומא מוצאים אנו כי המשפחות העתיקות היו גדולות ועצומות הרבה מאותן 
שביו|- לפי האנדה העמירה ה:נסם של אנשי בית פביוס במלחמה כנגר 
הוּיים 306 איש--; בהתאמה לזה מן המוכרח הוא שהיו גם אחוזותיהם של 
אלו נדולות הרבה בתחלתן והיו רחוקות זו מזו ביחופיהן אחת לחברתה .. 
תנאי המקום היו מחייבים התפשטות כזו, מאחרי שנם התשמיש באדמה- 
הזיתים והיין חסרו ליושבי איטליה העתיקה לגמרי--היה דל ומצומצם מאד. 
סדרי הבלכלה, שהיו מיוסדרים בעיקרם על מרעה הבקר, והתפשטות המשפחות. 
יותר ויותר הם שגרמו, שהתאגדות המשפחות לא נתפתחה ולא היתה לקהלה 
עיָרוניות במהירות זו שנעשו דברים. אלו באטיקה, אגדות ומסורות שונות 
מספרות לנו הרבה על רדבר אופן זה של התפתחות המדינה הרומית ועל 
דבר אותה התחברות של אגודות של שלום ועל דבר אוהם החבוים- 
לקרבנות מקהב המשפחות הנפוצות על פני כל הארץ. וגם פה אין עלינו 
לתת להמעות אותנו על ידי סדרי<היוחסין , מאותו טעם האמור למעלה ; 
סדר היוחסין בכלל הוא דבר מוטעה לכתחלה בנוגע למושג ההיסטוריה. אין 
עושים ציונים אלא לדברים שכבר בא לודי איזו חשיבות, ואז על פי רוב 
מביאים את הנגמר כבר וקובעים לו מקום אצל ההתחלה, תחת אשר ההתחלה 
בעצמה אינה מוצאה לעולם את סופר תולדותיה, וזה הוא הטעם שנם פה 
מספרות לנו האנדות על דבר התחברותן והתאגדוהן של ערים בעוד שבמובן 
ההוסטורי ברור לנו, שהכוונה היא על אגורות המשפחות או יותר טוב, על מיני" 
פרטריות, שהן אנודות של משפחות קדומות. בכדי לבאר לעצמנו את חילוף. 
המושג הזה עלינו להתבונן כבר עתה-- אם כי אין עדיין החומר שלם בידינו- 
על התפתהותן של ערים כאלה, בדברנו על דבר אתונה, ‏ לא יכולנו לעשות 
כמאת, משום שעיר זו לא תוכל להיות לנו. לדונמא בנידון ‏ זה; אתונה 
דחוקה יותר מדי, מאחרי שהפרטריות קרובות ז1 לזו הרבה והיא נעשית. 
לעור כמעט מאליה, 

כל ברית שלום בקרב אחת האגודות מיוסדת על שני עיקרים, שהם קשורים 
זה בה בקשר צר ונבדלים רק בתיאורם החיצוני, ושני: העיקרים האלה הם: 
השלום והאלהים הפוכך על השלום, האלהים הפוכך על השלום הוא היסיר: 
של עבודת:הקודש המשותפת לאותה אגודה, והשלום הוא היסוד ש5 
המשפט הקדוש לכל אנשי העדה. המשפט נחלק לשני חלקים, ושניהם 
כאחך יוצאים ממושג השלום: כל קנין וכל רכוש, שאדם קונה לעצמו אר 
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שמעביר ונותן לחברו, נעשים בהסכם הכל5 וּמְעמָדִים תחת חפותו של הכלל, 
אמובן. מאליו כי. באופן זה מן הנחוץ הוא, * שיהא כל דבר נעשה על פי 
ערותו וידועתו. של. הכלל-- הרי לגו משפט מעין דיני. ממונית; כל היב ןל 
קטטה, הבאים להפריע את השלום שבין ארם לחברו, מגיעים לירי נמר 
על ידי זה, שבהסכם משותף הם מובאים ער -לפני הכלל, והכלל קובע את 
שיעור הנקמה ושומר על יציאתה לפעולה ואינו נותן שהנקמה תעבור את 
גבול אותו השיעור או שתבוא נקמה לנ;מה-- הרי לנו משפט מעין ‏ דיני 
נפשות. ואולם התקנות האלה, שתכליתן הוא השלום, מקבלות עוד חיווק 
מיוחד, היוצא מנדר הכח הנתון ביר ארם, על ידי מה שמשתפים בהן גם 
את רצונו של אלהי האגודה, הנוקם את נקמתו מכל איש מפריע שלום 
זמפיר ברית, יען כי בזה הוא עושה פרץ באגודה, שהאלהים הוא השומר 
והסוכך עליה ועל שלומה, מכל זה יוצא, כי כל משא<:ומתן (בתור קנין 
"העובר מרשות לרשות תחת חסותו של השלום), כל משפט וכל עבורת:אלהים 
בקרב אחת האגודות הם דברים שאינם נפרדים, והם דורשים- בכדי שיוכלו . 
לצאת לפעולה בתור דברים שאינם נפרדים- אחדות של מקום ושל זמן ; 
מקומות מיוחדים וזמנים מיוחדים לאותה עבודת הקודש; וכמו כן הם דורשים' 
את השתתפותו ואת עדותו של הכלל: אסיפות, מובן מאליו כי באותם' 
הזמנים, המוקדשים להכלל ולה<לום, או-מה שדומה לזה- המוקדשים 
לאלהים הפוכך על הכלל ועל שלומו, תחדל כל עבודה וכל מלאכה מן 
העבודות והמלאכות המצויות והפשוטות, ובלבד שתהא גזרה זו גזרה: שרוב 
הצבור יכולים לעמוד בה, והזמנים יהיו זמני ,חגים ומועדים", \ כמר כן פן 
הנחוץ הוא שיהיה לאנשי האגורה מקום צבורי קבוען המקום הזה הוא 
-בהכרח גם מקום המשפט ומקום עבודת:הקודש, ואחת היא אם הוא מקורפף 
יאו שיש 5ו גג מלמעלה; פירות אלו של ההתקדמות הם צדדיים. אנחנו 
יכבר רמזנו וחזרנו ורמזנו על זה, | שאותם המקומות הצבוריים הקבועים הם 
-ההתחלה *בנין ערים--ודבר זה מאומת על פי אלפי ראיות בכל מקום 
ומקום ובכל זמן וזמן ובכל חברה וחברה, כמו כן ידענו עתה כי אגורה 
כזו, ‏ יהיה סדר ההתנחלות שלה איך שיהיה, יש לה תמיר, ברוגמתה: של 
אותה המשפחה הקרמונה, איזה ראש, שופט או מלך או שר או זקן או 
מנהיג, הראש הזה היה על פי רוב נגם השומר על עבודת:הקודש של האגודה, 
ומובן כי גם מפני מעם זה עצמו היה יושב לא:רחוק מן המקום אשר הועד 
"להיות מעון לאלהים, ולכל:הפחות באו עמו בני ביתו להתגורר שם, אף אם יתר 
המשפחות היו נטושות משם והלאה, והיה אם ,מלך" כזה עושה את אוּלמו 
'בקרבת אותו המקום המוקדש לאלהים- שעל פי רוב היתה לו צורה של 
מזנַּח:אכנים - ומָקים שם גם את חדרי:המשכב בשביל נשיו ובני ביתו ואת 
יהרפתים והחצרות לבָקר ולצאן אשר נתנו לו כני העם, אז רואים אנחנו 


,מקלט". אוירו של מקום משחרר, סוד של המספר שנים עשר. 1 








לפנינו את , ההיכל", מאותם היכלי המלכים אשר את תכניתם תארנו למעלה, 
7 כבמו כן. וודעים אנו (וגם אכבני המית שאנו מוצאים עדיין. בחצרות: 
שלפני אותם. ההיכלות. מזכירות לנו את הדבר הזה), כי ראשי בתי האבות 
של המשפחות, או רק מספר מצימצם של אותם ראשי האבות --כי בשעה 
שהאנודה ‏ כבר. נתרחבה הרבה יתר, לא היה עוד מקום 5כלם- הם 
היו גם: אותו ועד. המועצה, שהאגודה ראתה בו את התגשמות רעיון השלום, 
שהרי כל מה שהיועצים האלה החליטו, אותה עשו, מפני שלתם היה גם 
הכח לעשות, והנה כשנתרבו ,העסקים?, אז מצאו גם אותם ראשי האבות או 
אותו החלק מהם, שהיו ממונים על. המועצה, תועלת לעצמם, ‏ שיהיו 
מעונותיהם קרובים אצל אותו המקום המיוער למשפט או לאלהים, והיו 
יושבים ,בהוך העיר", כלומר באותו המקום ששם היועצים מתועדים, תחת. 
אשר יתר המשפחות עם עבודת:האדמה ועם מרעה הבקר שלהם היו יושבים 
הרחק מזה בכל. מקום. אשר. מצאו נכון לפניהם. 
| שדבר זה אנו מוצאים למשל בימי הדורות התיכונים אצל משפחות הדינים 
בגרמניה התחתונה, כל מיני התקשרות ותעודות שבין ארם לחברו, שנעשו 
תחת חסותו של השלום, .נעשו במעמד אותם הדּיָנים, ועל פי זה היו אותם 
הדיָנים. מעט ‏ מעט למין ספר:זכרון חי, אשר רק מפיו היו יכולים. להצי5 
דבר אמת מכל הנעשה, באופן זה בא אותו השבט של הדִיָנים לידי חשיבות 
מיוחדה; חלק אחד מאותו ,המעמד", שבתהלתו ידע. גם הוא בודאי הרבה 
מן הנעשה, נשאר בהמשך הדורות תלוי ורופף, וחלק אחר ממנו נשאר: 
נאמן לתעודתו ולידיעותיו ונתפתח מעט מעט למשפחת דינים, ומכיון שבנוהג 
שבעולם מוסר ידיעות כאלה אב לבנו, לכן לא יפלא, כי רק מקרב המשפחה 
עלה היורש. על ,הכסא", ‏ מובן. מאליו כי גם דבר זה היו לו תוצאות 
סוציאליות חדשות: אותן: משפחות הדינים היו מעט מעט למין אצילים 
עירונים, שחשכו את עצמם. למין ,יחש משפחה", אף על פי שבפועל לא 
היו אלא. סניפים של איז משפחה מובדלת, 
כמו כן ברור. בעינינו, | שהמקום שהיה נוער למשא:ומתן משך אליו 
גם סוחרים. שונים העוסקים במסחר או אומני:יד העוסקים באומנות; אם הביאו 
עמם ‏ סחורה, אז ידעו כי אין לפניהם. מקום מסוגל למכירה כמקום זה 
וכן משך ‏ המקום הזה אליו גם רבים מאנשי מקצעות עבודה שונים, שבקשו 
בתחומים האלה פרנסה באופן זה או באופן אחר והיו נספחים על אנשי 
המקום, . אף על פי שעל פיי מולדתם לא היו שייכים כלל לאחת מן המשפחות 
המאוגדות האלה; כי בשעה שאותם האנשים, מטעם זה עצמו שלא היר 
שייכים אל האגודה, לא יכלו למצוא שום מגן ושום מחסה לחייהם ולרכושם 
בכל הארץ, בשעה זו מצאו במקום הזה מגן מסוים ומוחלט, מאחרי שקדושת. 
המקום כשהיא, לעצמה היתה מגינה בכל זמן על כל איש ואיש והיתה 
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פורשת עליו סְכַּת שלום. מקום כמו זה הוא שנתן גם לאנשי המיטיקים 
אותו המגן, אשר משם וחוצה היו יכולים למצוא אותו רק כשהיו סָרִים 
ל,משמעתה" של אחת המשפחות. האגדה ברבר התיסרותה של רומא אינה 
מספרת לנו אפוא שום דבר / זר ומיוחד, כשהיא אומרת בין יתר הדברים , 
כי התחום אשר אצל ההיכל היו לפנים ,מקלט" לכל זר הבא מן החוץ, כל 
הדברים האלה נשנו לכל הפרטים והרקדוקים גם בגרמניה*), מתוך השקפה 
זו יָצא בערים הגרמניות החוק הקדמוני, כי ,אוירו של המקום משחרר", 
כשחדל כחו של אותו . הרעיון הקדמוני, ראו האורחים בגרמניה חובה לעצמם, 
ליסד חברה של בעלי ברית בינם לבין עצמם, ועל ידי זה בַּצרו שנית את 
הבטחון לטובת הרבים, כמו כן עלינו להזכיר פה אותו החוק, האומר , = כי 

מי שאינו בן:חורין , והוא יושב שנה אחת תמימה בתוך עיר באין. מפריע , 
קנה לעצמו על ידי ישיבה זו את החירות; החוק הזה הוא כעין פשרה בין 
הזכיות הקדמוניות: ובין התביעות החדשות של זכות הרבים. 

איך שיהיה, רואים אנחנו על פי כל הדברים האלה כי אפילו תחומה של 
אגודה של פרטריה נעשה ליסוד מפריד, להפריד את חבלי המשפחה הקרמונה, 
כל מי שמצא איזו סבה מכרעת , תהיה איזו שתהיה, לעזוב את חיק המשפחה 
הקדמונה, היה מוצא כאן את מגן השלום וגם מקור לפרנסה . 

והנה מאחרי שכל אנודה של פרטריה ואנודה של שבט היו צריכות 
לתחום מיוחד, לרשות שהיא שלהן, ומכיון שרשות כזו, אם רק האריכה 
ימים במדה ידועה, היתה נעשית לבסוף *עיר, לכן מובן מאליו כי עיר. כזו 
היתה תמי בעין בא:כחה של האנודה שלה, אצל המצריים היו קוראים 
את העיר על שם האלהים, ואולם הרומיים היו נוהגים לרוב לקרוא לה שם 
על שם הפרטריה, ועל פי רוב היו: קוראים לה שַם זה בלשון:רבים, והשם 
היה מסמן גם את הפרטריה וגם את המקום, והנה כשתנחברו הפרטריות 
האלה לשבטים או כשנתחברו השבטים למדינות של אגודות, אז כבר נראו 
האגודות האלה בעינינו בתור ערים, והרי הרבר הזה מוכן מאליו : האגודה 
שנתרחבה לא בקשה לה מקום חדש, מאחרי שכבר הכינו לה הפרטריות 
נקודות של מרכז עירוניות במספר הגון, ולא ראתה שום הכרח לעצמה 
להתישב במקום חרש ושומם ולהתחיל את ההתפתחות מחדש; הלא נוח לה 
יותר, שאחד מן התחומים העומדים ומצוים זה מכבר יהיה מעתה לפּרור , 
כמו שעשו המצריים בנוגע להליופולים, למוף ולנא:אמון, בתור מין קורייזום 
עלינו להוכיר פה גם את זאת, כי ביסודים האלה אנו מוצאים על פי רוב 
את המספר שנים:עשר חוד ובא לפנינו כפעם בפעם, והנה מלבר סוד 
הספירות, שהיו מניחים לפנים במספרים כאלה, היה מספר שוה כזה, החוור / 








א) עיי' בנוגע לזה בספרו של ווייגה אלד ,פרישטאָטטען", 


ה 
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שתים עשרה ערים , 28 


ובא תמיר בתכיפות, עלול לתת ידים לאותה ההשקפה הקדמונה, שכּל 
הקבוצים האלה אינם בנינים שנבנו על פי הרכבה של חלקים בורדים, אלא 
אררבא, חלקים הם של דבר אחד שלם שהיה *פנים, ולרגלי זה החזיקו 
בשיטת ניניאולוגיות ובאו תמיד לאיזה אָב ולאיזו אִם שהניחו שנים עשר 
בנים, אלה הם, כנודע, ,שנים עשר השבטים" אצל בני ישראל ואלה הם גם 
,שנים עשר הבנים" שיחסו הרומיים לאמם הראשה אקא, והנה הסוד האמתי 
המונח ליפוד המספר הזה מובן היטב גם בדרך הפשט: מכיון שהמספר הזה 
היה לפנום המספר של האחדות הגדולה, כמו אצלנו ובימינו המספר עשרה, 
לכן אפשר מאד, שלרגלי איזו אמונה תפלה, אשר דוגמתה אנו מוצאים 
במקימות הרבה גם אצלנו עוד, חפצו להגיע תמיד עד לאותו. מספר ולא 
לעבור אותו, ודבר זה היה בידם לעשותו בנוגע לאגודות גדולות יותר מבנוגע 
לאגודות הקטנות והראשונות, משום שהקטנות והראשונות נעשו תמיד מתוך 
ההכרח ובלי שום בחירה, כמו כך לא מן הנמנע הוא שאותן הציפרות 2, 3 


לגם 4, שהיו. חוזרות. ונשנות תמיו' בכל מקום פעמים הרבה כל כך, הן 


שהביאו בהכפלתן נם לאותה התוצאה השוה, בנוגע למשפחות ש%5 אזו 
פרטריה יכול היה המספר שלהן להיות ככל מה שחפצו, כי התחום הקטן 
לפי ערך, שעליו ישבה משפחה כזו, נתן עוד בכל אופן מקום ששם יכלו 


להוְעד; ואולם בנונע לאגודות נדולות של פרטריות ושבטים, חוזרות ונשנות 


אותן הציפרות לפנינו לרוב, ודאי משום שתחומים גדולים יכולים ברובם 
להיות : רק במספר זה קרובים זה %זה בגבולותיהם, באופן שיהיו נוגעים זה 


בזה בנקודרה אחת משותפת לפי ערך לכלם, שהוא מקום מרכז כללי, 


כך היתה במדינת אומבריה ערה של ,אנשי מועד" בעלת עשרה מקומות 
עם הפרור אִיגוּביוּם*), וכן גם ערה של שתים עשרה ,ערים" במחוז קמפניה, 
ועדה כזו היתה גם על גדות נהר פי, והידועה ביותר היא העדה של שתים 
עשרה הערים העמְרוּריות עם אַרון:הברית ש5 וולטוּמנָה5), אם ,שתים עשרה 


הערים". האלה היו תחומים ורשויות של פרטריות או ש5 פילות או אם קבוץ 


הפילות חסר כאן רק לפי ידיעתנו - דבר זה קשה להכריע, ואולם אחת 
יהענו: כל אחר משנים עשר הקבוצים האלה היה לו ראש, אשר קראו לו 
לוקוּמי, ושנים עשר הלוקוּמינים האלה בחרו גם הם מקרבם ראש, שהיה עומר 
בראש הועד כלו, והוא היה להם גם לכהן, אחר הקבוצים היותר גדולים 
מן המין הזה היה אותו הקכוץ של עם הַלסינים, אשר מושבו היה בהר 
אַלִבָּנּ ואלהיו היו יופיטר למִיאַרים, זה אלהים אשר לא החפץ בשום אופן 

א) אויפרע5ם וק יר5ה אֶף, אומברישע שפראברענקמאֶלער, דף 308 ולהלן . 

ב) א מ יל ער, עטרוסקער, ח"א, דף 168 ולהלן , דת 73 ודף 344 ולהלן . 





ו 
246% תולדות התפתחות מושג המדינות ומושג המשפטים . 





לותר על קרבנות אדם, לפי עדותו של דיוניסיום*) היו לו לקכוּץ זה ארבעים 
ושבע ערים, כלומר ארבעים ושבע עדות של פרטריות, אגודה כזו של 
שנים עשר קכוצים- שלפי האנדה של אַקה היה בתוכם נם חלק אחד של 
אלה, אשר היו אחרי כן משפחות רומיות- ישבה על גדות הטִיבָּר בתחום 
היער הקדוש של האלילה רִיאֶה רְיה, כשנטמעה אגודה זו בממשלה הרומית, 
לא נשאר ממנה אלא אלילה זו ואותו ההקדש שהתקינו לעבודת:הקורש שלת 
בשניל האחים הארולים כהניא<השדה)5), 





₪ דריוציוםירי, מים 
ב) ע. האפמאנן, ארואלבוידער, 1858. 
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פרק שני, 


המדינה" הרומית, קדשים. מלך וכהן, ‏ כיצד הוקרים מקורו של גוע? 

,מעמדות" ונבחרי:עם , * סקנדינוויה והאיים הקרובים . המדינה מתפתחת, 

שלום לפי הלשון . סדרי החכרה בגרמניה ,צפונית . הבנין המדיני בגוטלנריה , 

הבנין המדיני באיסלנדיה , אצל הגרמנים באירופה התיכונה . ,חרם" למלך . 

המשפש ונקמת גואל הדם, משפט המלך  .‏ משפט הדם , פקידים . אצילות 

של פקידים . | בעלי | הארץ .| ממלבה , | המלך והמפים .| פירג ומצרים . 
| יוסף ופרעה , 


הנה כן מגיעים אנו עד למרונה הרומית העתיקה, גם מדינה זו לא 
היתה בתחלתה אלא מין אגודת:שלום מאותן. האגודות שהזכרנו , | הגנטית 
שאנו מוצאים אצלה אינן בעצם אלא משפחות קדמוניות, שלא התפרדו עריין, 
והן נכנעות' תחת השלטון האדיר של הפטריארכים; הפרטריות שלה רק שנו 
את השָם והיו לקוּריות והפילות או השבטים היו לְטַרְיבּות, היחס של 
זכות הדעה בקרב המחלקות התחתונות היה בלי ספק גם כאן הסבה, שהנהיגו 
מספָרים כוללים ושוים בקרב המחלקות. עשר עשר גנטות נעשו קוּריָה אחת, 
עשר עשר קוריות נעשו שבט אחד ושלשה שלשה שבטים נעשו אותה 
המדינה הגנטילית או מדינת:הפּמרִיצִים, ‏ כפי שהיתה רומא בתחלתה , אין 
שום ספק בדבר, כי שלש מאות ,האבות הנרשמים,"? שהם הם הַפִינט 
או ,סוד הזקנים", לא היו בתחלה אלא אותם האבות הפטריארכליים ש5 
הגנטות שהתאחדו, אם ובאיזה אופן ניטלה פקודה זו מן הפטריארכים ועל 
שכם מי נתנו אחרי: כן אותה פקודה של הפטריארכים--דבר זה נניח 5פי 
שעה בלי בירור, הראשים של. האגודות, שנתפתחו זו אחר זו בהמשך הדורות, 
נתקיימו בודאי גם. להלן, אלא שנתקיימו באופן זה, שהשלטון עבר תמיד 
מן הקביצות התחתונות אל הקבוצות העליונות היותר קרובות להן, ולא נשאר 
אלא השריד העיקרי האחרון, הוא שלטון הקורש, ער שלבסוף הגיע הפרוגֶם 
הזה של ההתפררות עד לידי שלטון המלך העליון, בשעה שכל אחת ואחת 
מן הננטות עמדה תחת שלטון של איזה פּמַר או פַּרְינְצְפם והיתה להן 
עבודת<אלהים מיוחדת ומקומות קבורה מיוחדים וגם חגים מיוחדים המשותפים 
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"דהה 








להם, מה שקראו בשם ,פקרא גַנִיִילְיָא" (קדשי המשפחה), בשעה זו היה 
לכל קוריה וקוריה ראש שבחרו להם ושקראו 5ו בשם קוּריל, ולא היה 
אחר כך תחת רשותו של אותו הראש אלא מקרש.הקוריה- שהוא כִירָה 
פשוטה בתבנית הכיבים שהיו כעין מקדש:מעט בביתה של כל משפחה 
ומשפחה, ,מקדשי-דווסטה" כאלה אצל הקוריות נמצאו לפנים שלשים במספר, 
ובודאי עברו גם הם רק בהמשך הזמנים עד רומא, וכשנופרה אחר כך המדינה 
מחדש, היו כלם למקדש אחד גדול, הוא הַיכַל"ווסטָה הגדול אשר שם, ראש 
הטריכות נקרא בשם טריכונוס, והטריכות עצמן נקרא בשם רֶמנות, 
טיציות ולוּצרות, ואלהים הקדמונים שלהן היו שני האֶלִים מרס והאל 
האחר יופִיטר; ורק אחרי כן, כשנתאחדו האלים האלה, היו יופיטר לאלהים 
האחר של כל המדינה של הפטריציים, שקראו לו ,יפִיטר אפטימוּם מִקְסִימוס" | 
(יופיטר הטוב והנדול), כפי הנראה הוכן לו מאז משכן קבוע על הר | 
הַקפּיטיליום, | שאליו פנו שבטי האנורה, ואולם אין ספק בדבר, כי לא | | 
נתעלה יופיטר לאלהים עליון באותה תקופה שהיו נוהגים עוד לבחר את 
הראש--רֶקס (מלך) - פעם מקרב השבט האחד ופעם מקרב השבט השני. 
אותו הֶרְקס, שנחשב בעיני העם כמו אליל, היה גם אלהי:המדינה ונגם העומד 
בראש כל שלטון וכל משמרת, עד שבאה אותה ההתפרדות והשאירה לו 
רק את משמרת הכהן העליון . 

גם הנְנס הרומית חדלה מעט מעט מהיות בפועל אותה המשפהה. 
הקדמונה והפטריארכלית, שהיתה החלה, ורבר זה מן המוכרח היה שיבוא 
מאחרי שהלקה הגנם את אדמתה בין המשפחות הנברלות. רק. עוד שריד 
אחד נשאר מן הפדרים אשר לחיי המשפחה הקדמונה, מאחרי שגם חוק 
שנים:עשר הלוחות במשפטי הירושה שלו החזיק עוד בזה, שהרכוש הבא 
בירושה שייך לחברי<הגנם, ואולם התפרדות זו של המשפחה הקדמונה לא 
היתה כמו זו שראינו אצל שבטי הסלוים, כי פה יצאה ההתפרדות לפעולה 
לרגלי מה שנחלק רכושה של הגנם בין המשפחות הנבדלות, ולכן מן הנמנע 
היה שיברא פה מין שלטון של בעל אחוזה או איזו זכות:אדונים. ואולי זאת 
היא כונת האגדה המספרת <נו, כי עוד רומוּלוםפ הַחֶל לחלק את הארץ בין 
יחידים, אבל לעומת זאת אי אפשר היה שִתְעַשָה חלוקה כזו גם בנוגע 
להשתתפות במועצות הפנט; זכות ההשתתפות הזאת נשארה גם פה מין 
נשיאות של משפחות. ידועות ובראה בקרב המשפחות שעלו לאותה ,גדולה 
של מֶנט" מין .אצילות פטריארכלית מיוחדה חוץ מן האצילות הננטילית 
הנתונה לכל אהד מן הַפְּטְרִיצָיִים, | ורק שניטלה מאצילות זו הזכות על 
ארמת הגֶנם. > 

חוקרי<ההיסטוריה שלנו, שאינם קובעים מסמרות בתעודות הקיימות 
של האָתנולוניָה, יָגעו הרבה לפהור את השאלה ולמצוא, איזה היא ,גזע:העם" 
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- 











ו 


-אשר מקרבו יצאו אותן שלוש הטריבות הקדמונות של הפטריציים, ואם כי 


- 


בבלל. אין הם מפקפקים אלא בין שבטי הלמינים, הִפַבִּינִים, הפִבּלִים, 


וְהַעטרוּסָקִים, בכל זה לא באו לידי תוצאות שלא תהיינה עליהן טענות, 
זאולם לנו נַראה, כי בכלל% אין לשאלה 7% מקום, אמת כי נם הגנטית , 
שהשתפכו לפנים על פני בל ארץ איטליה בתור משפחות של נומדים ונפררו 
על ידי בך מעל גנטות יותר עתיקות, היו להן יחופי:קורבה ידועים שהביאו 
עמהן; ואולם מין קורבה כזו אין. לנו שום אפשרות לברר, ורק בדרך כ55 
זבהשקפה כוללת אנו יכולים לכוון קכוצים נדולים לפי קרבת גזעם ולפי 
קורבה בללית של לשון ולפי עסקיהם השונים, ואולם אותם ההבדלים, שאנו 
מוצום למטל ‏ קין. סכיניים, ‏ סמניטיים, לטיניים וכדומח, ואפילו כשנשתמש 
לתכלית זו בחקרי קביעת הלשון, אינם בודאי אלא תוצאות אותן האורגניזציות 
הסוציאליות, אשר את סימניהן הראשונים לא נציל עוד בלי ספק לעולם 
מתוך היסוחות : הבודדים, שהיו 5פני הרכבה זו, רק באותם המקרים, 
שהתפוררות אורנניזצה קדמינה והתפתחות אורג:יזציה חדשה ברורות לפנינו 
בררך היסמורי, יכולים אנו לעשות את הנסיון האמור, ויש תקוה כי נצליה 
בחקירתנו, ואולם הנמיה, להשתמש בנסיון זה בדרך כלל בכל מקום ומקום, 
באה מתוך אותה ההשקפה ההפוכה, שאומה היא מין בריאה ראשונה עם 
פגולות ידועות ועם תכונות ידועות , שנטעו בה מששת ימי בראשית, ואומה 
זו חולכת אחר כך ומתפררת למשל להנאתה ולטובתה לטריבות, וטריבות 
לקוריגת, | וקוריות לגנטות, וכזה היא גומרת; ואולם הנחתה כזו עלינו 
לעווב בהחלט. 

גם פדרי<הממשלה הרומיים האלה נותנים את סימניהם המובהקים, כי 
נבראו על ירי אומה, שאינה מהוברת עדיין אל הקרקע בחיבור חזק והיא 
אוהבּת עוד את התנועה באופן הישן, בעיקרם מורים הם, שהם מכונים 
כלפי חברה המיוסרה על אגודת:משפחה אגורת:שלום ואינה קשורה בלל א 
האדמה אשר תחת רגליה; חברה כזו היתה יכולה--אם רק לא תשים לבה 
אל מעט הישוב אשר קבעה פה-לקחת על שבמה את כל אשר לה ולשאת 
אותו נם אל הארץ היותר נכריה להשתקע שם, פדרי<הממשלה שלה-וגם 
חבר זו הוא ‏ פימן מובהק להטיפוס שלה--יכולים להיות במדה שוה סררי; 
ממשלה של אומה וגם סדרי:ממשלה של אנשי צבא; אספת העם המסודרה 
לפי גנטות וקוריות אינה בעיקרה אלא מחנה של צבא מסודר, לפי הסימן 
הזה מתאר מציטום נם את סדרי<הממשלה של הגרמנים הקדמונים, ובאמת 
מקבילים גם הם לאותו הטיפוס, אף על פי שהם רחוקים מאד כזמן מאו 
שברומא, בנוגע לפררי:המדינה שברומא, אין לנו ה ניח אפילו שהגנטות 
שלה ישבו כַּלן + בתוך העיר עצמה, שהרי רבות מהן שלשלו את שלשלת 
היחום שלהו גם עד למקימות רחוקים ואחוזותיהן התפשטו עד לגבולות הארץ, 


ו ו 0 


248 תולדות התפתחות מושג הסרינות וסושג המשפטים . 
הק בנוגע לאותם ,פַּמרְס קונסקריפטי*. (האבות הנרשמים) ' והנלוים אליהם אנר = 
מוכרחים להחליט, כי ישבו בתוך העיר ישיבה קבועה. ואולם. אין ‏ שום 
ספק, כי במושבות הקרובות אשר מסביב, שנתאחדו. כך. והיו. לחלק מדינה: = 
של השבט, ישבו אנשים שבקשו פרנסה לעצמם, והם לא נחשבו במשפחות. 
הגנטות של האנודה, שישיבתן בכלל לא היתה עריין קבועה. בכרי לבאר, 
אי מזה באו האנשים האלה, אין כלל מן הצורך, לבקש את הסבה במלחמות. 
הרבות, שההיסטוריה. מספרת לנו, | ולהחליט כי היו. מן הנכנעים ‏ לרגליי 
המלחמות,. שהרי אם נבוא לשאל, נשאל גם כן: אִי מזה קמו בלי אנשי: 
ישום כאלה כל אותם הישוּבים העטרוסקיים, שהיו. אחר. כך לקהלות ולערים 
שלמות, ושקנו להם שם עולם לא על ידי אצילות של גנטות, אלא על ודי 
הריצות גדולה וכשרון<מעשה נפלא בכל מקצעות ‏ האינדוסטריה ‏ שהצטיינו 
בהם יושביהם? : ואומה זו של אנשי אינדוסטריה לא היו מעולם מקרב. 
,המשפחות" ומספרם היה בלי ספק גדול. מאד! ‏ אין זאת .כי. אם , שלום 
המקום", הוא שמשך. אלוו גרים רבים, שחשקה נפשם : במלאכה או במשלח: 
וד, מןך הצר האחד אי אפשר שהגנטות. הנכריות, שלא נחשבו באנשי האגודה, 
סרבו לאלה שחפצו. לצאת מן המחנה ולבקש להם פרנסה !באשר ‏ ימצאו, ומן 
הצד השני ,לא נגמרה צורתה של אימה באחת: הארצות רק .על ידי הגנטות 
שלה לבדן, שגם' ישיבתן 5א היתה עדיין קבועה, 

ובכן רואים אנו אפוא גם פה, כי לא על. ידי הגנטות נפתרהּ השאלה 
בנוגע לבנין חברה על יסוד. טיריטוריאלי; ואולם הגנטות הן שמשכו אחריהן 
אותם היפודות שמהם תכנה חברה; ביסודות האלה מתגשם הכח של 
העבורה ושל הרוב, תחת שבהגנטות מתגשמות היכולת של האורנניזציה; אבל 
מכיון שהאורגניזציה הזאת, אהרי שנהפתחה, אינה אלא בעלת צד אחר, לכן 
נערר ממנה ‏ הכה, להתגבר. על אותי החלק השני, הנסיון הראשון, לברוא 
אורגניזציה על יסוד. טיריטוריאלי, :נעשה בארץ זו - לפי האנדה - על ידיי 
סְרְויוּס. טוּליוס, התיקון הזה היה מקכיל לדרישות הַפִלְבָס (ההמון), כי במקום 
הַחלוקה | לפי \ השבט . הבוא ‏ את החלוקה לפי: הטיריטוריום, וכך. הָנין = על 
זכיותיהן האמתיות של הגנטות, על ידי מה שהניח את הברל:הרכוש ליסוד. 
לחלוקת . הקנטוריות . שבאו במקום הקוריות, | כל השנויים האלה בעיקרם: 
ובעצמותם מתאימים לאותם השנויים שנעשו במדינות הרומניות והגרמניות רק' 
זה אחרי אלפי שנים, כי גם שם חדלו לבסוף סדרי<המרינה לפי , המעמרות" 
והתחילו סררי:מרינה של נבחרי:עם,. גם פררי:המדינה לפי המעמדות, אחדי 
כל מה שנשתנו ונתחלפו. הרבה בהמשך הזמנים, עומרים בעיקרם על. מוסדות: 
סדרי הגנטות, ואולם עם התיקון הזה לא חדלה גם ברומא המלהמה על 
דבר סדר. המרינה; אדרבא, רואים אנו כי מלחמה. זו לאה את בל תכנה 
של ההיסטוריה הפנימית של אותה אומה, 1 











סקנדינוויה: והאיים ‏ הקרובים , המדינה מתפתחת  ,‏ שלום לפי הלשון . 2-9 








סקנדינוויה  ,‏ ועוד יותר ממנה אי נוטלנדיה ואי איסלנדיה נותנים 5נו 
תמונה שלמה וברורה של התפתחות אורגניזציה גרמנית ומוכיחים לנו כי חוק 
אחד ומשפט. אחד מושל נם פה בקצה הצפון וגם שם בארצות הדרום, גם 
במאה הראשונה והשניה לספירת הנוצרים וגם בקדמות ימות עולם. ואם כי 
רָנילים, לספור /גם פה את. מדרגות האורגניזציה מלמעלה למטה, כאלו היה 
עַם :מתפרד לשליש ולרביע ולשמינית, ואולם דוקא במקומות האלה מראים 
לנו' המעשים בדיוק,: כי התחברות האברים לעם יצאה לפעולה באופן ההפוך; 
כו --ודבר, זה. הוא הפימן. היותר מובהק - רק אחרי שיצאה ההתחברות לפעולה , 
התחילו החלקים 5כנוס זה עם זה ביחוסי שלום ומשפט, במערבה של 
סקנדינוויה יְשבו עת ארוכה מאד אכרים חפשים לגמרי, וצורות החברה שלהם 
היו הצורות. היותר קדמוניות; במזרחה של הארץ ישבו אנשים עובדי:ארמה, 
שהיו למין קהלות עם ‏ עבודת:אלהים שוה ונתפתחו למיני פרטריות ושבטים, 
וראשי האגודות האלה נקראו בשם ,מלכי פילקים" (מלכי עם), ומספרם היה 
בעת הראשונה נדול ורב, רק מעט מעט נתפתחו השבטים הקטנים האלה 
והיו למדינות, והמדינות עשו להן מלכים עליונים, ואולם עם ההתקדמות. 
את היה קשור גם יחם השלום של האגודות, כפי המקובל, היו יושבי 
המדינה הזאת  ,‏ שהיתה קטנה עור בזמן ההוא, ,גָרים ושונאים שנעשו לבעל2< 
יברית", ומזה והלאה הטילו עונש על כל מלחמת:שלל ועל כל ,גזלם" 
בגבולות הארץ פנימה, וגם על ,גזל אניה הנשברת" הטילו עונש של ,חוסר: 
"שלום* כלומר; הוציאו את הפושע מתוך אגודת:השלום- ואף על פי שפרנסתם 
היתה פרנסה של בידואינים, בקשו את פרנסתם זו מאז והלאה רק מחוץ 
לנבולות הארץ; פקנדינוויה עצמה היתה ארץ של שלום, ואת מלחמות: 
הוויקיננים שלהם עשו ביתר מדינות אירופה, שנחשבה בעיניהם לארץ 
-ברברים*), ואולם לבסוף רואים אנו במדינה זו אותה ההתקדמות. שראינו 
בארץ יון, רנש של אהכת:אדם מתחיל להבהב אצל בני אדם אלו והם 
משתדלים לפרש את סכת:השלום על כל השבטים הקרובים, שבאים עמהם 
במנע ומשא על ידי מה שיש להם לשון אחת;: הלשון נעשית למין סימבול 
להרחבה זו של שלום, ואולם התקדמות זו של קולטורה, שבאה לרגלי המסחר, 
לא התפשטה עד/: לאותה מדה שיכירו בקורבת הלשונות ‏ הגרמניות בבלל, 


= ' שיש להן . מקור. אחד, אלא הסתפקה באותן הלשונות שהיו -דומות ‏ זו לזו 


.באמת, כנון אלו שרברו בהן אז בפקדינוויה,. בניָה ובאיים הקרובים, ואולם 
גם השלום, שהרחיבו אותו כלפי המקומות הקרובים האלה, לא היה שוב 
אותו השלום, שהחזיקו בו בקרב האגורה עצמה בנוגע לכל אחר מאנשי.: 
יהאנודה, אלא הָיָה מין. שלום באופן אחר, את מהותו של השלום הזה נכיר 








א) עו" פטוינהאֶלם בספרז הג"ל , ח"א דה 23. 


200 תולדות התפתחות מושג הסדינות ומושנג \ המשפטים - 


היטב מתוך פפר:החקים האיסלנדי ,גר א ג זף, שהכר בראשית ימי הטאת 
השתים עשרה, הנכרי המדבר בלשון נכריה, כשהוא בא אל האִי והוא הפץ 
להנקם נקמת רצה מן הרוצח, אין לו אותןו המשפט אלא באופן מונב5 
מאד, דהיינו, כשהנרצח הוא אביו או בנו או אֶחיו וכשאנשי האי יָדעו עור 
מלפנים את כל המשפחה, מן הגבול הזה ומעלה אין המשפט עוזר אחרי הנכרי ; 
ואולם כשהנכרי מדכר הנית, אז יש לו הצדקה לרדוף ולרדף את כל אשר 
הָטָא לו, להנקם ממנו או לענוש אותו, כמו כן יכולים קרובי:איש, הבאים 
מן החיץ וזמ.יברים דנית, לגבות בגבילות איסלנדיה ירושה; ואולם קרובי:איש: 
שאינם מדברים בלשון האי אינם מקכלים ירושה לעולם, 

בגיטלנדיה היו סדרי<החברה כך: התחילו במין פַר וב יָה, במין מחוז 
המחזיק בעבודת:אלהים אחת, פרוכיה זו עמדרה באותה מדרנה, שעמרה. 
עליה המשפחה הנבדלת בעלת אחוזה נברלה בשעה שנתפרדה המשפהה". 
הקרמונה או הַגָּנֶם, או יותר טוב שהיתה מין קבוּץ של משפחות נבדלות 
אתרי שכבר נפרדו ממולדתן ויסדו להן עדה בתבנית הוְנם העתיקה, את. 
סימני הגנס הקדמונה נכיר בה עוד בזה, שאף:על:פי שהארמה כבר היתה. 
מתוּלקת בין המשפהות הנ - לא היתה להמשפחה הנכדלה שום זכות 
ו את או ו אלא אם כן הסכימו למכירה זו כל חכרי האנודה, שהם 
אותם האנשים שהיתה - עבודת:אלהים משותפת ונקראו בטעמה של 
הנוצריות בעלי:כנסיה אחת, את מקומו של הפטריארך בתוך גנס כזו מִכָּא 
הַדּוּמַר, שהוא מין שופט מעין השופטים שאנו מוצאים בימינו אצל יושבי 
הכפרים שבקולוניות, לרגלי חלוקת הקרקעות שקדמה לוה, נעשה הדבר לאי 
אפשר, שהראש הזה יהיה למין פטריארך סַלוּי, אשר יקח נדילה לעצמו להיות 
מושל עליון בכל הרכוש והקרקע אשר לאנשי העדה, מובן מעצמו כי היו 
ימים שהדומר היה גם הממונה על משמרת הקורש של הנָנם, ואולם בהמשך 
הזמן נהפך מקום עבודת-הקורש <בית:כנסיה והמשמרות נחלקו בין הבהן 
ובינו , 

פֶּריביות אחדות יחדו היו לְהוּנְדַארִי או לְהַירָאד אחד, והונדארי או 
היראד. כזה הוא מעין פרטריה או קוּריה, כאלה כן אלה יש להם מקדָשים 
משותפים ואסיפות קבועות וחגים קבועים, בתמימות יתירה קורא להם המקור 
הקדמוני שלנו ,חברות של בישול" על שם מנהניהם ואורח חייהם, כמו 
שקראו לפנים להברי פרטריה ,חכרים לקרבן", הדומר של ההיראד חיה 
כעין הקוריו הרומי, בכרי שיתחבר יחדו מספר גדול של פרטריות היה האיר 
הקטן צר יותר מדי; רק שנים שנים של היראדים נתחברו והיו לשבט קטן, 
למין טריבוס, וגם הם יסדו להם תחומים משותפים, שנסתמנו לבסוף על 
ידי כך, שהיו לשלשה שַרִייקְבָריּת, והחשיבות היתירה של שלשה אלה היתה 
בזה, שהיו למקומות מקלט אשר ינוסו שמה רוצחי נפש אדם, שבמים כאלה: 











דהה החדהה הזהההה-הה-ההה-הההה-ההההההה"הה הההההה ההההההההחקה|"הההההההחחההה הלקה ההקהההדהלדדן הקחדה החהל הי הלחה "ה הדחה ה הההההיחההלה-הההה חקי %. 
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היו על פנו האי שלשה במספר,יוגם הם התחברו באחרונה בהור ,כ 


הארץ" או ,כל האנשים" והיו לעם אחד, למדינה אחת, ואולם גם פה מכוון 


יותר השם הראשון מן האחרון, ‏ גם פה החברה אינה בעצם זו של מדינה 


אלא של עם, ולכן גם החקים הקבועים ביחוסיהם אל ,הנכרים" הכילו גזרות 
מיוחדות | במקצוע -זה, והנכרים נחשבו לנכרים גם כשהיו יושבים ישיבה 
קבועה בין האזרחים שנתאגדו *),/ כשחפצו גם אלה 5היות לחברה, היו 
מוכרחים' לבנות ‏ במה בפני עצמם, ובאמת רואים אנו מדינה נבדלה כו על. 
פני האי, והיא עיר: הנכרים וויסבי, : שהיא יכולה להיות לנוּ למופת לרבות מל 
האורגניזציות של אותם הנכרים הבאים להתגורר בארץ נכריה.: והן נעשות 
כמשפט כל הישובים ‏ הנבראים לשם מסחר למדינה בתוך ‏ מדינה, | 

מובן מאליו כי גם פה, כשנגמרה האורגניזציה, התחילו לראות ולְספור 
את המררגות התחתונות רק בתור חלקים של השלֶם, ולפי זה קבעו גם את 
השמות אשר בחרו להם, האי בכלל - מלבד וויסבי - נקרא בשם ,הארץ", 
השבט (פילה, מטריבופ) נקרא בשם מרִיםִינְג (השליש), הפרטריה (הַיראר, 
הונדארי) נקראה בשם הִימִינְג (החלק הששי), הדומר של העדה היה 
מושל ביחד בתקופת הנוצריות. עם. הכהן, באגודת הטריטינג היה יושב. כהן 
עליון, והארץ בכלל היתה מסורה תחת השנחתו של הגמון. אם נשים לב 
אל יתר הפרטים במדינה זו, נבוא לידי החלטה כי על פי חקה אחת ומשפט 
אחד יַבָּנה ‏ גוף האומה או: גוף החברה בכל מקום ומקום. על פי אותו הסרר 
עצמו הוקם 'הבנין גם באיסלנדיה, הרחוקה מכל נגיעה מן החוץ, ‏ ורק 
שהשמותי והמספרים שונים, ואף נם זאת, שלפעמים נמצא שנויים הבאים 
על פי רוב לרגלי : תנאי המקום, למשל מוצאים אנו אצל יושבי האיים 
האלה, שחסר אצלם אותו ,המלך העליון", שאנו מוצאים בכל מקום אצל 
וושבי היבשה, 

וש נם אצל האופלנדיים מין .13ם, והוא - ה,נודורד", בראשו עומד 
בתור שופט או כהן עליון הגודי, ביתו של הנודי הוא ,החצר הכללית", 
והוא משמש גם בתור מקדש, שלשה נודירְדֶים מתחברים ונעשים מַינגלב 
אחר - והוא מן. קוּריה, ואולם פה נעשה שנוי קטן זה, שהקיליגיוּם (הועד) 
של שלשת הגודורדים הוא הוא שעמד נם בראש הטינגלב, כמו כן מתחהברים 
שלשה מינגלבים ונעשים פיוךדוּנג אחד, שפירושי ,רב יעית" - והוא שבט, 
וארבעה שבטים הם כל יושבי האי. ובכן אפוא היו מושלים בכל פיוררונג 
השעה גודורדים, ורק בפיורדונג אשר בצפון הקיצוני משלו שנים עשר, 

ואולם נם בארץ:היבשה אשר כּצפון אנו מוצאים בדרך כלל סדר זה 
בבנין נוף -החברה, הפרוכיה נקראת פה פיררינג, והשם הזה מורה, ‏ כ" 





א) שילדער"ר, נוטא.לאַג, גרייפסוואלד 1818 , 








20% תולדות התפתחות מושג הטדינות ומושג המשפטים . 


>> 











המספר ארבעה היה פה לפנים ‏ המספר היסורי להתאגדות הפרוכיות, אף ע% 
פי שבאחרונה לא היה המספר הזה דוקא, את הפרטריה קוראים פה הֶרְדג ‏ 
שו לְהַהָרְר<טִינְ עומד הלגְמנטִינג , וממעל 15 - ה לנְדימַי נְג או אלד 
היונים ה קדמונים, ואולם. בהמשך הרורות עמד האחד ויהי למלך עליון 
על כל הארץ, עד שלבסוף עלתה ביר המלך העליון אשר באִפֶסַָה לעשות 
גם אגודות אחדות של מלכי ברית ולהתקשר עמהם, ואולם מ5ך אפסלה 
וה החזיק בידו נם את משמרת הכהן הגדול, באופן שהיה לקרוש בעיני 
העם והעם הָאמין כו כהאמין באליל, והדבר הזה היה לו. למשען: עת 
למלכותו, מובן מאליו כי מלפניו | חלפו כצל כל אותם מלכי. המחוזות 
ומלכי, ההרד - הלא הם ,מלכי העם" הנזכרים -- ואת פקודותיהם לקחו 
פקידים פשוטים, שבראשונה עור היו נבחרים על ידי אגודות הברית, ואשר 
מעט מעט היו המלכים הנורביגיים אשר באיסלנדיה ,ממנים". אותם, על: 
פקודותיהם *) , והנה על ידי מה שבארצות האלה נתפרדה המשפחה הקהמונה. 
בתקופה מוקדמת מאד , לכן אי אפשר היה שמקרב ,הבונדים", שהם ראשי;: 
בּתי האבות תתפתח פה איזו משפחה של פטריארכים אצילים, אבל מקרב: 
אותם הפקידים,. הלא הם ,הִירָלִים", נתפתהה פה מעט מעט מין אצילות 
של פקידים. | 

החובה הראשית של המלך, שבהגיעו למלוכה היה נשבע להיות נאמן 
לה, היתה זו, שעליו היה לשמור על השלום בכל גבולות האנודה, ולכן 
כל המעשים שנעשו לשם חיזוק .השלום לא נעשו אלא בתור השפעות הבאות 
מאותו המקור, וכל המשפטים והדינים לא יצאו לפעולה אלא בתור מעשים 
של המלך, 

ואותם הפררים אנו חיזרים ומכירים גם אצל הגרמנים שבאירופה התיכונה. 
מלבר הקהלה שבעיקרה אינה אלא מין משפחה קדמונה, אנו מוצאים אצלם בכ 
מקום גם את קבוצת המָאה או הקנטינה. ,מאה" אי אפשר שיהיה פירושה 
פה מאה בריוק, אלא היא באה להורות על מספר גרול, ואגודת המאה 
מקבילה פה לאותו ההֶרד או הפרטריה או הקוּריה, | מספר הגון של מאות 
כאלה נעשה ‏ לשבט, ומקום מושבו של השבט נקרא סתם מחוז, ואין אנו 
יורעים היטב את שיעורו. ואת תחומו, השבטים, כשהם מתאגדים זה עם זה, 
נעשים לעמים, אמנם אין שום היסטוריה מספרת לנו את המעשים האלה 
בפירוש, ואולם רואים אנו, כי באותו התחום, ששם יודע עוד מציטוס לקרוא 
באזנינו מספוי גנדול של שמות עַמִים, ‏ שם אנו מוצאים אחרי איזו מאות 
שנים - אף על פי ששום תנועה של עמים לא היתה שם רק עוד אנודות 


א) שילרערער, פפפרו הנ"ל, דף 199. 
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גרולות אחדות של שבטים ועמים מעטים אחדים עם שמות חדשים , כמו פרנקים, 
סכפונים, הַרְמַנְדוּרִים וכדומה, ההתפתחות הטבעית של סידור המדינה, כפי שתארנו 
"אתה למעלה, מבארת לנו את החזיון הזה, יכולים אנו להיות מספקים רק בזה, אם 
אותם חשמות, שמזכיר לנו טציטום, מקבילים לאותה. מדהגה הסינ ת או 
לאותה של שבטים, כי הן מן הנמנע הוא להניח. שהשמות שמזכיר -אותו 
הסופר, הם שמות ש5 משפחות גרמניות, אמנם אפשר נם כן שברשימתו 
הוא מביא פרטריות ופילות ביחר, בכלל עלולים השבטים יותר מן המאות 
להיות נשכחים מן הזכרון, במקרים בודדים חוזרים ונשנים השמות העתיקים 
של הפרמריות זמן רב גם בקרב אגודות השבטים המאוחרות, כך אנו מוצאים, 
שהשם של הִַסִיקַמִבְּרְיִים, שמביא טציטום, עולה והוזר שנית בסוף המאה 
החמישית, ואנחנו" יודעים, כי משפחת המלכים הפרנקית של המירוביננים 
יצאה מקרב השבט הזה א), ואולם אין מן הצורך כלל להניח, כי הסיקמבריים, 
שבאו מנחל סיג עד נהר. הרינום, ,נספחו" שם אל הפרנקים; נוח יותר 
ילהחליט, שהם אחת מן הפרטריות של עם הפרנקים. 

נם אצל הגרמנים האלה אנו מוצאים את אשר מצאנו אצל הסקנדינביים 
של התקופה המוקדמת, שהיו קוראים מלך לכל העומד בראש איזה קכוץ 
בכל מדרגה שהיא, ההיסטורן הרומי אַמִיאַנוּס מרְצִילינוס ב) מזכיר לנו מספר 
גדול של מלכים אצל הַאַלְמָנִים, שהיו כלם בזמן אחר, ושנים מהם היו 
בולטים ועולים על כלם, ברור 5נו כי המלכים האלה לא היו אלא מנהיגים. 
של המאות או של השבטים, ובנונע לשם הכולל של האומה -- ,אלמנים" - . 
אין אנו נוטים אחרי דעותיהם של אלו, האומרים כי הוא מורה על ,האיש 
ונת "), אלא נוטים אנו. יותר למור אותו מן ההוראה הפשוטה של. 
המלה עצמה, לפי הדונמא שאנו מוצאים אצל הגוטלנדיים; הגוטלנדיים ; 
הללו, כפי שידענו, היו קוראים לכל ועד מועדי המחלקות בשם מיוחד,. 
ורק את הועד הגדול. היו קוראים ‏ בשם ,כל האנשים", שהוא ,אַלָע מַאנֶר" 
או ,ְאַלָע מאנן". והשערה זו מתאימה גם עם חזיון וה, שהשם אלמנִים" , 
שנזכר בראשונה במאה השלישית, אינו מובא לעולם בכתבים ובתעודות אלא 
בלשון רבים; ומוה ראיה שהשם אינו בא אלא 5סמן את האגודה בשלמותה 
-לעומת השבטים והפרטריות הבודרים שהיו לפנים, מובן מאליו כי הַאַטִימלוּנְיָה 
הפשוטה הואת אינה נותנת מקום לאותה ההשקפה האומרת, שהאומה 
נקראה על שם איזה אב קדמון ששמו היה אַלמנוּס , שהוא ,האיש הנבחר", - 
והנה מלבד אותו השם מלך, היה נהוג אצל השבטים הגרמנים עוד המון 





א) גחיגור איש מור, פ"ב, ל"א. 

מואנ לינ וב /; ב"ן : ו"ן : א' "גנ ולהלו+ 
ב) אמיאנוס מרצלינום  ,‏ ם"+: י"ב , ב"ג - א י'ג ולהלן 
נ)ווייגאנד, דיטשעם וואָרטעובוך, ה"א, 88. 





7 
241 תולדות התפתחות מושג המדינות ומושנ המשפטים . 


ו" 
גדול של שמות אחרים לאותה ההוראה עצמה, והשמות האלה אם שהיג 
מרמזים על המעלה לפי זקנה או על המעלה לפי המשרה, מובן מאליד 
כי: נם פה, | כשהתאהדו כל האגודות והשבטים וישימו להם טל 
עליון אחר, הדל השם מלך ‏ מקרב המררגות הנמוכות. עיקר חובתו ש5 
המלך היה גם פה לשמור על השלום, שהוא הרכוש היותר נדול של כל 
אומה ואומה, ומובן מאליו כי במדה שהיה המלך לעצם קדוש בעיני העם, 
במרה זו היה גם מוראו על כ5 סביביו ובמדה זו היו גם משפטיו וחקותיו 
משפטים וחקים אשר לא יסור העם מאחריהם, ואולם מן הצר השני אק 
לנו לשכוח, כי היה עוד העם שטוף בגזל ובשוד, שהרי כ5 פרנסתו 5א. 
היתה אלא פרנסה הבאה מן הש55 ומן המלחמה, ולכן לא יָפַלא כי השלום 
לכשעצמו לא היה מן המושנים שנקנו בן:לילה, ולא היה העם מקבל אותי 
אלא בתור מתנה מן השמים הבאה על פי מצות המלך, שהוא אדם קרוב. 
אצל השמים. רק ,שָלום המלך" הוא שהיה בכחו להגן על שוקי המסחר, 
על המשא והמתן ברחובות ובנהרות, על הנשים שאין להן שום כלי:זיין , ע/ 
המערר והמחרשה בשדה, על צמר הבקר הטושך בערונה*) וכדומה, כ5 
הדברים האלה היו ,תַרֶם" להמלך, ורק החרם הזה הוא שיכול לתת בעת 
כזאת תוקף של קדושה למושג השלום. | 

אמנם קשתה מאד על האדם עבודת השלום גם מטעם זה, : שהנקמה' 
היתה לו לחוק אשר מלא בימים ההם את כל לבו ואת כל מחשבותיו 
ויתנחל מאב לבן, ולכן כשהיה שלום האלהים ‏ רופף מאד בעיני העם, 
התחילה ,הסרינה" את עבודתה הגדולה והכבירה לברוא את , שלום הארץ"; 
בהכרה או שלא בהכרה התחילו בני האדם באחרית המאה החמש עשרה. 
וגם בחצי המאה השש עשרה ללחום את מלחמותיהם הגדולות ,למען המלך 
והמדינה" לבעבור יתבצר ,, שלום המלך" . : 

ועוד נגורם אחד נוסף על כל הקודמים, לבעבור חזק את מושג השלום, 
הקורא כבר הכיר בודאי, ‏ כי בטבע הענין היה מונח, ‏ שכל- מפלגות: 
האורגניזציות נעשו מאליהן גם ל,בתי?<משפט", המפלגה העליונה נעשתה 
לבית:המשפט העליון, מפלגה זו היא שהיה מסור בירה ,לשפוט" את כ5 
המעשים המביאים לידי הפרת השלום, שהיא מזיקה לא רק לאותו. היחיד. 
או לאותה המפלנה התחתונה, ששם הופר העלום, אלא שתוצאותיה שטולות 
ומניעות. ‏ עד- להכפל כלו, באופן שעבירה זו היא מן החמורות ביותר. ובכן 
לא רק לרגלי התקנה המאוחרת, שיהיו המשפטים עוברים מבתי<המשפמ 
התחתונים עד לבתי:המשפט העליונים, אלא בטבע הענין היה -מונח, 
שהמלך, שהוא העליון מכל העם, יגיע רבר:המשפט אליו בתור שופט אחרון. 
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א) ע'- המבטא הוה עוו' , תורת הסכסונים" ו"ב / סעיף ה וי"ב ; סעיף א', 








> משפש המלך . משפט הדם, פקידים . אצילות של פקידים , 55 


ועליון. והנה העונש שהוטל בתקופות היותר קדמוניות על מפיר:השלום או 
הבונד:בברית -- ששניהם בעיקרם אינם אלא אחר - היה עוגש אחד ומיוחח" 
שחיה . מונח נם הוא בטבע הדבר: היו מוציאים את החוטא מכלל ההגנה. 
שהיתה. הברית נותנה לכל חבריה, באופן של העושה לו רעה לא ימצאני 
שום עון, יען כי החוטא בעצמו נתק את החל המקשר איתו לאגודת הברית. 
על ידי המעשה אשר עשה, זה היה בעיקרו התוכן הפשיץ של בל עונש 
ומשפט, נוטלים מן החוטא את ההגנה של השלום; מעמידים אותו מחוץ 
לגבול השלום - אַין פַּירָה" - בתוך | השנאה - לפי המבטא שהיה שנור בימי 
הדורות התיכונים*). ,ה שנאה" הזאת הבאה על האדם ,במשפט" לא היתה 
| בעיקרה אלא אותה הנקמה של גואל הרם, שאגודת:הברית לא היתה לה 
עוד לסכה מפריעה, ולא עור אלא שהגינה על הנוקם, שלא ינקְמו שוב 
ממנו, באופן זה היה החוטא, מיר כשסר מעליו. הצל הפוכך ש" ‏ האגזרה, 
צפוי למיתה ודאית שאין לה שום נוקם, ולא היתה לו שום עצה אלא לנוס 
מקרב האגודה, אכן כל:זמן שהמְאֶה (הפניטריה או ההַרְד) היתה האורגניזציה 
היותר עליונה, היתה היא משמיעה אותו המשפט; ואולם כשאגודת:השלום 
הרחיבה את גבולותיה ונתפשטה על פני שתי פרטריות והיתה באופן זה 
ל,שבם", לא הספיק שוב אותו המשפט שהוציאה הפרטריה האחת, שהרי 
החוטא היה יכול להמלט אל הפרטריה השנית, וכשימצא אותו שם נואל:הדם 
ויהרגהו, יָחָשב זה למפריע ברית<השלום והפרטריה תקים ממנו את נקמת 
הדם השפוך , ולכן התקינו, ש,בדיני:נפשות" אין המשפט מסור אלא לבית:דין 
העליון, וכשקבוצים אהדים מתחברים ונעשים לאגודה אחת, אותו המשפט 
מפור לעליון מכלם, כלומר לאותו בית:דין העושה את מעשיו על פי 
,משפט המלך" או, כמו שהיו אומרים בימי הדורות התיכונים: ,מ ש פ ט: 
הדם" מספור רק להמלך לבדו, 

והנה מאהרי שבפועל אי אפשר שבמדינה גדולה ינְצַח בית:דין אחד 
היושב במקום אחד על כל דיני הנפשות שבכל המרינה, לכן נתחלקה עבורה 
זז על פני כל המדינה למקומותיה והוקמו: בתי:רינים שונים; ואו,ם בכדי 
שיהיה למשפטם אותו התוקפ לכל ,המדינה" יחדו, עד המקום שתחומי השלום 
מגיעים, התקינו, שהמלך היה ,מוסר" את ,משפט הדם" שלו לאותם בתי< 
הדינים, וזהו מה שאנו מוצאים אצל כל העמים את החוק הכללי; שאין 
שופטים דיני נפשות אלא על פי ,משפט המלך" ושהשופט מקכל את כחו 
בבחינה זו רק מן המלך עצמו, 

. כך נעשתה הפסיעה הראשונה למינוי פקידים על ידי המלך . במדינות. 
רבות הין, 5 להמלך גם האמצעים לתת לאותם הפקידים ביחד עם משמרותיהםם 


א) ע"ד המבטא הזה עיין ‏ ,תורת הסכפונים"-+"ב  ,‏ סעיף ה' וי"ג, סעיף א'. 
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256 תולדות התפתחות מושג המדינות . ומושג המשפטים , 
+פקודותיהם גם איזו ,נחלה", אשר היתה להם למס, מם זה בעיקרו לא היה 
אלא זה שאנו מוצאים עוד בימי אודיפיאום בנונע 5,עבדי הבית": שיטת 
הספקת צרכי אוכל נפש ודומיהם שקרמה | לשיטת הכספים,-- המלכים 
השווידיים התקינו להם בית:משפט מיוחר -- שקראו 15 ,רִיפַסְטִיטִינְג"*)-- אשר 
שפטו שם רק את מפריעי השלום בלבד בלי שום איחור, ' והשופטים היו 
אחראים בער ענשם. בתור עוזרים החזיקי להם: השופטים האלה מיני ,,שומרים', 


שבמשמרתם זו מצאו את פרנסתם, את דוגמתם : אנו מוצאים אצל המלכים 


הפרנקיים,: והם נקראים שָם בשם אַנְתרּסְטִיוּנִים, וגם אותם אנו כבר 
יכולים לחשוב בתור ‏ פקידי: המלך, ‏ על ירי המלכים ‏ הפרנקיים, שהיו. להם 


,גזברים? עוד מימי המלחמות שלהם, והם אנשים נבונים ובקיאים . במיבב. 
ההנהגה והכלכלה, הגיעו לידי אותן הפקודות גם אנשים ממפלגת המשועבדים' 


או בני<חורין למחצה, כפי שאנו רואים בפירוש מתוך ספרי המשפטים הקדמונים 
של הפרנקים, ואולם גם במדינות הצפון אנו מוצאים, שהמשועברים היו 
ממונים על משמרות הכלכלה היותר חשובות אצל המלכיםכ), ומשם היו יכולים 
לעלות על:נקלה ולהניע אל הפקודות היותר גבוהות | שבמדינה, חוץ מן 
הפקודות בצבא , אבל פקודות בצבא היה המלך מוכרח לקבוע, בכדי לבצר 
את הבטיחות כלפי חוץ, וכל הפקידים האלה קבלו את שכרם בצורת איוזה 
מס קבוע שהיה שייך להם, ומכיון שסדרים אלו יָצאו לפעולות בכבדות 
קצת, לכן גרמו גם הם מצדם שהפקודות האלה היו נמפרות תחלה מתוך 
רנילות בירושה מאב לבן, עד שלבסוף נעשה הדבר לחוק. כך גבראה אותה 
אצילות של פקידים או אצילות של שרי מסים בתור מפלגה חרשה 
של אצילים, אין שום ספק כי במפלנה זו נבלעו רבים גם מאצילי הפטריארכים, 
ואולם גם רבים מן המשוחררים נספחו אליה , החלק היותר חשוב שבמפלנת 
השופטים היתה מעתה מפלגת הגראפים, ואולם בראשונה לא היה למושג 


אותו ,גראפיו" שום חיבור וקישור עם מפלגות האגודות העתיקות , ואנו מוצאים. 


אותו פעם בתור פקיד מָאה או פקיר מחוז ופעם בתור פקידר פרטריה או שבט, 
במררגה פחותה מזו, כפי שמוכח מספרי החקים של הפרנקים, עומר אותו 


,תוּנְגְנוּם", והוא מקביל אל ה,סקוּלְטַיטוּם" אצל הסכסונים, שהוא מין : 
שופט מטעם הכנסיה, כמו הגודי או הדומר אצל העמים הצפוניים , תחת 


אשר הגראף הוא על פי רוב מין שופט של ההָרְד, 

בעיקרו של דבר אנו מוצאים בהתפתחות בנין החברה חוק אחד נאמן: 
כל מדרנה של התאגדות חדשה לוקחת לה לדוגמא את סְרְרָהּ של זו שקרמה 
לה, ומזה יוצא שלבסוף דומה בעיקרה ההתאגדות היותר עליונה עם תכונת 


א) שילדערער בספרו הנ"ל , דף 195 . 
ב) עיין חפורו של תוריר ספל באגדה של אולוף הקדוש . 
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בעלי הארץ , ממלכה., המלך והמפים , פירו ומצרים , 7 
העימד בראשה אל ההתאנגדות שבמדרנה היותר תחתונה, במלים אחרות: בנין 
המדינה בתור דבר שלם נראה לבסוף כעין משפחה פטריארכלית גדולה: 
ואדירה עד לאין מדה, והעומד בראש הוא היורש את כחו ונדולתו של 
הפטריארך. ואולם כשם שכחו ויכלתו של הפטריארך שונים אצל המשפחות. 
השונות, כך שונים גם יכלתו ותקפו של העומד בראש המדינה. 

אצ5 הסלווים המערביים הקיצונים, ממחוזות נהר הַפָּאלִי ועד מרינת 
ביהם, אנו מוצאים למשל בקדמות ימי התפתחותם סדרים כאלה: בשעה 
שהגרמנים התלכדו זה כבר והיו לעמים גדולים, ואפילו הפרנקים וגרמניה 
התיכונה כבר הניעו למדינות ולממשלות, בשעה זו אנו וואים עוד במחוזות 
הפאלי וער עומקה של מדינת. ביהם המון גדול של קצינים קטנים ‏ ובורדים 
הנושאים ונותנים לעינינו, ‏ ויש שמספרם גדול כל כך, עד שאנו יכולים. 
לחשוב אותם רק לראשי נטוּת, רק הַרְצִינִים - וואייוורֶים" -- נזכרים לפנינו, 
והם מנהיגים את המחנות . והנה בשעה ש שאלה היושבים במחוז הָאַנֶר מערבה 
חולפים ְכְלִים לנמרי, מאהרי שלא היתה להם שום הסתדרות , בשעה זו 
מספרת לנו ההיסטוריה של הביהמים הפלוויים-- אם כי לא תחדל נם היא. 
מלהזכיר 5נו בשם וואויוודים - על דבר מלחמות נדולות ונוראות , שהביאו 
לבסוף לידי יצירות של הסתדרות נאמנות וקימות, ,האדונים", שאנו מוצאים 


בזמנים המאוחרים ושעלינו להבדילם מן ,האבירים", שהם אינם אלא אצילים 


פקירים פשוטים, האדונים האלה הם אדוני הארץ האמתים העומדים בראש 
אותם הקבוצים שנוצרו ‏ באופן האמור, כי במחוזותיהם הם הבעלים היחידים 
והאמתים של הקרקע והארץ, ואולם אפילו בגורלם של משפחת הפרמוסלידים 
לא עלה באופן זה אלא חלק אחד מן הארץ, והם הפקידו עליה פקידים; 
אבל החלק היותר נהול של הארץ לא היתה להם אלא בעין מדינת--הרצוגים 
העוברת בירושה מאב' לבן, בדוגמתה של גרמניה, עד שלבסוף קבלה את. 
התואר ממלכה. 

בשעה שנתפתחו במחוזות האלה אותם הסדרים הסבוכים והמטורפים 


כפי שהם מקבילים לתכונת הארץ, בשעה זו אנו מוצאים במדינת אנגליה מימי" 


שלטון הנורמנים ואילך את התמונה היותר בהירה של מדינה פטריארכלית, 
מה שמחויב שם לרנלי החזיון של כבישת הארץ, שנעשית לבסוף לממלכה, 
בעיקרו של דבר שייכת כל הארץ להמלך, ורק בתור אדמת<מס או בחכירה 
היא עוברת לרשותו של היחיד, לפי העיקר הזה מתפתחים אחר כך כל סדרי 
המרינה והעם עם פדר המשפט והשלטון, וכל זה מקביל לגמרי לאותם 
החזיונות שראינו בכנין האומות במדינות הגרמניות. 

כך אין שום ספק בדבר שהרוסים הסקנדינוויים העמידו גם את המדינה 
הרופית הקדמוניה על היסודות האלה. את סימניהם של היסודות האלה אנו 
מכידים עוד בארץ זו עד היום הזה, המלך הוא השליט בכל הארץ ובכל5 
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-הארם אשר בארץ, במדה שהממשלות הקידמות לא מפרו אותם תחלה לתוך 
רשותם של פקידים:אציליב, שנבראו על ידי פטר הגדול, על היסור הזה מונח 
סדר המדינה גם בארצות המקולטרות של. אסיה המזרחית. המלך הוא אדוני 
הארמה וכל הנהנה ממנה או המשתמש בה חייב לתת מסים או תשלומי:מעשים 
-לבעליה האמתים של אותה האדמה, וגם מובן מעצמו שיש לו לבעל זה וכות 
מייחדת להשגיח גם על העבודה של העובד את הארמה ההיא, מאחרי שבעצם 
שייכת האדמה לו ויש לו נגיעה בדבר לדעת אם מסר אותה לאיש הראוי 
לה ואם לא, 

בין המדינות המקולטרות העתיקות, שהחזיקו בסדרים אלו, אנו מוצאים 
ביחוד שתים: את פִּירוּ ואת מצרים, הְאִינקים שב ירוּ נראים לנו בכל 
אגדותיהם בתור. נבורים כובשים, שבאו בכח" הסתדרותם והשכלתם היתירה 
ושעבדו להם את אלה שעמדו במדרגה יותר שפלה ועשו אותם למכונות של 
עבודה, סדרי החברה שבפירו העתיקה, שרבים משתאים להם עד היום הזה, 
דומים בדיוק לאותם הסדרים, שהיינו רגילים לראותם עד שנת 1862 במרה 
קטנה בכל אחוזה ואחוזה שבארץ רופיה, אלא שפה אין משתאים להם כלל, 
בכלל לא היו הסדרים שונים הרבה בעיקרם מאלה שמצאנו גם במקומות רבים 
ואחרים, האינקים היו מהלקים את האדמה לשלשה חלקים, לאדמת:אינקים, 
ל,אדמת:שמש" ולאדמת:;עם*), החלק הראשין הוא אדמת-האדונים, כפי 
שמצאנו אותה גם במדינות אחרות, החלק האחרון הוא אדמת<האכרים שלנו 
ואדרמת<השמש היא אדמת<הכהנים או אדמת<הכנסיה, ,,העם" היה מחויב לעבוד 
בראשונה את אדמת:האינקים ואת אדמת:השמש ואחר כך עַבַד את אדמתו 
הוא; על הסדרים האלה הפקירה ממשלת:<הכהנים, שמשלה בימים ההם בארץ, 
פקידים משניחים,. ואולם יתרון אחד אנו מוצאים אצלם, כפי שמסופר 
בספריהם, כי בשעת בצורת ושנות רעב היה האינקי פותח את אוצרותיו 
והיה משביע את העם הַרְעָב, וכן היתה אדמת<האכרים מחולקה במרתה לפי 
מספר הנפשות של המשפחות, באופן ששום איש לא היה יכול לבוא לירי 
מחסור, אבל את כל זאת אנו מוצאים בתור תולדה של האורגנזציה 
הפטריארכלית שלנו, גם אדמת:האכרים בארצותינו לא היתה מתחלתה דבר 
אחד שלם, אלא הָלקו אותה לאיש ואיש לפי צרכיו ועל אדוני<האחוזה היתה 
מוטלת החובה--5פני האלהים-- להחזיק ביד המשועבדים לו כפי יכלתו, 

נם במצרים הקדמונה אנו מוצאים, לפי ספורי תורת משה3), 
את הסדרים הסוציאליים האלה, אלא שהם נוטים קצת לאותה התכונה 

א) עיין ווייםץ בספוו הנ"ל, ה"ד, דף 404; וגם מיללער בפפרו הנ"ל, 
דפ 849 ולהלן . 

ב) בראשית מ"ז, כ' ולְתלי . 
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שבמרינות אסיה המזרחית, המסופר בתירת משה מקביל בריוק אל הרשימות 
שעל גבי מצבות הזכרון המצריות, שחלק נדול מן הארץ היה אדמת:<כהנים, 
מין ,אדמת:שמש", ואולם יהר הארמה היה קנין המלכים, ולא רק האדמה כי 
אם גם האנשים אשר על האדמה ההיא היו קנין המלכים, אבל אדמת:ארונים 
בעצם לא היתה שם, ורק בתור ,חומש" קכל המלך את חלקו מכל תבואות 
השדות, והרברים האלה אינם מתנגדים כלל לאותו המכתב של אחד מסופרי 
המלך לתלמידיו על דבר גורלו המר. של האָכר המצרי, שמסר לנו החוקר 
לווט*), אחרי כל הפורעניות חרבות והשונות, | העוברות על ראש האכר 
העובר את אדמתו, בא אליו ,הסופר" מן החצר, לגבות ממנו את המס מן 
התבואה, | ,האנשים הבאים : עמו מביאים עמהם מקלות והכושיים מביאים 
שוטים, והם קוראים: תן את המם! ואם לא יתן, ולקחו אותו וסחבו אותו 
על פני ‏ האדמה, ואסרו אותו והטילוהו אל הבור והכוהחו מכות אכזרי". 
ואולם מן הנמנע הוא, שהכונה במכתב הזה תהיה לאכרים היוצאים מן 
הכלל, שהיו עבדים משועבדים לבעליהם; כי מקרה כזה היוצא מן הכלל 
לא היה מביא אה התלמיד הלז - שנתפרסם אחר כך בעולם בתור המשורר 
פּנטיור -- למנועץ את עצמו מהיות לעובד אדמהה , אלא אותו המס היה בלי 
ספק חובה שהיתה מוטלת. על כל אחד ואחר, ודבר זה מקביל אל המסופר 
בתורת משה - ורק תיאור התפתחותו של אותו המס, כפי שהוא מסופר שם, 
מוטל קצת בספק, יותר מתקבל על הדעת, שהמס הזה הוא תולרתה של 
השיטה יהפטריארכלית, ובאופן זה אין אנו צריכים כל 5‏ לחניח יכי רק זה 
בתקופה מאוחרת הרבה יבא יוסף ונתן לפרעה את העצה, להתעמר בעם 
הרעב ללהם, עד שימכור לי את מקנהו ואת פוסיו ואת אדמתו ואת כל אשר 
לו וגם את גויָהו , 


-א) ל וישה, אלט עניפטישע שרייבערבריעפע . ,אויסלאנד" לשות 1871, דף 495. 
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פרק שלישי . 


הקנין. הפרטי , , הוכות והמשפט , הילד והמחסה שלז. התפתחות משפט. 
העם . מעשה עכן. השבועה ומשפט האלהים ,. מיני שבועה שונים . עוזרי 
השבועה , המים המאררים , הדואֶל . ענויי הגזף . כופר. נפש . פדיון ופשרה. 
בופר "נפש . עונש מות . חובת. גלות . ' עונש מטעם המלכות . אצל הערביאים 
ואצל שכטי הפראים ,. התפתחות מושג הרכןש . . מטלטלים ‏ וקרקעות . הרבוש 
והמות . * הרכוש והיד המתה . החיות והמקנה בתור הרכוש . התפתחות הרכוש 
הקרקעית . שדות ונאות דשא, הרכוש הפרשי, דינים ‏ מומחים ניועצים . 
ועדים , חכרות ואגודות  .‏ מהפכה , 


על הקנין הפרטי, על הוכות ועל המשפט כבר הרבינו כל כך לדבּר" 


לרגל המלאכה אשר לפנינו, עד שיכולים אנו להסתפק עתה בסקירה כוללת; 
התפתחותו של מושג הזכות מִתְהָילָה, כפי שראינו, בחיק המשפחה, והוא 
משתלשל ומתפתח בקרב אגודת:השלום, גם שם וגם פה כל עיקרו אינו אלא 
השלום ; שם הוא השלום הטבעי, ופה לרגלי התפשטות דאגת:<החיים שהאדם 
דואג לעצמו דאגת מחר הוא השלום הבא על ידי כריתת ברית . מתחיל הוא 


עם ההננה על נופו של היצור ועל כל אשר לו, : ומתפתח והולך לפי ימדת. 


ההתפתחות ‏ של דאנת<החיים 8 בְמדה שמתרבים קניניו ונכסיו של 
האדם לרגלי דאנת<החיים, במדה זו מתרבות. גם דרישותיו ותביעותיו בנונע 
הגָנה ; על זכיותיו, ועל הדרישות והתביעות האלה, ששיטתן נעשית 5 
להשקפתו הסוציאלית, הוא אומר, שהן זכיותיו הטבעיות; ואולם בעצם 


נעשית הזכות 5זכות רק על ידי הסכמתם של חברי<השלום שלו, כלומר ע5/ 


ידי החברה. .ומכיון שנתפתה המושנ שאגודת<השלום היא מין אגודת:אלהים, 
התחילו לראות גם את ממכות בתור דבר שהאלהים בעצמו התקין אותו 
בעולם, ואולם גם כח:אלה₪ זה לא נחשב לדבר שאינו משתנה ואינו מתחלפ 
לעולם, ולכן היתה גם הזכות משתנית ומתחלפת כשם שמשתנות ומתחלפות. 
צורות חברת האדם; אבל לעולם היתה מטרתה האחת, אפילו בשעה שלא 
בא דבר זה לידי הכרה ברורה, אותה דאגת האדם לנפשו ומובתה ותועלתה 
של זו, מה שמויק לתועלת זו במקום- בנונע להסביבה של האדם - או 
בזמן -- בנונע להתוצאות הבאות אחר כך -, דבר זה אינו יכול בשום אופן 
להיות נחשב בעינינו לזכות במובן הרוחני, אם כי יש שרואים אנחנו בזה 
יתרון לנו לפי הזמן והמקום, אנחנו אשר בשמענו מלה מנונה מפי איש, 
מרגישים אנחנו בה פנגיעה באינסטינקט שנתגדל ונתחנך עמנו רק זה על ידי 
חיי החברה של המאות השנים האחרונות, ושעוזר לנו גם הוא להסתעפות 





לי 0 ל 
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שלשל הוה לק הרוהט 1 דוש לוהרוו ידוהיל הקשהה הה-לק הדד-ה-ה-הה-הההלודההדדיש ה הההחיילה הלד ללהנ ה פיקי4 5% ויה 


הקנין הפרמי . הוכות והמשפט , הילד והמחסה שלו, התפתחות מש :יהעם. - [96. 


דאנת<החיים שלנו, אנחנו רכשנו לנו עם האינסטינקט הזה את הזכות 
להגנתו ; חלק הוא מן השלום של הנפש שלנו; מעט מעט נעשית זכות. זו. 
לחוק קבוע בספר:החקים ; ואולם בחדר<המשפט אפשר שחוק . זה היה ידוע 
עוד הרבה קודם לזה., לפנים לא היו השופט והמחוקק שני אנשים שונים , 
כי אם אותו האיש שהיה השופט היה גם נותן החוק, האדם הטבעי אין לו 
ואינו יודע זכות כאותה שנזכרה פה, | 
ברית:השלום של האדם הטבעי. עדיין מצי ומצמה. ועניה. מאד , ואין 
זה רורש לעצמו אלא את המעט מן המעט ,. כשהוא דורש בטיחות להויָתו , 
אין הוא דורש אותה אלא במדה שיש בכחה של ההסתדרות לתת לו לפי 
מדרנת ההתפתחות שלה, בטיהות הגוף ונטיחות החיים, זהו הדבר הראשון 
שהאדם שואל לעצמו, ואולם נסתכל נא בדבר ונרְאה עד כמה עוזרת 5ו 
החברה. בזה , הילד, כמו שראינו, אין לו זכות אפילו לתביעה זו ,. רק בתור 
קנין השייך 5איש, יהיה לו אותו האיש ל ; ואולם אין לו לאותו. ילד 
שום זכות ביחוסו לאותו איש, מדוע? יען בל אותו הילד אינו חָבֶר של 
אנודה, הנותן גם הוא מצדו שלום לכל אנשי האגודה , החָבר של האגודה 
| אין לו זכות על שום מחסה, חוץ מאותו שהחברה 5פי תנאי החיים שלה 
יכולה לתת לו, המחסה היותר עיקרי, כפי שראונו, הוא חובת הנקמה 
שהחברה נטלה על עצמה. חובה זו כאלו נמפרה לו לאדם מן הטבע וממנה. 
יצאו ונסתעפו מעט מעט כל החקים והמשפטים שהאדם חי בהם, , 
האדם, כשהוא יוצא מגבול המשפחה הצרה שלו ונְכנס לתוך אגודת: 
השלום היותר רחבה, מרחיב על ידי זה את חוג המחסה שלו, על ודי מה 
שקמים לו קהל גדול של נוקמים ; אפילו על אחיו של ההורג -וכפי שראינו 
הלא כל בני האנודה הם אחים בעצם- מוטלת חובת הנקמה . כל איש ואיש 
מן האנודה יהיה לו לנואל:הרם . ובכן כל מי שיש לו מספר גדול ש5 
נוקמים, זהו המובטח ביותר שינקמו את נקמתו באופן בטוח ונורא מאר מכ5 
הנוגע בו, וזהו לכל הפחות איזה מחסה בטוח כנגד כל פניעה בזדון , ואולם 
על ידי. כך תנדל גם הסכנה בשביל האנודה, כי כל מעשה של נקמה יוליד. 
| נוקם חדש, כשהרוצה עומד מחוץ לאנורה, אז אין שום תחבולה. לעצור 
2 נקמת הָרבים- הצרדים בְּאִים לודי מלחמה. 
כשהרוצה הוא חִבֶר לאגודה, אז יִרְאה כל היתרון וכל מעשה השלום 
של האגודה, האגודה מִהָּרת את הנקמה ואופרת את הנקמה החוזרת - את. 
המלחמה , האגודה נעשית לבית משפט הדם, לשופט העליון , כל חברי 
האגודה מן הקצה ועד הקצה הם השופטים, כלומר כל הגברים והגדולים, כי. 
רק אלה הם חברי האגודה, ואולם אלה יש להם ה; ,ה לשפוט, יען כי ע5 
ידי המשפ הם מטילים חובה על עצמם : החובה לעצור בעד הנקמה: - החוזרת 
או להשקיע אותה, כשיהיה הדבר נחוץ, כלם יחדו בתור ,,אספת עם" ראוים 


7 0 0 --רה---ההההחרההההה הד -טטקט הקט הטקי א-ש . 
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לשפוט, ואולם ראש:האגודה הוא יהיה להם למסדר, המסדר את כל הענין , 
ועל ידי זה הוא נעשה 5,שופט" במובן הצר, כפי שהיה הדבר נוהג במשך 
כל ימי הדורות התיכונים , אבל כשהאנודה מתפתחת ומתרחבת הרבה, .עד 
כדי פרטריות אחרות או גם פילות , אז מובן מאליו כי אין העם יכול עוד 
להשתת: כלו במשפט והמשפט מוכרח לקבל צורה חרשה , צורת משפט ע5 
ידי בחירת באי:כח , משפט כזה בצורתו היותר עתיקה אנו מוצאים אצל 
הגוטלאנריים הקדמינים,. שופט הפרטריה בוחר לו מקרב העדה שנים עשר 
איש, ובהם הוא נגש אל המשפט, אכן יכולה יתר העדה גם היא להיות 
במקום המשפט, - אותם שנים עשר האנשים מקרב הפרטריה הם השופטים 
העיקריים , באופן זה מתחלק המשפם לשני חלקים, לשופטים עיקריים 
ול,מעמדות", כלומר לעם העומד מסביב . שני החלקים האלה עדרייו יש להם 
לשניהם הזכות השוה לשפוט, ואולם רק אותם הנבחרים מציעים הצעות 
ופיסקים את ה,פסק" - והמעמרות מסכימים. כשהאנו"ה מתרחבת יותר 
והענינים נעשים סבוכים יותר, עד שהאנשים השופטים נעשים מומחים ומנוסים 
בדברים לפי יריעותיהם השונות, אז ינשו אל המשפט וער של ,שופטים 


מומחים" והגראף אשר נמסר בידו משפט:הדם יהיה להם לראש, תחת אשר. 
,,המעמדות" הולכים ובטלים בחשיבותם עד שלבסיף אינם אלא קהל פשום 


אשר נקהל מסביב, בכרי שהמשפט יהיה משפט ב,פרהסיה", 

בירור המעשה פשוט מאר כשהחוטא נתפש ,בשעת מעשה", הערים 
הראשונים הולכים ומתרבים על ידי ,הצעקה" הגדולה, מאחרי שכל אחד, 
בשמעו את הצעקה, מחויב לקום וללכת אחריה, העד השומע את הצעקה 
נעשה על ירי כך גם לעד של גוף המעשה, והעדים שנתאפפו נעשים לשופטים 
שנתאספו, מאחרי שהעדים נעשים על פי רוב, כשהמעשים מעשים פשוטים , 
נם לשופטים, הספרים הגרמנים העתיקים מזכירים 5נר איזה ,נו-גראף:, 


כלומר גראף:פהאם-- ובו אנחנו מכירים עוד את נוף המעשה איך שנעשה.. 


כשהמעשה היה מעשה פתאם, לא היה מחכים עד שיבוא השופט, אלא הם 
בוהרים מיד מקרב הקהל איזה נראף:פתאם להיות לשופט, והוא שפט את 
,המעשה שנעשה פתאם"*). | 
כשהמעשה לא היה מעשה ברור, היו נוהגים אצל כל העמים הקרדמונים 
לקרוא להם את אלהים לעזרה, והאלהים עם העדים יחדו או גם בלעריהם 
היה המכריע. היו שיאלים באלהים, ואצל עמים רבים- אצל שבטי אפריקה, 
המצריים, היהורים וההודים-היו הכהנים השואלים, על פי רוב היו משתמשים 
לתכלית זו בתרפים או היו מפילים גורל , אצל המצריים היה הכהן השופטש 
נושא בתוך האפור גורלות, ובספר יהושע אנחנו קוראים את פרטי המעשה 


א) וְאַבּסענשפיעגעל , מאטר ‏ ג"ה ואילך, 
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שהיו היהודים עושים בכדי 5לכוד את הגגב*), כפי הנראה היו אבותינו 
נוהנים לעשות מעשה זה רק בנונע לעבדים או בבקשם את הגנבה, 


| כשהדבר היה נוגע בחיי איש בן-:חורין, היו שואלים באלהים. כיתרון 
עחז או היו ,מנסים" אותו. חזיון כזה אנו מוצאים בשלמותו בספורי ההורים=). 
הנאשם היה נגש אל האלהים, הוא ה עצב" אשר אלהי הברית שוכן בו, והיה 
גשבע בי נקי הוא מן האשמה, ואם לא, אז תבוא עליו נקמת אלהים, ואולם 
לא רק בראשו הוא נשבע, ולא רק את הנקמה הוא מזכיר אשר הרד על 
קרקרו. הוא, כי אם מביא עמו נם את כל היקר לו, את אשתו ואת בניו, 
ומניח את ידו על קרקדם ונשבע בהם, במרה שהנפשות האלה יקרות. 5ו 
זבטרה שהן רבות במספר, שביעתו יותר נאמנת על השומעים, ואולם מאחרי 
שנשבע,. מניחים אותו ומחכים לו שנה לראות: מה יעשה בו אלהים .. אם 
ימות במשך הזמן הזה או אם תסור ממנו הצלחתו אשר היתה לו ער עתה 
בעסקיו, אז אות הוא כי אלהים העיד בו. כמו כן העיד בו אלהים אם באה 
פורענית על אחד מבניו או על אחךד ‏ מאלה אשר בהם נשבע את שבועתו 
ההיא; וזה הוא מה שעושה את שבועתו נאמנת יותר, כשהנפשות שבהן הוא 


נשבע רבות יותר., 


ווהי הצורה הראשית של השבועה או של משפט:האלהים, ואולם 
בעיקרו של דבר הם רק ממלאים זה את זה, משפט-אלהים בלי שבועה, 
כלומר בלי דרישת נקמה מן השמים, הוא מן הנמנע והשבועה כשהיא לעצמה 
אינה גם היא אלא משפט:אלהים שלא:נגמר; נמר הדבר בא עם מה שיקרה 
אחר כך את הנשבע; ודבר זה עושה שוב את השבועה למשפט אלהים. 
שבועה זו במלואה נומה אפוא לשני צדרים ;: הנשבע דורש את אלהים ואת 
נקמתו ובאותה שעה הוא נשבע באלהים ובכל היקר לו , הרגילות שיש 5נ 
נם אנחנו עד היום הזה להשָבע באלהים ואחר כך בחיינו ובנפשנו או ,,בכל 
החביב והיקר לנו", מורה כי גם שבועתנו בקיצורה יצאה ונשתלשלה מתוך 
אותה השבועה במילואה , המלה ,שבועה" אצל היהודים, אומר אוולֶד6, 
באה להורות כי בעצם וראשונה ,היו מקבלים עליהם התחיבות על פי שב עה 
(דברים)" ;: כלומר, העידו בנפשם על פי שבעה דברים היותר יקרים להם ; 
לעומת זאת מורה השבועה, שהיתה נהוגה אצל העמים הקדמונים על ידי שימ 
היד תחת הירך, שהיו מכונים בזה אל הילרים היוצאים מירכם להשבע 
בם. בשבועת:הברית שהיתה נהונה אצל הערביאים, לפי שמזכירה לפנינו 





א) יהושק ו' י"ד ולהלן . 
ב) של אגינווייט, נאָטטעס אורטהייל און אינדיען. 
ג) עוואלר, געשיבטע איוראעלם ח"ב, 2, 17. 
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הירודוטא), אנחנו מוצאים יסודות שונים, שעלינו להבדילם זה. מזה, שנים: 
שכרתו ברית,. היו סופנים את דמם במטלית. של צמר--ודבר זה ביסודו 1 
מורה על אותה ברית:הדם, שהזכרנו לפני הקורא באחד מן המאמרי 
הקודמים ; חוץ מזה היו נוהגים גם כן להָזות מן הדם על שבע אבנים-ודבר 
זה ביסודו אינו אלא אותה עדות:<הברית או ההעודה, שהזכרנוה גם כן לפני 
הקורא ; ואולם מלבד אלה אנו מוצאים אצלם, שהיו קוראים עמהם גם את. 
הרעים של הנשבע, להיות גם הם עם השבועה, ודבר זה אינו אלא בכדי 
שיהיו אנשים ,ערבים לברית", הכרותה לפני אלהים, כיוצא בזה אנו מוצאים 
גםאצל הגרמנים הקדמונים אותה התקנה של ,עוזרי השבועה", שהרבו כל 
כך לגנות אותה, ואולם באמת לא באה גם היא אלא להורות על איתה הכונה. 
הכפולה שבשבועה, לפי מה שאמרנו, עוזרי השבועה האלה-- הלא הם הרעים- 
וחברי השבט- יחוסם אל השבועה דומה- לאותו היחוס שהיה לפנים להאשה = 
והילדים אצל ההודים ולהשבועה שלהם ; נמשכים הם לתוך השבועה , בכדי 
שהנשבע יעיד בהם על נפשו , סימנים של אותה הצורה ההודית אנו מוצאים 
עור בחקות הגרמנים העתיקים, כי מניחים הם רק את' הקרוב (פטממגצסתט) ואת 
התלוי<בדעת הנשבע (10₪8 במקום האשה והילדים . החוק הקרמוני של 
הבְיוּורים אומר, כי הנשבע יאחז ביד רעו וקרונו ויאמר : ,כן = יעזור אלהים: 
5 ולוה, אשר את ידו אני אוחז פה"5), גם החקים של הפריזים יודעים את 
השבועה הזאת, ולפי חקות הסכסונים היה הנשבע מביא אל השבועה את. 
האיש שהיה משועבד 1%( , כל אלה אינם ,עדים" של גוף המעשה, שהרר 
על פי רוב לא ידעו דבר מן הנעשה, ורק באים הם בכדי לחזק את ערכה של 
השבועה ולעזור אחריה, כי על ידי מה שהם נותנים להשבע בנפשם ולהורוךי. 
את משפט:האלהים על ראשם, הם מורים כי מאמינים הם אמונה גדולה באות!:. 
האיש הנשבע ובדבריו, במדה שיָרבה מספר עוזרי <השבועה. מגדיל הנשבע'. 
את הסכנה בשביל עצמו, שמא לא יצליה, ואולם במדה שהוא מראה כי רב. 
המספר של הבוטחים בו, הוא מגדיל נם את הבטחון של כל השומעים מסביב.. 
והנה בעצם בכל מיני השבועות האלה לא נעשה המשפט מיד, מאחרי 
היו מוכרחים לחכות ולראות את אשר. יקרה את הנשבע במשך הימים.. 
הבאים ; אבל בזה לא נתקררה רעתם ש5 בני האדם, שהרי חפצו לראות את: 
מוצא<הדבר מיד, ולכן המציאו את התחבולה--כמעט אצל כל העמים הידועים-. 
להביא את הנשבעים לידי מצב של סכנה תיכף ולראות את אשר יעשה בהם: 
אלהים לטובה או לרעה. האמצעים שבהרו לתכלית זו אינם מעלים ואינם: 


,חקות הבאיובארים" מאמר י?ו, סעיף '. 


ג) ,הקות הפריזים" מאמר ד , ,חקות הפבפונים" מאמר א', סעיף ה". 
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| << ה 


מורידים, ולכן שונים הם מאד : היו נותנים: להם מים או אש או אורז או 
מיני משקים שונים וכדומה . משקה של ,עפר:מתים* או עפר מעל גבי הקרקע 
של איזה מקדש היו נחשבים ביחוד לאמצעים מובים, [גם אצל היהודים אנו 
מוצאים לתכלית זו את ,המים המאררים", שהיו מכינים אותם גם כן באופן 
זה! ,ולקח הכהן מים קדושים בכלי חרש, ומן העפר אשר יהיה בקרקע 
המשכן יקח הכהן ונהן אל המים* וגו',] הכהן הנוצרי היה משתמש לתכלית 
זו -בלחם:הקדש, שהיה מאכיל ממנו' את הנשבע, הגרמני היה מוציא את 
הנשבע למלחמת:דוּאֶל עם בעל>דינו, ‏ והאמצעי הזה היה נחשב בעיניו ביחוד 
למוב ולמועיל, מאחרי שעל פי רוב היה נלחם בכלי זינו שקבל בירושה 
מאבות אבותיו, והוא קדוש, וגם את השבועה היה נשבע באלהים של כלי: 
זין יזה. 
מכיון שבאו %ודי כך, לנסות את משפט:האלהים על ידי .מלחמת: 
דוּאֶל וכדומה מן האמצעים הנזכרים, מצאו, כי בהיות שני צררים מדיינים 
זה עם זה, אז מן המוכרח הוא, ששניהם יעלו לשבועה, באופן זה יוצא 
לנו, שלא עצרו בעד הנשבע לשקר, ולא עוד אלא שהביאוהו לידי כך, והכל 
בכדי לבוא לירי הכרעה נאמנה ונכונה. ובכן נשבעו גם שניהם, כל אהר על 
ההפך ממה. שהָעיד חברו, : וכל אחד הופיף על שבועתו את הדברים: ,כן 
יעזור 5י אלחים במלחמתי. זו*). 
בהמשך הדורות רואים אנו את השבועה מתפרדת לשני יפודותיה 
העיקריים, משפט:האלהים בלי שבועה נשאר קיים במנהג הדוּאֶל 
בתור ,עסק של כבוד" (וכששנים יוצאים בימינו לדוּאֶל, אין זוכר עוד, כי אין 
זה אלא שארית ופליטה של אותה ההשקפה הקדמונה בנוגע למשפט<האלהים), 
ואולם עצם השבועה בבית:המשפט עזבה לגמרי את משפט האלהים או 
הניחה אותו שוב %יי עולם הבא ולא השגיחה בו להלכה ולמעשה. 
הנשבע אומר עוד : ,כן יעזור לי אלהים", ואולם אין מחכים עוד שינסה 
אותו אלהים לאלתר, אלא נותנים אותו להוסיף על הדברים ההם נגם את 
הדברים ,לחיי עולם הבא", להורות כי מלבד המשפט שיעשה בו אלהים 
להבא, יעשו גם השופטים בו את משפטם הם לפי ראות עיניהם, מובן מאליו 
כי החירוש הזה רְפָה הרבה את כבוד השבועה בעיני העם. עור יותר מזה 
נתרופפה השבועה על ידי הנוצריות, שהכניסו את העם תחת כנפיה באונס. 
קוראים אנו בספרים, עד כמה היה קשה על הפרנקים, להשתמש לתכלית 
השבועה בעצמות הקדושים הנוצרים, בצלב, בספרי האוונגליון ודומיהם תחת 
קדשיהם העתיקים שהיו רגיולים בהם, בחקות הפריזים המתוקנים וב,חוק של 
קנוט" אנו מוצאים לא אחת וּשתים, שדְכרו על לב העם השכם ורָכר , כי 





8 ,וויופבילד" מאטר ל'ה, ה', 


"דה החד יחהדדהההקרה<. 
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מעתה חשובים רק עוד עצמות הקדושים ויתר קדשי הנוצרים בתור קדש* [ 
שבועה, ואולם העם כפי הנראה לא קבל עליו על נקלה את מוראם ש5 . 
הקדשים החרשים באותה מדה שהיה מככד את קדשיו העתיקים והיה . ירא. . 
אותם - ודבר זה מונח בטבעה של נפש האדם, הנה כן אנו רואים כי דוקא 
באותה שעה שתקנו ומלאו את ,חקות העם" אצל הגרמנים שנתנצרו, התחי5 
פרק חרש . בשעה שלפנים היה רעיון האלהים מאליו החומה היותר בצורה 
לכל משפט ומשפט בארץ ולא עלה על לב האדם. להטיל בו שום 
ספק, בשעה זו נעשה עתה החוק והמורא מפני החוק למגן על רעין 
האלהים: חקות:העם מהחילים להגן על קדושת השבועה, על ידי מה שהם 
מענישים בעונשים גדולים מאד את כל הנשבע לשקר. עם הפרנקים 
וחאננלים:הסכסונים מתנהג עוד החוק במרת הרחמים; מי שנתחייב לכרות 
ממנו את ידו, יכול לפדות אזתה על ידי פדיון כסף, ואולם הפריזי שנתחייב 
עונש זה, מוכרה לשלם כסף משנה, תחת אשר עם הסכסונים התנהגו 
במרת הדין בכל תקפו: הנשבע לשקר חייב מיתה וכל פדיון לא יועיל. 
מכל אלה אנו רואים, כי דוקא אצל חעם שנתנצר באונס היתה הסכנה 
בנונעץ לשבועת שקר גדולה ביותר, ו 

העבדים לא הוחזקו כלל כשרים *ענין שבועה, וגם בנונע לקדשים ; 
ולברית לא עמדו במדרגה אחת עם האדונים. אמנם מוצאים אנו כי בנונע 
להם היה הגורל מוכיח, ואולם על פי רוב לא השתמשו בשום דבר אלא 
היו מכריחים אותם בחוזק יד להודות על מעשיהם, מכיון שהיתה הרשות 
נתונה: לכל אדון להיות משתמש בכל תחבולה שהיא, היה האדון מכריח את 
העבר על ידי הכאה או על ידי ענויים אחרים - ובכן אפוא על ידי ,ענויי 
הגוף", | תחבולה זו אנו : מוצאים כבר אצל הרומיים בצורותיה היותר 
מטורפות,| ואולם בימי הדורות התיכונים באה כמעט פיךדי שלימות. 
האינקוויזיציה, שהיתה חושדת בכל אדם ואדם, שהוא מוציא. את עצמו על 
ידי רפיון האמונה שלו מקרב ברית השלום של הנוצריות, השתמשה בתחבולה 
זו בידד רחבה ולא הברדילה בין הגדול ובין הקטן, אם רואים אנו כי נכנפו 
ענווי<הגוף מעט מעט לתוך פדרי הקים בתור ,עונש גוף", אז אות הוא כי 
הירותו הפשוטה של העם ירדה מאר מאד, | | 

ההדרגות שאנו מוצאום במיני הפדיונות ובמיני כפר הנפש השונים 
אי אפשר שנקבעו מתהלה על ודי המשפט , ונם אותו החוק הקשה ,עין 
תחת עין" לא היה בעצם אלא התקדמות, בכדי להגביל את הוקף הנקמה 
של המשפט , ואולם מעט מעט נתפתח הרבר בדרך זה ובא לידי כך, 
שהתחילו ל5הנהיג הדרנות במדות העונש, בשעה שבני האדם לא ירעו עדיין 
מה זה קנין עצמי ומה זה רכוש מצאה ההתפתחות סיפק בוה, שאסרה על 
האדם את הנקמה החוזרת, ואולם מכיון שהתחיל האדם 5היוה בעל קנין 


2 ק יכ יווה 


"ששיי-י יי י"עו וי 
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ורכוש, התחילה ההתפתחות ללכת בדרך חדשה: מי ששללו ממנו: את- זכות: 
השלום והוא נעשה על ידי זה נכון בכל רגע 5כל נקמה בלי שום זכות של 
נקמה חוזרת, זה היה יכול לתת קרכן כופר נפשו את רכושו אשר לו 
ולבוא על ידי זה לידי פִֶיון (,רִידְמַפָּצִיו") או לידי פָּשָרָה : (,קומפוניצַיו") -- 
והדרך העקומה הזאת, שהלך עליה האדם, היא שהביאה אותו מעט מעט 
לידי המושג של דיני קנסות ועונשים, המדרנות הראשיות במקצוע זה 
= חי כך:. הכלל, כלומר המשפט, היה נוטה בעיקרו אחרי ,קומפוזיציו" > 
התפשרות -- משום שעל ידיה נעצרה הסכנה שהיתה מרחפת על השלום; 
ואולם בשעה שנתנו רשות לכל חייב, לנסות דבר אל בעל דינו ולתת 
פדיון נפשו, לא הכריחו את הצר שכנגד, שהיתה לו זכות הנקמה, לקבל 
את הפדיון בהכרח, הצד הזה היה אפוא חפשי לרוחו, לקבל כופר:נפש או 
לעשות נקמה, מכיון שעלו עוד מדרגה אחת למעלה, היה המשפט מכריע 
בכל מקרה ומקרה ביחוד; יש מקרה שהניחו את הבחירה לְבַעל:הדין, ויש 
מקרה שהכריחו אותו לקבל את הפדיון, והינולת היתה בידם *עשות כזה, 
מאחרי שהיתה בודם היכולת למנוע את מגן:השלום מן הנוקם על דעת? 
עצמו. רק כשהגיעו למדרגה זו נתפתחו, כפי הנראה, אותם הקנסות וםכ ומי 
הפדיונות השונים והקבועים, שהם הם עיקרי משפטי:העם, האגודה אמרה 
כי סכום כזה וכזה מספיק, והאיש שלא הסתפק בו, היו שוללים ממנו את 
זכות:המנן להבא, | 
במדרגה זו מתחיל להתפתה מושג החדש בנוגע למדת הקנסות או 
העונשים, לפי המובן העיקרי לא רַאו במושנ ,כסף הפריון" מין הערכה, 
שמעריכים את שויה של נפש אדם, באופן שיחליטו למשל בי בשש מאות 
שִילִינְִים ישולם מחירם של חיי אדם ובני:ביתו של זה מקבלים בזה תשלומי: 
נמק דים תחת הנפש היותר יקרה שאבדה %5הם, ,תשלומים" בעצם תחת 
הנפש שאבדה אינם בעולם בשום אופן שיהיה; ואולם כסף הפדיון הוא 
מין ,רִידְמַפָּצִיו", כלומר מין מלואים של אותו הנזק שהיה בא על החייב, 
אלו נתנו להנקמה להראות את כחה, ומלואים כאלה הלא אפשר ואפשר, 
שהרי: לא הוברר כלל כי במלחמת הנקמה הזאת - ועל ידי השתתפות כל. 
המשפחות של שני הצרדים במעשה הנקמה הלא נעשה הדבר למלהמה! - 
ומצא החייב את מותו אל נכון, לפי שעה עומדים שני הצדדים לפני דבר 
המוטל בספק, ולכן מובה ורצויה תמיד הפשרה שבאה בהסכם הכלל, אם 
כסף:הפדיון הָעַרְךְ לפי מצבו וחשיבותו של האיש המומת, אז דבר זה 
מקביל גם אל מדת גדלה של הסכנה שבא החייב לפדות את נפשו ממנה, 
מאחרי שכל אדם חשוב ימצא על פי רוב נם נוקמים במדה יותר נדולה. 
אבל מכאן ואילך מתחילים באמת לעשות מין הערכה , שמעריכים את שויו 
של הדבר הניזק; ומאחרי שהנשים והילדים נחשבו . בראשונה למיני דברים 


ו 


28 תולדות התפתחות מושג המדינות ומושג המשפטים , 
הנקנים לאיש וכבמות ‏ האיש באו הם לידי נזק, לכן משכו גם אותם. לתוך 
השיטה של התשלומים, ‏ באופן זה נתפתח ‏ המושג של ,העונש" לפי. מדה 
מודרגת, ןְ | 6 


השלום הפללי ניטלה. מעט מעט מן הנוקם הזכות שלו להיות בוחר בין 
נקמה. ובין שלומים, עד שניטלה ובטלה לגמרי, התחילה החברה להנבי5 
מן הצר השני : את חירותו של החייב להיות בוחר ונותן * תשלומים' במקום 
העונש המגיע 5ו, ‏ בעיקרם באו השנויים האלה מאז שנמסר ,חרם הדם" רק 
פיד המלך : לבדו, שעל ידי כך נתפתחו תקנות של משפט שמצאו משען 
חוק ‏ ב,שלום המלך", דוגמא בולט <חזיון זה אנו רואים לרגלי הכנעת 
סכסוניה על ידי הפרנקים, המלך המכניע נעשה לשר השלום לכל הארץ 
והציג* תחת חסות. השלום שלו את פנימיותו של כל בית ובית, את בתי: 
הכנסיות, : את הפופים הרועים בשדה ועוד ועוד. כל מי שהפיר מעתה את 
שלומם של אלה, זה הפיר את שלומי של המלך ‏ עצמו, ואחרי שהרשות 
מסורה לנוקם השלום להיות מקבל תשלומים או לא, לכן היתה הרשות 
למלך הפרנקים, | לכתוב בשביל הסכספונים אותו ,חוק הדמים" הידוע: כל 
אופן של הפרת: שלום מושך אחריו עונש מות, מדת דין קשה כו לא 
ידעו המשפטים של הדורות שעברו, ונם האשה נכנסת מעט מעט, מבלי 
שירובר על ,שלום נשים" מיוחד, תחת הסותו של שלום המלך, בשעה שעל 
פי בל התקנות: והמשפטים הגרמניים כל הגוזל אשה פוטר את עצמו על ידי 
השלומים, ‏ בשעה זו בא תיאודריך מלך הגוטים והתקין שהאשה תהא עומרת 
בפועל תחת חפותו של שלום המלך, באופן שהגוזל אותה ימצאהו עונש 
מות, ואולם בתקנות הפרנקים *) אנו מוצאים, שהברירה היתה. להטלך, לקבל 
תשלומים או לא, היתה גם חובת:גלית תחת עונש מות. 

כך נתפתחה מעט מעט נם אותה התקנה של החרמת הרכוש, מי 


שרובו ,ריב צדק" (168ג1 גופטן) וזכות<הנקמה מסורה לו, זה יש 15 הרשות. 


לקחת לו גם מרכוש החיוב ככל מה שיוכל, שהרי אותו החייב עומד ‏ עתה 
מחוץ. למחפה השלום, אם העון הוא כזה. שנקמת השלום מסורה ביר המלך, 
אז כמובן מחרים המלך את רכושו של החייב העומד מחוץ למחסה השלום 
ונומלו .לעצמו, ו 

וכך נתפתח הדבר גם בנוגע. לנזלת נשים, שהנוזל היה משלם מלבר 


כופר פריון. נפשו. גם כסף כּפורים 5,חרם המלך" - ששים שילינגים- , ולפי 


תקנה מאוחרת הגדילו מכסת כסף החרם הזה פי שלשה, או, כשהמלך היה 


מסרב לקבל את ההשלומים, חיה הגוזל מתחייב חובת גלות ; עונש מות לא: 


ב 


א) עיי" 188 .1% ',סתהי] .66 גזזג!ו10ג6) 


במררנה ‏ שלישית מהחיל במקצוע זה שנוי נמרץ, אחרי שלתועלת: 








/ 
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היה חל עור נם אז על הפרנקי כשהיה בן:חורין, ובאמת היה הדבר מסור 
רק ביר המלך אם להציל את זה שלא לקחי ממנו נקמת דם ונתחייב: חובת 
גלות ואם לא להציל, ואולם עוד מעט וגם התפתחות זו הלכה פסיעה אחת 
קדומה, ‏ בגבולות עַרֶב הדרומית אנו מוצאים עוד*) את המררגות : השונות ש5 
אותה ההתפתחות כולה -זו' אצל זו ואנו מכירים עוד את סימניהן ברור 
ומפורש, אצל שבטי הַקְבְּאִילים (הם השבטים החפשים) אני רואים עוד את 
נקמת הרדם יבתור דין ומשפט, גנבה, כלומר. שיקח איש מן השבט בסתר: 
איזה חפץ: מאת איש' שני מן השבמ, דבר זה כמעט שלא יקרה; ואולם 
מלה, שארם נל איזה דבר מן השבם הנכרי, דבר ‏ זה, כפי ‏ שמעיר 
פאלטצאן בצדק, ,אינו שייך עוד לריני קנפות אלא לדברים שבין שבט 
לשבט"; דבר כזה מושך אחריו גזלה חוזרת, כלומר נזלה תחת גזלה ומלחמת 
שבט בשבט, ‏ רק מין אחד של נזלה או גנבה יקרה בקרב השבט עצמו והוא- 
שיהטוף איש את אשת חברו, הפשע הזה, וכן הרצח והפצע שאדם פוצע 
את חכרו הם הפשעים היחידים המושכים אחריהם עונש, ועונש זה אינו אלא 
נקמת דם, את זכות של המשפט לא מפרו השבטים האלה עדיין ביר 
= ה שולמן"; מכירים הם אותו בתור שופט ‏ רק ביחופסו לשבטים הנכנעים 
ולשבטים העומדים תחת חפות השלום שלו, כלומר שבטי הרְיאִים, הפְרִיאִים 
והיחודים, ביחופו לשבטים אלו דן השולטן ריני נפשות וגוזר מיתות , 
זמיתה כזו יוצאת לפעולה על גבי הקבר של הנרצח; בכרי שישתה הנרצת 
את הדם הבא לכפר על מותו, ‏ במדינות אחדות נעשה גם המעשה הזה עוד 
על פי האופן הקדמוני; .מוסרים את הנשפט לתוך ידם של קרובי הנרצח והם 
עושים בו אה המשפט על ידי .מה שימיתוהו בשכיניהם אי בחרבותיהם, 
אבל נם במקומות שאינם נוהגים כך לא נמצא עוד תלין או הורג בעצם, 
אלא אנשי החיל של השולטן, מן הקרובים אליו, היו עושים את המשפט. 
כיוצא בזה מוכיח גרים בקדמוניות המשפטים שלו: שגם אצל הגרמנים עברו 
ממדרנה למדרגה באופן הזה וגם שם היו קרובי הנרצח עושים את המשפט 
בעצמם, | | 

מעט מעט, משנתרחב מושג שלום:המלך יותר ויותר, נמפר קיום הפסק 
והוצאתו לפעולה ונשאר רק ביד עבדיו של המלך ומשרתיו ופקידיו, עד 
שבאהרונה לא היה עוד שום עונש מות או עונש גוף או עונש חירות שלא 
נעשה ממעם המלכות, ואולם כשם שנעשתה המלכות ליורשת הזכות של 
הקרובים, בכרי לעשות ‏ את המשפט, ‏ כך ירשה גם את הזכות של הברירה 
אם לעשות "באדם משפט מות או לחדול מזה; וכאן התהיל הפרק של זכות 
עשית החסר שהמלכות יכולה לעשות עם איש נשפט, 


הלט רליה -יאהה-<.. = .1 








א) עיון מאמרו חמצוין של מא ל ט צאן, ,גלאָכום" משנת 1872 א דף 198 + 





20 תולדות התפתחות מושג המדינות ומושנ המשפטים . 


| והנה כל התקנות במקצוע המשפט שהזכונו; ואפילו: אותה של כופר 
הנפש, : אינן תקנות: גרמניות לבד, הגם שהראיות והדונמאות שהבאנו היו ע5 
פי רוב ראיות ורוג מאות מתוך קדמוניות הגרמנים, אלא תקנות כלליות הך 


שהיו נהוגות אצל כל שבט וכל אומה; ואולם מאליו מובן כי 5א היה להן. 


מקום בתוך המשפחות הקדמוניות של הארם או בתוך המשפחות העתיקות. 
הנפרדות, ‏ מכיון שבתוך המשפחות ההן היה כל הרכוש הכללי שייך 5אבי 


המשפחה לבדו וקנין עצמי 5א היה כלל, שוב לא היתה שום אפשריות. 
לתקנת תשלומים או פדיון כופר נפשן הזכות לענוש היתה מסורה ביד אכ" : 


המשפחה לבדו, כדונמתם אנו מוצאים בימינו גם אצל ההודיים בקרב שבמ* 
הדְלורִים והאִירוקיזים, עליהם אומר המיסיונר לוסקיאל*) בצדק, כי כל רצת 


שנעשה בקרב המשפחה נשאר על פי רוב בלי נוקם, יודעים אנחנו כי תוקף. 


השלום אצל שבטים אלו מיוסד ברובו על יסודות של זכות האם וכי תקיפות 
עצומה של אב לא נמצאה אצלם, ולכן אנו רואים כי. המשפחה אינה רוצה 
להזיק לעצמה על ידי תוקף מדת הדין ואינה רוצה להוסיף על הצרה האחתת 
גם צרה שניה; ,על כן הם משהדלים לתווך ולפשר בשלום בהיות: מקרה 
כזה או נגם להצדיק את הרוצח", ואולם שונים פני הדברים בהיות מקרה כזה 


בין שבט לשבט בתוך אגודת<שלום אחת ; שם אנו רואים כי דומים הדברים. 


לאותן התקנות שהזכרנו למעלה, אם יכול הרוצה להביא כופר מאה ידות 
חרוזי קונכיות, או תבוא הפשרה לידי נמר, ואם 5א, ,אז עליו להסָתר 
מחמת רודפיו על ידי מה שימלט על נפשו", ואת כל החיונות האלה אנו 
מוצאים גם אצל אותם הערביאים שהזכרנו למעלה, אם נשוה את דבר" 
הנופע שבימינו המדכר על דבר הערביאים, אל דברי אותו המיפיונר, שהי 


לפני מאה שנה, אז נתפלא ונחשוב רנע אחד כי אותו השבט עצמו שהיה; 


לנגד עוני האחד היה גם לנוכח עיני השני, על אדות הערביאים כותב הנוסע 
מלה במלה כך: ,כל ההורג אחד מקרוביו מבני משפחתו, אין לו דמים . 
מכיון שהוא בעצמו הוא נואל הדם, 5כן לא יתכן כי יביא רעה לו לעצמו 
על ידי מה שיחליש את כחות המשפחה על ידי הריגה חדשה, מאחרי 
שהמשפחה היא הכח היותר חשוב אצל הערביאים", ואולם ידוע אצל הערביאים 
גם אותו פדיון:הנפש-- דיה--וכן מקובלת אצלם גם חובת הגלות, מי שנדה 
מקרב שבטו - בונק-כל ההורג אותו אין לו דמים, ואולם רק המשפחית 
שגחלשו מסכימות לקבל כופר פריון נפש, 


בדרך כלל אנו רואים במקצוע זה אצל כל שבט ואומה את החזון. 


המצוי, שהמשפחה ותרה מעט מעט על זכיותיה ותמסור אוהן אחת אחת ביד 
שלמון המדינה, ואם מן הצר האחד נראה דבר זה כעין הגבלה של החירות 


א) לא פקיעל כפפי הנ"ל, רף 21. 











. וליוו 
/ 
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והאר 





הכללית, הנה עלינו לשום אל לב כי מן הצר השני הושנח בדרך זה חירות 
הנשים והילרים ובאחרונה גם חירות העבדים, על ירי מה שבא שלטון 
המדינה והפקיע אותם מעט מעט משעבורו הקשה של האב והבעל והאדון., . 
| ועתה נשים נא עוד עין על התפתחות מושג הרכוש וקנין עצמי, מושנ 
המטלטלים כביר לימים הרבה מאר ממושג הקרקעות, מושג המטלטלים 
התחיל עם אותם החפצים ששמשו לבני ארם בתור מלואים מלאכותיים לאברל 
הגוף או בתור תכשיטים שהשתמש בהם האדם בכרי להצטיין ולהפלא על 
ידוהם מתוך חבריו, והחפצים האלה נקשרו עם גופו של האדם בקשר אמיץ 
כל כך, עד שאפולו במותו לא מצא איש את לבו להפריד ביניהם . על פי 
הרעיון המונח ליפוד לעבודת:הקורש היה מן ההכרח שאותם החפצים, וכן 
נם יתר החפצים שרכש לו האדם, יהיו נשארים בשביל הנשמה, מלחמה 
כבדה נלחמו אחר כך סררי הכלכלה ער שהוציאו מעט מעט את הרכוש 
מרשותו של המת והפכו אותו למין נחלה בשביל הדורות הבאים, על דבר 
המלחמה הזאת כבר דברנו וחזרנו ודברנו לא אחת ושתים; רק מעט מעט 
ורק במקרים יוצאים מן הכלל באו המניעים הכלכליים לידי נצחון, במה 
שיבוא נראה עוד את התיחסותם של חזיונות כמו הבודהיסמוס והנוצריות אל 
המלהמה הזאת, לא מקרה הוא כי המחוקקים היותר קדמונים התעסקו עם. 
הענון הזה; על ידי מה שבא סולון ובאו שנים. עשר הלוחות הרומיים והגבילו 
באופן שוה נם שניהם את מספר החפצים המונחים עם המת לתוך קכרו , 
השתתפו גם הם באותה המלחמה לטובת הפרינציפיות הכלכליות , וראוי 
לשום אל 5ב נם את הדבר הזה, שהאגדה מיחסת תקנה דומה לזו בגרמניה 
דוקא להָינריך הראשון, שהוא המיסדר אשר יפר מחרש את הארץ, ואולם 
אותה המלחמה לא הצליחה הרבה, ואנו רואים להפך כי מופרות עבודת> 
הקדש תקעו את יתדותיהם מעט מעט גם במקצוע הרכוש של התקופה 
המאוחרת, הוא מקצוע הקרקעות, ולא הסתפקו במקצוע המטלטלים לבד . 
מן העושר הנדול אשר היה למצרים העתיקה היה החלק היותר גדול שייך 
ל,היר המתה", ברומי אנו מוצאים כי מכל נחלה ונחלה עלה חלק חשוב 
ברשותו של המת: - ,אי אפשך לשום ירושה בלי חובה של קרבן!"- כשעזבה 
הנוצריות את האומה היונית, שהיתה באמת אומה שנגאלה, ובאה אל העמים 
שעמדו במדרגה שפלה בסלם הכלכלה, לא נותר מאותה ,הגאולה" במובן 
החמרי כמעט מאומה, ‏ כי לא היתה תקופה אשר התעשרה בה היד המתה 
ותקח לתוך רשותה את כל נכסיהם של החיים, כאותה התקופה הראשונה ש%5 
הנוצריות בימי הדורות התיכונים, ,,כלי הנשמה" היו לחלק מוכרח כל כך של כל 
ירושה ‏ וירושה, עד שהכנסיה היהה לוקחת את חלקה מעובון הנכסים לפ" 
חשבון קבוע גם כשלא היה הדבר נזכר כלל בתוך הצואה, 








27% תולדות התפתחות מושג \ הטדינות ‏ ומושג המשפטים , 


אבל עם כל זה כבר עומרים אנו פה על פני שרה של התקדמות., 
עד כמה נשארים האלמנה והיתומים של ,הפרא" בעירום ובחופר כל-- דבר 
זה הראה לנו המצב הנורא "של אלמנותיהם של ההודיים באמריקה, ואולם 
נם פה כבר אנו רואים את הסימנים הראשונים של התקדמות, כי הנה הקרובים 
של המת לוקחים לעצמם ומחלקים ביניהם את כל אשר לא הונח עם המת 
לתוך קברו, הקרובים האלה הם הם קרובי<המשפחה של המת הקרובים אליו 
קרבת דם, ומובן מאליו כי האלמנה אינה יכולה להיות נחשבת בין הקרובים 
האלה, חלוקת הרכוש, המוצל מן היד המתה ומתחלק בין קרובי:הדם , 
מקבילה באופן זה אל ההשקפה הקדמונה על הקורבה שו אינה אלא אחדות 
של דם,'לפי ההנחה הזאת כל אחד מן המשפחה זהו קרוב על פי דמו ועל 
זכותו, ואין שום מקום פה לקרוב רחוק ולקרוב קרוב; > 
| כשנתרחקה ההשקפה הזאת מאותה הנקודה ובראה פנים שונים של 
קורבת:אב וקורבת:אָם, נתפתחו מדרגות של קורבה שנבדלו זו מזו לפי 
התקרבותן והתרחקותן, וכך נתפתחה מדרנגה חדשה של יורשים, שיש לאחד 
זכיות יהרות ולשני זכיות פחותות על הירושה, 

והנה בין הרכוש שנחשב לקנין הגוף של האדם ובין אותו של קרקעות 
אנחנו מוצאים מין שלישי העומד בין אלה באמצע, והוא הרכוש של החיות 
או של המקנה בשדה, את הכלב, שעור האדם הקדמוני לקח אותו לתוך 
רשותו, אנו יכולים לחשוב יותר בין החפצים של הקבוצה הראשונה, ‏ שתי 
הקבוצות האחרונות של הרכוש מצטיינות שתיהן בזה שאין להן מקור ברשותו 
של היחיד אלא ברשותה של המשפחה, כי נידול החיה במדתו הגדולה 
קשור ועומדר תמיד ביחם קרוב עם סדרי זכות האב--דבר זה כבר ראינו; 
בכל מקום ששם נמצא רכוש של מקנה, שם נמצא גם סדרי חיים שהמשפחה 
מונחה ליסוד להם, ואולם בתוך המשפחה פנימה אי אפשר לקנין פרטי של 
איש פרטי בנוגע לחיות ולבהמות; אין לך שום חיה, החיה בשדה, שתהא 
שיוכת לאדם פרטי, אף על פי שלפי הסכם כללי משתתף כל אחד ואחד על 
פי תקנת הפטריארך בההכנסות הבאות מן המקנה; וגם בראותנו כי אחד 
מן האכרים מכלכל חיות אחדות משלו ומשתמש בהן לתועלתו הפרטית , 
2 לרעת גם אז, כי טובת ההנאה שלו אינה אלא כאותה טובת ההנאה 
שאנו מוצאים אצל העבד ילוד הבית, ואולם בעצם לא הוא האדון אלא 
המשפחה, אכן כשתתגלה אותה הנטיה להתפרדות המשפחה הקדמונה, קודם 
שנתבצר סדר הירושה הפטריארכלי, אז מתחיל הקנין העצמי גם בנוגע לחיות, 
והתפתחות המשפטים מראה לנו בעליל את מדרגות ההתקרמות, על ידי. זה 
שהיא באה להגן בשלומה באופנים שונים" על יחס הזכיות, וההגנה הזאת 
יוצאת תמיד לפעולה באופן זה, שהחיה הסגורה והשמורה -נהנית מההגנה 
יותר מן החיה החפשיה שבשדה, 5פי זה נמצא שהחיה שבחצר תקכל את 








שרות ונאות דשא, הרכוש הפרטי. | 218 


| 





החלק היותר גדול של ההגנה, תחת אשר החיה הרועה בשרה תקכל את. 
החלק היָותר קטן. ולא משום שכך יפה להן לפי מרת הצורך שיש להן 
להננה, אלא משום שכך נתגלגל הדבר מתוך מהלך ההתפתחות, בתקופה:. 
של זכיות העם לא היו יכולים כלל להפר" את השלום בנוגע לחיות הרועות. 
בשדה, במדה זו שהיו מפירים אותו בנוגע לאותן החיות שהיו סגורות ושמורות. . 
בחצר, קרל הגדול הוא שבא במדינת הככסונים וישר את העקומות האלה,. 
כי הציב גם את הסוסים ואת הבקר הרועים בשדה תחת שלום המלך.. 
= ונם ההתפתחות במקצוע רכוש הקר קעות יצאה לפעולה באופן רומה.. 
חברי אנודת המשפחה לא ידעו בתחלה אפילו בהיותם לכלל שום קנין עצמי 
בנונע לקרקע; כשהיה להם צורך באיזה תחום להשתמש בו, לא היו עושים 
דבר אלא היו מגבילים אותי לעצמם על יִדִי נבולים ועל ידי הגנה; ואולם מיד = 
כשעזבו אותו תחום, לא היה שום אדם מכיר עוד בזכותם בנוגע למקום זה, אם. ‏ 
לאחד מחברי המשפחה היה צורך באיזו חלק אדמה מיוהד בתוך אותו התחום,. 
5 רק לצרכי ציד ולצרכי נידול בקר אלא לצורך מיוחד, אז עליו היה הרבר 
מוטל, ‏ לגדור איזו גדרר סביב לאותו חלק, בכדי להגן עליו מפני הכלל שלא 
ישתמש. בו נם הוא ; ואולם אותה הגדר תהיה למגן לאותו החלק מפני חברי 
המשפחה רק אז כשבא על זה הסכם חברי המשפחה ; אז תהיה אותה הגדר 
גם לסוכת שלום, אבל אותו ההסכם, שהיה מציב את הגדר תחת כגן: 
השלום של חברי הגֶנַס או הברי הפרטריה, לא היה בא על נקלה, עוד | 
עתה אנו מוצאים עמים רבים שאינם יודעים אותו , כך מספר הפרינץ ווירי. 
על רבר שבטי ברזיליה הפראים, שאי אפשר בשום אופן להסביר ל5הם ולקרב 
לשכלם : אותו המושג של סוכת השלום החל על המקום שיש לו נדר סביב + 
כי אף על פי שהם בעצמם עם שבטי הודיים פראים אחרים התחילו, לפי 
ערותו. של אַפון, לגדל להם עצי פירות ולגדור להם גנדר מסביב, בכל זה 
לא מנעו לקחת איש משל חכברו מיד כשהפירות נתבשלו ולא ידעו שוס 
הבדל, שבטים, שאנשים אירופיים עומדים עמהם ביחס של ריעות, לא היו 
מוכשרים בשום אופן שהוא להבין את הדבר הפשוט, שאותו האופן אשר הם 
משתמשים על פיו בשדות מטעי הצוקר אינו מתאים כלל עם אותו היהס 
של הריעות ; אדרבא, לפי מושגם הם יוצא להם כי דוקא משום שיש ביניהם יחם 
של ריעות, | אין היחם הזה סובל שום גדר ושום הגבלה, 
והנה גם כשבא השלום ונוסף גם הוא על אותה הגדר, אין הוא מגין 
עור על הקרקע שיהיה למין קנין או רכוש של איזה עצם, אלא מגין רק על 
אופן התועלת וטובת ההנאה היוצאת מן השימוש שמשתמשים באותו קרקע , 
טובת ההנאה לכשעצמה אינה עושה עוד את הקרקע לקנין, משום שאינה אלא 
לזמן ידוע, המקרה הראשון והמוחלט שעושה את הקרקע לקנין לצמיתות הוא 
מקרה המות, הלק האדמה, ששם חצבו את הקבר למת היה נתון לפי עצם. 





24% תולדות התפתחות מושג המרינות ומושג המשפטים , 
המחשבה שבמעשה זה, להמת לנצח נצחים והיה נשאר ,קרוש" לו, ופירוש 

המלה הזאת, 5פי שמשתמשים בה כתבי:הקודש, הוא, שנעשה ,מוברל" ונעשה 
קנין לעצם מיוחד, המלה ,קדוש" והמלה יי" (םוש) בגרמנית העתיקה הן 
משותפית, ונלותה עליהן גם המלה ,ויק" (א1א) הדומה להן בעיקרה , 
המלה ,ויעק"- ויש מלים דומות לה בסנסקריטית ובלטינית ובלשונות הסלויות 
בכרי לסמן בהן את המושג ,פַּפַר" - מורה בעיקרה על המקום המובדל, 
על חלקת הרמה שהיתה לקנין היחיר, | על מקום המושב, - כי מקום 
המושב במובן הצר, אותו המקום המוקף גדר, הוא השליבה השנית באותו 
סלם של קרקע בתור רכוש, שהיו חכרי המשפחה מבדילים להם 
חלקת אדמה להשתמש בה למושב משותף והיא נעשית לקנין עצמי, ואולם 
רק החצר המוקפת נדר, מין ,קרפף" שהיה נהוג אצל הקדמונים, היתה 
נחשבת במררגה זו לדבר של קנין או של רכוש, בימי הדורות :התיכונים 
היו מסָמנום את המושג הזה בשם ,אֶרִיאָה" (חצר) ותעודות שונות מתוך 
המאה הו"ג עוד מזכירות הרבה פעמים אותה החצר בהגבלה זו דוקא. רק 
אריאה זו, כלומר אותה החצר, היתה יכולה להיות נמכרת או נמסרת במתנה 
לאחר; 5א נספח אליה שום קרקע בתור רכוש, ולעומת זה היתה הזכות 
לחברי הקהלה, שנתפתחה מתוך המשפחה הקדמונה במרה שוה במובת 
ההנאה של הקרקע, אם אותה טובת ההנאה היתה למשל בזה, שהיו קוצרים 
חציר בשרה זה, אז היו מוכרחים 5הקיף נדר סביב לאותה חלקת השרה 
שהיתה מיועדה לתכלית זו ולעשותה לנוה:דשא מונדר, וכך הדין גם 
בשהועידו חלקת אדמה זו ל*זריעה, על פי התעודות הנמסרות 5נו על ידי 
הכְהן צִיוַרְיוּם, הנודעות בשם ,לוחות של עיר פרוּם", רואים אנו כי 
אותה הקפת הגדר סביב לשרות ולנאות:דשא היתה נהונה עוד בימי המאה 
הי"ב ; כל מה שלא ,הונדר", נשאר החפשי לכל חברי הקהלה להשתמש בו 
ולא היה אלא מקום מרעה משותף; ולא עור אלא נם כל נוה:דשא, מיד 
אחרי שקצרו ואספו ממנו את החציר האחרון, חזרו והסירו ממנו את הגדר 
ונעשה שוב למקום מַרעה כללי, כל מה שגדל פרע נחשב בכלל לרשות 
הרבים. אם בהמשך התפתחות הקולטורה נהפך איזה צמח פרע לצמח שיש 


בו טוכת הנאה לאדם, מיך. היו: מוכרחים. להקיף עליו,. נדר כבדי לתה ל ] 


מחסה. כשהתחילו גם במדינת שוויריה במאה הי"ג להשהמש בשבלי השעורים 
| למלאכת השכר, היו מציבים מיד את הצמח היקר הזה תחת שלום:המלךא), 
את השדות, שהיו למין קנין עצמי באופן האמור, היו נוהנים בגרמניה 
להחליף לפעמים איש עם חברו עוד בימי המאה הט"ו, 


חילוף כזה התהיל להיות נחשב לעסק גרוע, כשראגת החיים הביאה 





א) ריהם גששיבטע שוועדענס, דף 9952, 











דינים מומחים ויועצים , ועדים, חברות ואגודות , מהפכה , 25 


את האדם לידי נידול עצים, יין, שמן ופירות, עמים, שיש להם קולמורה 
כזו, מן ההכרח הוא שיהיו באים לידי רכוש פרטי של קרקעות, אם לא. 
שהפטריארך לקח לו לתוך. רשותו את כל הקרקע וחברי האגודה היו אצלו 
רק למין חוכרים, הגרמנים, כשבאו במגע ומשא עם הרומאים, קכלו מאלו. 
שימה שלמה של רכוש פרטי והביאו אל המזרח את צורת הקולוניות שהיו . 
נהוגות שם, והקולוניות האלה, שהמעלות הכלכליות היוצאות. מכל רכוש 
פרטי היו מציינות אותן, השפיעו על הקהלות הקדמוניות שבשכונתן 5היות 
מחקות אותן, באופן שהתחילו נם הן להנהיג אצלן את שיטת הרכוש הפרטי 
על ידי מה שחלקו ביניהן את הקרקעות, 

מכיון שהחסות אשר על הרכוש או על הקנין הפרטי מקורה רק באותו 
השלום הנוצר על ידי כל חברי האגורה, 5כן מן ההכרח הוא שכל מכירה 
ומסירה שאדם מוסר את רכושו לחברו--ובעצם וראשונה נחשב גם ענין 
הנשואין למין מסירה כזו- תהיה נעשית בשער העיר, לעיני אלהי האנודה 
ולפני חברי האנודה, בצורה העושה רושם על הזכרון בתוך איזה סמל, אותה 
החשיבות שחולקים לחכרי המשפחה או לחברי הפרטריה בוראת את השלום 
בשביל הקנין, ועדותם של הנצבים שם, וביחוד עדותם של אלה שהשתתפו 
כל ימי חייהם בתור דינים מומחים בדין, נותנת בטיחית ש5 שלום בימים 
שיקום איזה מערער לערער כנגר הקנין, ולכן כל קנין וקנין יוצא לפעלו רק 
באופן זה; ולכן עומד גם השוק תחת חסותו של אלהי העדה, ומן המשפחות 
היושבות בשוק יוצא אותו הועד המיוחדר הממונה על השוק ועל עסקיו לפקח 
עליהם, והם אותם היועצים שאנו מוצאים ברוב הערים בתקופה מאוחרת, 
שלום:המלך המקיף את כל הרכוש שבשוקים וברחובות, את הבקר והצאן 
שבשרה על פני המרעה וכאלה, אינו יכול לפי טבעו להביא גם לידי מקנה 
וקנין ; הוא רק מגין על הרכוש, 

ואותם ‏ הדינים המומחים ואותם היועצים הם הם גם הראשים 
העומרים בראש כל מושב וכל קהלה; הראשונים ,לאורך ימים? והאחרונים 
רק לאותו פרק שהיו נבחרים בשבילו, בעצם אנו רואים בשני אלה רק את 
המלחמה הקדמינה שהיתה מאז ומעולם בין שני היסודות, הדינים המומחים 
הם התוצאה הישרה של שיטת אגודת המשפחה, שאינה מקיפה את האדם 
משום צד אחר שביחוסיו הסוציאליים, אלא רק מצר הקורבה שלו שבמשפחה, 
ואולם מכיון ששיטה זו לא הספיקה עוד לאדם ולצרכי חייו החדשים וליחופיו 
שבינו ובין הברו שנבראו מתוך דאגת החיים, לכן באה אותה המלחמה 
שנלחמו בכדי לברוא אורגניזציה חדשה שתקיף יחוסים יותר רבים ויותר רחבים, 
וכך נתפתחה הסתדרות חדשה, ואולם מאחרי שאין לו לאדם שום דוגמא 
| של הסתדרות, חוץ מן המשפחה, 5כן כשהתיסדו משפחות הדינים המומחים 
לקחו להן לדוגמא את שיטת המשפחה הקדמונה, ואולם גם אלה שנתפרדו 


-ררה הרקה וי וקד--ההה-ה-ה-ק-=<. 
שש בש 





276 תולדות התפתחות מושג המדינות ומושג המשפטים . 





מעל המשפחה הקדמונה ונתישבו בכל המקומות שמצאו לטוב לפניהם לרנלי 
מגעם ומשאם עם אחרים, יסרו להם גם הם את קכוציהם על פי אותה, 
הדוגמא ויָצאו מהן אותם ה,וערים", ה,חכרות" ה,אגודות" ורומיהם שתקופת 
הדורות התיכונים מצוינת בהם כל כך. והקורא אל נא יתפלא אם נאמר לו, , 
כי יחוסם של אותם הקבוצים אל המשפחות העיקריות הוא בר בבר ביחוסה. 
של עבודת ה,מסתורים? לכנסיות עבודת:הקודש המיוסדות על יסוד קורבת, 
המיפחה, כי כל משפחה וכל חברה של מסתורים הלא הן כנסיות של. 
עבודת:הקודש, ורק שהאחת היא טבעית והשנית נעשית לכנסיה על פי 
התאגדות מלאכותית לפי בחירה חפשית, וזהו הטעם שאנו מוצאים בפועל. 
בכל אותן החברות העתיקות מין רוה של מסתורים. במקום עצם האלהות 
שאנו מוצאים בעבודת:הקורש, אנו מוצאים כאן את ה,פטרון" של החברה: 
את חגיהם ומועדיהם הם חוגגים בחזיונות דרמָטיים מתוך האגדה ועם סימכילים. 
נסתרים; על פי רוב נמצא אצלם נוסחאות קבועות בנוגע לברכת השלוםם 
ולהחזרת השלום שבין איש לחברו, באופן שעלינו להחליט כי יש להם. 
איזו קבלה קבועה ונסתרה, כן יש להם מנהנים קבועים בשעה שהם מקבלים. 
לתיך חברהם חברי הראשים, כאותם המנהגים שאנו מוצאים אצל היונים 
בשעה שהיו מקבלים ,אָפיבּים" (בחורים) 5הוך המשפחה הייבים להכריןז 
עליהם בגרות, וכן אנו מוצאים אצלם מנהגים מיוחדים בשעה שהם בוחרים 
להם את זקניהם וראשיהם-וכל זאת עושה חכרת:אַחים כזאת למין משפחה., 
בית:הועד של החברה מקביל אל האולם הקדמוני של המשפחה; ,האכפניא? 
שלה מזכירה את ,חדר המשתה" אצל המשפחות, החברים של אותם הקבוצים. 
היו מחזיקים, כאותם החברים של הקכוצים אצל היונים, ביחוד במצות, 
הכנסת:אורחים, והיו מצטיינים לפנים על פי רוב גם בזה שהיו 5הם אותות?, 
ברית על גבי העור, כל הדברים והמעשים האלה לא במקרה באו, וגם לא, 
נעשו על פי חקוי לבר, כי אם על ידי זה, שרעיון אחד יסודי ילַדַם: הרעיון 
ליסד באופן מלאכותי את המשפחה העתיקה, גם כל חברותינו ואגודותינו 
הנסהרות בימינו עתה, אשר כל תכליתן היא להרחיב את האחוה של 
המשפחה הקרמונה מעבר לגבולים הצרים של משפהתנו אנחנו, לא מצאו שום 
דונמא אחרת חוץ מאותה הרוגמא שנתנה להן המשפחה העתיקה, 

ואולם ברור היא כי לא המשפחות העיקריות ולא החברות מצאו סיפק 
למשאלותיהן ולשאיפותיהן באותן התקנות הרפויות של הקהלות העירוניות, 
שהיו מחכות עור להסתדרות חדשה, אותה ההפתדרות החדשה נולרה רק 
מתוך מלחמות נדולות וכבדות, שהרניזו את כל הערים הגדולית ער היפור 
בהן, ובמקומות רבים לא באה המהפכה הזאת ער קצה עד היום הוה. 








אָמונות שֶלזנְאוּלֶה וִכְבִישַת הַטָבע, 





פרק ראשון 


עגודת הקודש והשפעותיה השונות . הרע, סבת הרע . החמא . חטאו של 
אדם הראשון ,. עבודת-הקודש ועולה הכבד , הדתות המתוקנות .: דת היהודים 
ודת הפרסים , תורת קונפוציוס , תורת בודהא. הבודהיסמופ ושלשלת הפבה 
והמסובב ,| ההכרה, עשר ההשלמות , צדקות ומעשים טוכים, ירידת 
הכודהיסמום  ,‏ הנוצריות , ירושלים וערי השדה , -מפלגת בהנים ‏ וכהנים מן 
הצד . יוחנן ,. ישוע הנוצרי . הרעיון המשיחי, תורת מוסר ומדות , גאולה 
שלמה , פולום , פולום ותורתו, | עטרה מוחזרת. ליושנה., | ממלכת בהנים 
| חדשים , מדרגות | של כהנים . נדרים ונדבות . = ,כלי: הנשמה". . נזירים , 
סגופים ומלקות , | דינה של גיהנם ותשובה , | אגרות>מחילה . הריפורמציה . 
הריפורמציה תור פתרון שאלת החיים . חוק התאחדות הכחות והאינדיפירנטיות , > 
הפרוטסטנטיות והקתוליות , 


טבע הענין שאנו עסוקים בו אינו מניח אותנו להנהיג את הקורא בסד= 
כרונולוגי מן התחנה האחת שברברי:הימים אל ההחנה השנית; ההיסטוריה 
של הקולטורה (תולדות השלמת האדם) אין לה החנות. מוכרהים היינו 
לעזוב כפעם בפעם את סרר><הדורות , כשהפצנו לצאת ולבדוק אחרי החוטים 
הבודדים של הארג המנומר, ודבר זה הן היה מן המוכרחות להבנת החזיון 
בשלימותו,. ובכל זאת אי אפשר שלא הכיר הקורא, ‏ כי מעט מעט הולכים 
ואובדים החוטים הישנים לרוחב כל האָרג ובמקומם עולים חוטים חדשים, אב5 
גם בהיותה עומדת לפני פלא כזה לא תחרד. ההיסטוריה \ של הקולטורה 
לאחור; עליה היא שומה להביט לתוך בית:החרושת ששם נעשים השנויים 
₪ ברבו של הדבר נראה כי אותו הכח המושל שם, מושל גם פה, 
והוא הגורם להשנויים בכל החוטים השונים, והפעולות האלה השונות כל כף . 
בצורותיהן יש להן אוזדות בפנימיותן, | 

שתי מטרות הציבה לה דאגת:החיים של האדם : כבישת .הטבע 2 
ידי האדם וכבישת האדם על ידי האדם; כי האדם בשביל האדם איננו 
הקמנה מן הסכנות, כאשר כבר ראינו, את הראשונה יכולים היינו לְסַמן 
בשם דאנת:החיים מצדה הטכני ואת השנית - בשם דאנת:החיים מצרה 


, 


28 אמונות של נאולה וכבישת חטבע , 


הסוציאלי. עד כמה השפיע רעיון עבודת האלהים על אותו הצד 
האהרון, עד כמה הוליך את הארם בדרכים אשר בלעדו לא היה מוצא 
אותם לעולם, - דבר זה כבר בררנו למדי, השפעתה הגדולה של האמונה 
כלפי הצר הזה אי אפשר כלל שתהיה סמויה: מן העין, אבל הצר הזה אינו 
מקיף עוד את ההיסטוריה של האדם כולה. על החלק המטכני היתה השפעתו 
של רעיון עבודת:הקודש לא רק פחות מאשר שם, אלא היתה לו במדה 
ידועה פעולה הפוכה; משפחת האדם קנתה לה את האחד במחיר השני, 
ואולם לא בכל המקצועות של הצד הטכני היתה אותה ההשפעה במדרה אחת 
שוה; במדה נדולה ביהוד ובלי שום אמצעי השפיעה האמונה על המקצוע 

האיקונומי, ורק ממדרנה ידועה ואילך התחילה להשפיע נם על המקצוע 
הטכני במובנו הצר,. עד כמה שפכה את ממשלתה על המקצוע האיקונומי, 
באופן שהזיקה מאד להתפתחות כחות החיים לדור דורות, - דבר זה ככר 
דאינו. ‏ על דרך ההתפתהות המכניה, במדה שהיו דרושית לה ידיעות צרופות 
וברורות, הניחה מכשולים נדולים, על ידי מה שנתנלתה בתור אמונה ברוחות 
והטתה בזאת את 2 האדם ואת מחשבותיו על היחס שבין הסבה והמסובב 
מן הדרך הנכון, אותם המכשולים ואותה ההטיה מן הדרך הנכון הולידו יחדו 
השקפה על החיים - העולם, שבני האדם היו 0 להשמיר ו 
אותה בראשונה, אם חפצו לבוא לידי התפתחות קולטורית. 

גם אנחנו עתה עומדים עדיין ל5פני השאלה הגדולה של הגאולה מן 

,הרע"; השאלה הזאת היא באמת שאלת האדם הנצהית , כל עבודתנו וכל 
דאנתנו לחיים פובבת, כמו אצל אבותינו, רק על הציר האחד הזה: להעביר 
מן העולם את המכשולים החברותיים והטבעיים. ורק בנונע לפבתו של ,הרע" 
אין: אנו מסכימים עוד' עם אבותינו, וגם ,המאמינים שבמאמינים" אינם 
מסכימים עור, אם לא שהם יודעים אותה המלאכה המחְכמה לעשות אחרת 
ולחשוב אחרת, באופן שיש להם מעשים ועסקים מיוחדים לימי החול ומחשבות 
ודעות. מיוחדות לומי השבת, ההשקפה על העולם, כפי שהולידה אותה 
האמונה ברוחות, יודעת אפילו בעמדה על נקודתה העיונית היותר נבוהה רק 
פבה וסודית אחת של הרע: מעבר מזה הרוח המתקצף שלא נתכפרו פניו 
ומעבר מזה האדם שלא הביא עודר כפורים, הסכבה היפודית הוא החמא, 
בדבר זה דעה אהת לעמי המזרח ולעמי המערב יחד; כי נם אם מצאנו כהודו 
את ההשקפה, שהקרבן הוא הנותן לעולם שיתקיים, הלא אין זה אלא הצד 
השני של אותה הדעה עצמה, ההטא אינו מה שחֶטא איזה איש לבשקע:! 
אלא הוא הטא שבא לו בירושה מדור לדור וקֶללתי רובצת עליו -- חטמאו 
של אדם הראשון; שחרי רואים אנו כי באות צרות ופורעניות על איש, 
שלא חטא עדיין כלל, ולכן הלא מן המוכרח היה שיבואו לידי אותה דעה 
כי יש איזה הטא נצחי מאדם הראשון ואילך, שכל דור ודור יש לו חלק בו 








ו 2 








עבורת הקורש והשפעותיה השונית . הרע , סבת הרע , ההטא, חטאו של אדם הראשון , 279 
עבנחת<הקורש ועולה \הככר , 
יאפילו כשלא עשה שום רע, ‏ ההשקפה חואת. ימונחת: ליפוד לאמונות העמים 
יהיותר שונים; המסורה הביבלית מביאה ‏ אל הרעיון הזה בדרך ישרה , הרע 
המוצא את האדם ימיו כימי האדם עצמו-- זהו: מעשה שאין להכחישו ; מזה 
יוצא שנם' חובת הכפרה המוטלת על האדם, שיכפר אה פני אלהים. הכועס, 
ימיה כימי הרע; את חחיבה הזאת העמים על עצמו עור האדם הראשון על 
ידי איזה חטא שחטא, כי הלא אי אפשר הוא שהרע יהיה לו מקור באלהים 
יעצמ ,' זהו הרעיון: שעליו: מיוסה פפור ‏ החטא בכתבי. הקודש - ומובן: כי 
ההרצאה של הפפור, ‏ מקבילה לרוחה ‏ של אותה התקופה. אותה התקופה 
*רעה רק קרבן אחד שהאדם היה מביא, והוא הותור שהיה' מותר על איזו 
הנאה, ולכן החטא הראשון הוא שהאדם עבר על איתו הותוּר ואכל את אשר 
לא יאָכל, ובזאת הביא את הרע עליו ועל כל: הדורות היוצאים מחלציו, עד 
שכל אחר לדורות טעון כּפרה חדשה, ברור כי שום מצרי, שהחוט ההיסטורי 
לא נתק עוד בשבילו, לא היה בא לירי השתלשלות רעיונות כזאת, אבל 
העברי בא אליה בהכרח, : 
= וכל הקללה. שהביא סב* האמונה הזה לעולם' כלו כמעט שאין להעריך 
צאין לשער,. במצרים ‏ העשירה רעב העם כלו, בשעה.: שאוצרות. הכהנים 
נתמלאו מיום. ליום יותר; שבטי האינקים עמלו ועבדו עבודת פרך בשביל 
החלק השלישי של הארץ;ן הכהנים הקדושים בהודו ינקו את העם שאיננו 
יקרוש ויקחו ממנו את כל עגל אשר המליטה הפרה ויותירו לאָכַר רק את זה 
שלא היה טוב בעיניהם; מחוזות שלמים עם שפעת כל מוב ראה סמראבו 
באסיה הקטנה והם: נתונים ברשותה של היד המתה, ומובן מעצמו כי ותר 
הארץ: היתה נתונה במצור ובמצוקה; במדינות יון משלו: הכהנים ממשלה 
גרולהיוכל העם היה:להם למס, ורק את השרה ,הקרוש" הותירו, משום 
שתבואתו היתה מעטה בערך; ברומי הקיפה זעקת העם את כל הארץ על 
דבר ‏ עבודת:האלהים אשר בלעה את כל החיל - ובכל זאת הופיף העם 
להביא עוד יום יום,. כי גם על הרוח השפיעה האמונה את השפעותיה 
ילרכאו ולהחלותו ולמלאות אותו מוראים ופחדים מפני ההטא ולשפוך: עליו 
תאוה נכריה להופיף עוד ועוד, ‏ עד כי לא הפפיקו עוד לארם עבורות הקדרש 
אשר' היו לו ויבקש לו עבודות זרות מן החוץ: ומן | העמים הנכרים אשר 
שספים--פי וה הּוא המהלך הטבעי אשר לרברים כמו אלה, ואם. היה איש 
שומ יתבו \ זיא כר לא מצא' בבל זאת נאולה .מן הרע, = או נולדוי. בלבו 
ספקות בנוגע: לתוצאותיה הטובות של עבודת 0 ואפשר גם בנוגע לרעיון: 
- עבודת<הקרש בעצמו. 
כשהגיעה ההתפתחות למררגה גבוהה כזו, באו גם ריאקציות וריפורמציות 
שונות, שרעיון עבודת:הקרש הולידן מתוך עצמי, לתקופה הזאת אנחנו קוראים 
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תקופת הדתות המתוקנות, ואולם את דת העברים ואת הדואליסמוס ש5' 
הפרסים אין אנו יכולים למנות בין הדתות האלה, שתי הדתות האלה גם 
וחד אינן קמות להלחם בעצם עבודת:הקודש ובמושגיה ההמוניים, אלא נלחמות. 
רק ברפוי העבודות המוקרשות לאלים זרים, ואם יאמר איש כי הדהות. 
האלה קבעו את כל החקים הפוציאליים של אותה התקופה ועשו אותם לתורת 
מדות ומוסר, שעל האדם לקיים אותה בתור מצוות, אז נתבונן ונמצא כי 
בנוגע לתורת הפרסים, כפי שהיא מפורה בידינו, < אין דבר זה נעְשָה אלא 
במדה קטנה מאד, ובנוגע לתורת העברים תכונה זו אינה התכונה המיוחדת 
שלה ואינה מצוינת בזאת מתוך התורות האחרות, גם המצרי יודע מין 
,הצטרקות" כזאת, וגם ערת הפרושים בימי ישוע הנוצרי הלא היו שומריי 
תורוז ועושי חוק ומקימי מצוות ונחשבו 5,צדיקים". | | 

לעומת זאת אנחנו מוצאים בתורתו של קונפוציום איזו תקונים בנונע 
למושג עבודת:הקודש לכשעצמו, ואולם ריבולוציה שלמה במקצוע זה אנו 


מוצאים רק בתורתו של בודהא בצורתה הראשונה, הראיות. להשקפתנו. 


על הבודהיסמום הבאנו במקום אחר*), ברור בעינינו כי הבודהיסמוס כארץ 
מולדתו חזר ונכחד כלו, ומה שעשו ממנו במקומות אחרים אינָו אלא מעט 
צל שנשאר ממנו, ערב רב של מיתולוניות, הגדות, כפורים ‏ של נזירים 
וחקירות מכסים את הגרעין. עיקרו של הבודהיסמוס הוא ההתנגדות היסודית 
לעצם עבודת:הקודש, ‏ וכן הוא שיטה פילוסופית שלמה, בתור פילוםופיה 
יש לו בצורתו איזו התקרבות לצורת השיטה האפלטונית, וכן הורו באופן כזה 
נם היהורים האלכסנדרונים והאפלטונים החדשים, 7 

ואולם עלינו פה להסתפק רק בעיקרו ובעצמו של הדבר, גוממא או 
סַדְהַרְתָּא, יוצא החלצי המלך פִפִילוּשַתוּ, שהיה אחרי כן., לבודה א, לא היה 
הנכיא האחר אשר קם נגד הישן, ורק. שהוא הצליה בעבודתו יותר מכל 
ההולכים לפניו,. עול הקרבנות הכבר, אשר נצל את כל העם ואשר הָעיק 


גם על אצילי הארץ, הכין את המהפכה הבאה, גם הנבונים מקרב הכהנים. 


עצמם נעשו בזמן ההוא- המאה השביעית לפני ספירת הנוצרים - למתננדי 
השיטה השלטת, אחת מאגדות בודהא מספרת, כי היה כהן-אָש, קיציפא 
שמו, אשר עזב את כהונתו, וכאשר שאלו אותו לסכת הדבר, ענה: כי בא: 
לידי הכרה, שכל אלה הדורשים את עבודת הקרבנות, עושים את הדבר" 
הזה רק לטובת עצמם, רוחה של אותה התקופה הוא שעשה את בודהא 
למנצח, מאחרי שבא ונתן את הטעם המספיק אשר בגללו ידיח את העם 
מעבודת הקרבנות, ואולם גם אותו הטעם הספיק רק לרגלי אותם ‏ התנאים: 
שהעם היה נתון בהם בזמן ההוא, | | 


א)ליפערט, נעשיבמע דִעַם פריעסטערטומם, ה"ב, דף 435 ולהלן. 
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הדתות המתוקנות , דת היהודים ודת הפרסים , תורת קונפוציוס , תורת בודהא, 281 
הבודהיסמוס ושלשלת הסבה והמסופב , ההכרה ,. עשר ההשלמות . 


באלהי העם הישנים, אִינַדרָא, וישנו וּבְרְהָמָא ויתר הצבא הגדול, אינו. 
כופר נם הוא, ורק שהוא משפיל את מקומם בבנין העולם עד כדי מדרנח. 
אחת ; לפי הערכתו דומים הם לאלהי יון ש,נע שו" לאלהים ואשר ממעל. 
להם עומר ,אִנְנְקִי", הוא ההכרחה הנעלם ומושל בהם, גם הם ישבו לפנים 
בנופות אדם, נם נשמוהיהם אינן אלא נשמות אדם שנתעלו, ואולם גם הם 
לא השלימו עוד את גלנולם, למעלה מהם עומדים שני הרוחות בורהיסמוא 
ונוּדהָא, בודהיסטוא - פירושו ,ה כָרה", ובודהא - זהו אשר מִלא את נפשו 
בדקת ובתבונה ובהכרה, אבל מה הוא הדבר שהפך את הנשמה בנופו של 
נוממא ועשה אותה להכרה, כלומר לבודהיסטוא+ נוטמא--כך מספרת . 
האגדה- אחרי שעבר את כל עבודות הקודש ועסק בכל מיני סגופים, קם ויצא 
למלחמה על כל החיל הנורא של השרים והרוחות עם ,הרע" יחדו, וינצחם, ואחרי 
הנצחון נתעלה רוחו ויהי לבודהיסטוא, כלומר: באה לו אותה ההכרה אשר 
5א נתנה לשום אדם חוץ ממנו, ואז ראה מטרה חרשה לנגד עיניו: לקום 
ולהפיץ את ההכרה ההיא ברבים וּללמד את האדם, זאת היא פעולתו של 
בודהיסטוא, כי באה היא במקום כל מיני הקרבנות ועבודות הקודש ומנשאת 
את האדם עד למדרגת בודהא, אבל מה היתה ההכרה הזאת ומה היה היסוד 
אשר לה ? נוממא-- כך מספרת האגדה- צפה מסוף העולם ועד סופו וידע את כל 
ועבר ואת ההוה ,ועיניו נפקהו לראות את של שלת הסבות והמסובבות". 
על השעה הזאת אומרת האנדה, שהיא היתה שעת נאולה לכל הארם אשר 
על פני ‏ האדמה, ובכן אפוא שלשלת הסבה והמסובב זוהי היד הגדולה 
השלמת בכל מהלבו של העולם, ולא איזה כח של רוחות ושדים. יחס 
הפבה אל המסובב זהו ה,אַנְנַקִי" שאֶצל החוקרים היונים, העומר ממעל לאלהים 
ולרוחות גם יחר ומושל בהם, מובן מאליו כי את הרעיון הזה תפש הפילוסוף 
ההודי לא בפרטיו כי אם בכללו, המכאיב, כלומר ה,רע" שבתיים, לא 
נברא על ידי איזה כח נעלם מעולם הרוחות, כי אם מקורו בתוך הסבות 
של החיים עצמם ; המכאוב מחכר בהכרח עם כל הצורות של החיים : הנמלט 
מן: ההויה בעולם החזיונות הזה, זה נמלט מן המכאוב, וההודי בלשונו 
אומר על זה: לא נתנלגל מחרש לתוך החיים, אלא ,כָּבָה* ונאסף לתוך 
בִירְוְנָא" (אפם), נצייר לנו נירונא זו ככל אשר נחפוץ, ואולם דבר אחר 
נשאר ‏ ברור, כי היא ההפך מן התקוה העליזה שאנו מוצאים אצל המצרי , 
זבכן נופלת מאליה כל התכלית אשר לעבודת הקודש, לא על ידי עבודות 
זקרבנות, כי אם על ידי הכרת הסבה והמסובב מתנשא רוח האדם ער. 
למדרגת בודהיסטוה, וזה מתנשא על ידי הפָצת ההכרה ברבים עד למררגת 
בודהא, אשר לא ידיה לנצח עוד שום גוף אדם להזירו לבית:כלאו אשר 
שם המכאוב , 


29 אמונות של גאולה וככישת הטבע. 
אבל אל נא נחשוב, כי הרעיון הזה המלא רוח ריבולוציוני עד השורש: 
היא הממלא את הבודהיסמוס כלו; אלמלי כך, לא היתה הדת הזאת דת 
לרבבות מיליוני אדם, כי אם היתה . רק ליחידי סגולה, אלפי שנים הילכות 
ועיברות עד שיולד בידהיסַטוָא אחד וער שתתעלה נשמה אחת למדרנת - 
בורהא, ולכן נמצא כי גם הפילוסופיה של הפסימיסמוס, שמספחים אותה 
אצלנו אל הבורהיםמוס, אינה כלל לפי רוח העמים הדבקים אחרי בורהא.. 
באסטיאן*) היודע. את רוח העמים האלה מתנגדר בצרק להשקפה ‏ ז, 
אבל במה, כך נשאל, נצח גויטמא, קודם שמצא עוד את ההכר. 
של בור-היסטוא, את ה,רע", כלומר את ההיל של. הרוחות והשרים + -- 
| האנדה עונה על השאלה הואת: בכה ,עשר ההשלמות",. כאשר השתער 
החיל הגדול של הרוחות והשדים על גויטמא להתנפל עליו, באו אליו כל: 
,האלהים הגדולים" לעזרה, ויביאו עמם את כלי זוינם, .וביניהם שירי כתכי 
קודש אשר אֶרכּם מאות פסוקים, ואולם .ברנע. המכריע עזבו אותו לנפשו, 
והוא ראה בנוסם בחרפה, אבל הוא בעצמו- בלי שום עזרה מצד עבודת: 
הקודש ואלהי עבורת:הקודש-- ורק בכח ההשלמות לבדן נָצח, בין ,ההשלמות" 
האלה מונה האגדה בשורה הראשונה את ,מתנה הצדקה", גם ראש 
הרוחות מעיד על עצמו באותה המלחמה כי עשה מעשים טובים עם 
,מקורביו"; ואולם צדקתו של בודהא היא צדקה בלי גבול, שעשה אותה 
לארק עם מקורביו כי אם בלי הברל בין אדם לארם. ועל ידי כך הוא 
מִנַצָחַ, | ובאמת -אנו רואים כי ‏ הבורהינמוס--ובואת היא הדת הראשונה-- 
הפיל את כל הגדרות ובטל את כל הגבולים שבין הכתות והעמים, מוכן 
מאליו כי רבו של ההמון 5א יכול להתרומם עד לאותן ,עשר ההשלמות" 
שבאו במקום עבודת:הקודש. בשבילו ‏ נוצרו החקים הפוציאליים--לא תרצח, 
לא תגנוב, לא תנאף, לא תשקר, לא תהיה פובא - אשר בעשותו אותם ונחשבו 
% לצדקה והיו נגם הם במקום עבודת:הקורש, זאת היא ,התורה" החרשה- 
דְהַרְמָא--אשר היתה ליפוד לברית חדשה--,מַנְגְהַא", כלומר עדה-בין בודהא 
אלהי הברית ובין העם, והברית הזאת אין לה קרבנות ואין לה כהנים ואין 
לה עבורת קודש ואינה יודעת כתות ומפלנות ושבמים; בודהא- דהרמא = 
סנגהא הם האותות אשר היו לה. לעיקרים, 
בשנות המאות הראשונות לקיומה עשתה הברית הזאת גדולות ונפלאות + 
את התעודה הזאת נמצא על גבי מצבות הזכרון אשר הציג לה אצוקא. בכל 
מקום ומקום נראה. עתה את העם בשדרותיו. הנמוכות, הלא הם האכרים. 
אשר לפנים הפשיטו את עורם מעליהם, ועתה דואנה להם ממשלה טוכה 
ומתוקנה ומפקחת על כל צרכיהם; ואפילו החיה עומדת עתה תחת הפותם 
א)באסטיאן, דער בודהיזמום אין ווינער פפיבאֶלאָגיע , ברלין 18825 . 
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של חקים טובים, ,המשמידים את כל הרע", פקידים ממונים עתה מטעם 
הממשלה לעזור לעובדי האדמה עד כדי שיראו ברכה בעמלם; בשרה נעשו 
תקונים טובים, בכדי שתתן האדמה את יבולה, ואל העניים ‏ שבערי השדה 
ובכפרים שלח המלך מורים בכדי להורותם וללמדם, מפלגות הכהנים. חדלו 
ובטלו, והאבות אשר ראו לפנים את בניהם רק כראות את שומרי משמרת 
הקודש אשר אחריהם, הם ראו עתה גם את הור אשר לא מבניהם ואמרו 
3 אחד!: ,כל אדם ישר' זה. הוא בנו", אמנם כמעט נתפלא. בראותנו, בי כל 
המלכים אשר היו ממעריצי: הבודהיפמום, | הצטיינו תמיד גם ‏ במעשיהם, 
וביחוד הצטיינו בתור אוהבים ורעים של האכרים עובדי האדמהא), 
ואולם אחרי ההתחלות הטובות האלה, רפו הידים שנית, * והכל שב 
להיות במעט כבראשונה, ה,גנוזים" (הידיעה), בתור יסוד להבודהיסטום, : לא 
יכלה למצוא אזנים קשובות אצל השררות התחתונות שבעם; שמירת ,החקים" 
במקום קרבנות ועבודת:הקודש אצל עם, שה,מלה" היתה 15 מאז ומעולם 
למין פיטיש ולעבודה זרה, לא היתה עלולה אלא להביא עליו סכנה. הלא 
עור נזכור, ‏ כי מקובל היה אצל אומה זו, שגם האמירה לבדה, שאדם אומר 
פסוקים מן התורה, ואפילו אם אינו מבין אותם כלל, סגולה היא לעילוי 
הנשמה ; האותיות כשהן לעצמן הן קדושות ויש להן. איזו פעולה נסתרת - 
ופה מצאו הברהמנים את המחתרת אשר בעדה התננבו שנית אל העם. 
הקרבנות בצורתם הגסה בטלו לנצח- זוהי באמת פעולה גדולה אשר פעל 
הבְּודהיסמום לדור דורות - ואולם עוד נותר המנהג, שיופל העם ,לעבוד" את. 
בודהא אלהיו על ידי מה שיביאו 15 פרחים ופירות וכדומה,: ועל ידי כך 
התעוררה המסורה של הקרבנות לחיים חדשים, | 
מפלנת:כהנים לא היתה להבודהיסמוס, במקומם ‏ היו דרושים לו 
מורים אשר יורו את התורה, וכן נבדלו מקרב המון העם כל אלה, אשר בקשו 
את ההשלמות, ויהיו לנזירים, והנזירים האלה פשטו מהר על כל הארץ 
לאלפים. ולרבבות, ובהיותם משתמשים בכל האמצעים שהכהנים משתמשים 
בהם, נעשו בעצמם סוף סוף למין כהנים, ליתר עוז עשו להם גם קרחת 
בגבחתם, להיות להם לאות ברית, וכן ישבו בתעניות ונהגו בסגופים ועסקו 
באמירת פסוקים לכבוד ה,מלה" לכשעצמה ובקשו ,כוּנות", | בשעה שהיו 
מבּיטים שעות שלמות לתוך ,גלגלי צבעים", | וכל זאת הביאה אותם שנית 
למדרגת אמונת השדים והרוחות, בכלל לא וְתּר הבודהיסמוס ‏ מעולם על 
אמונת. האלילים והעצבים; חיות ובני אדם ופסילים היו לו תמיד לפיטישים. 
חוץ מזה באה אותה הצדקה שהעם קבל על עצמו במקום עבודת:אלהים, 
ועזרה היא בעצמה לאותם הנזירים לבוא למטרתם; כי היו הנזירים האלה 





א) עיי" לאפען בפפו הנ"ל, ח"כ, דף 1009; 1016. 
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מחזירים על הפתחים והיו מקבלים את הנדבות יאת הצדקות מכל איש ואיש, 
וכל זאת פעלה והשפיעה והועילה ער כרי להחזיר את העטרה ליושנה. רק 
ברכה אחת נשארה מן המהפכה הזאת: בתי המקלט של הנזירים נשארו 
להיות בתי:<ספר בשביל העם. 

רק אחרי שנות מאות אנו חוזרים ורואים ריבולוציה דומה 5זו, ורק 
זו הרגיזה ‏ עד היפוד את כל המערב של העולם העתיק עם כל השקפות 
החיים ודרכי החיים שלו יותר מן הראשונה  ,‏ הננו מרברים פה על דבר 
הנוצריות, מובן מאליו כי גם היא לא באה לבטל את כל אשר היה לפניה 
ולתת רק חדשות, כי אלמלי כך, לא היתה מוצאת אזנים קשובות כל כך. 
ולא היתה כובשת לה מיד עמים וארצות שלמים, [האמונה הזאת פנתה אל 
הנענים והרעבים, ומאחרי שהם רוב העולם, לכן היתה גם האמונה הזאת 
אמונת רבו של העולם,] | 

ונקודת הֶהיסְטורִיה של הקולמורה עלינו להבדיל בהתפתחות הנוצריות 
בין שני הזיונות: בין המעשה של חיי ישוע ובין השיטה הבנויה על המעשה 
הזה, אשר אביה ונביאה הוא השליה פּילוּם, יותר מן החזיון הראשון יש: 
לו עסק להחזיון השני עם ההיסטוריה של הקולטורה, תבוא הבקורת ותאמר 
על הראשון מה שתאמר ותחדש עוד בו מה שתחדש, ואולם עם ההשפעה 
שיצאה מן השני והניעה עולמות שלמים אין לכל אלה עפק עוד. 

בפועל לא נשמדו בארץ יהודה מעולם ובשום זמן מן הזמנים כל העבודות 
הזרות והרבות מפני העבודה האחת שבהיכל באותה מדה שבקשו הנביאים 
והכהנים ותופשי התורה; דבר זה שנוי בנביאים ובכתובים וביתר דברי הימים 
לא אחת ושתים, אבל:נם מן הצד השני אין אנו רשאים להטיל ספק בזה, 
שהאמונה באל אהד היתה נפוצה בכל הארץ ואצל כל העם למרות הנלולים 
והעצכים הרבים; ואולם לעומת זה קשה מאד להחלים, שהעם הסתפק 
באותה מפלגת הכהנים המובדלה שמכון שבתה היה בעיר הבירה, בכלל 
קשה מאד להניח, שהרחוקים היושבים בקצה הארץ, מלאו את כל צרכיהם 
הדתיים בזאת שהיו באים לרגעים אחדים לעיר הקודש; ביחור אי אפשר 
להגיד כזאת על היושבים בצפונה של הארץ שהאריכו מאר להתנגר לרעיון 
עבודת האחד וברובם לא היו כלל יהודים, מובן מאליו שבקרבנות וכדומה 
לא עסקו אלה היושבים בערי השדה, ואולם את יתר המלאכות, שכתנים :' 
גוהנגים לעשות, מסרו בודאי לאנשים שלא היה להם חלק בקרב הכהנים 
האצילים היושבים בירושלים; ולא עוד אלא שאותם האצילים, כשבאהי 
הממשלה לתוך ידם, לא היו רוצים בודאי לבוא במגע ומשא עם אנשים.: 
כאלה שאינם לפי כבודם, יודעים אנו כי מימי הגלות נעשתה ה,מלה" לעיקר 
גם בקרב היהודים, באופן שלימוד ,התורה" היה לחלק של עבודת:הקודש ; 
ומלאכה זו הלא היא מלאכה של כהנים, הכהנים שבירושלים היו מנצהים 
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על הורתם רק בימי שבתות וחגים, ואולם ,תופשי התורה" שהיו נפוצים 
בערי השרה היו מלמרים את העם תמיד, אכן מלבר מלאכת הלימוד היתה 
עוד מלאכה אחרת נתונה ביד הכהנים: לרפא חולים, להבריח רוחות רעות 
ולעסוק בהשבעות :ולחשים, אין שום ספק כי נם לצרכי מלאכות . אלו : קמו 


-בערי השרה כהנים מחוץ למפלגות הכהנים האופיציאלית שבירושלים. 


מין כהן כזה מעבירה לפנינו הברית החדשה, והוא יוחנן. כל דרכי 


יחייו מורים עליו כו היה כהן לעם היושב בערי הגליל, מאותם הכהנים: 


הנמצאים עור עד היום אצל השבטים שאין ל5הם קולטורה, וכן היו 5ו גם: 
המון ,תלמידים" אשר התלקטי אליו מכל פנות העם להתודות באזניו את 
עונותיהם ולבוא על ידו בברית קודש לאות ,לסליחת עונם"*), מובן מאליו 
כי ברית הקודש ההיא לא היתה אותה הברית שהיתה נהוגה אצל היהודים 
מאז, כי אם ברית חדשה אשר נוספה על הראשונה בתור ברית של תעלומות 
ורזים, והיא המבילה במים, שהיתה נהוגה אצל רבים, ההיה אלהי הברית 
הזאת אלהי היהודים? היהוחים לא היה להם בלתי אם אל אחד, והברית 
החדשה מזכירה רק את ,הרוה" אשר לאלהים ההוא ואת המלאכים אשר הוא 
שולח להיות לו לצירים,. כאשר הוכא ,ישוע איש נצרת מן הגליל? בברית 
המבילה, ננלה עליו אלהי הברית ההיא בתור ,רוח", אשר ירד עליו ברמות 
יונה. את היונה הלבנה ראינו זה ככבר בחזיון דומה לזה גם כן דוקא אצל 
עִם מעמי בני שָם. | | 

מן הנמנע הוא שהיה יוחנן באמת כהן ממפלגת הכהנים, מרקוס, שעליו 
מחלימה הבקורת הביבלית מיום ליום יותר שהוא היה מן השליחים הראשון 


בנמן, אינו יודע לספר לנוּ רבר על התיחשותו של יוחנן למשפחת הכהנים 


האמתים, ורק התעודות המאוהרות מתאמצות להעיד עליו כדבר הזה, בודאי 
בכדי להצדיק אותו על פי כתב:יחש כזה גם בעיני היהודים. וגם בבשורתו 


של מתתיהו אנחנו שומעים את יוהנן מדבר עם הפרושים והצדוקים, כאשר 


לא ידבר לעולם כהן מלדה, כהן מלדה לא יבוז לעולם להתיחשותו של אדם 
אשר יתיחש על אברהם ולא יאמר, כי נם מן האבנים תמצא יד אלהים להקים 
,בנום לאברהם"-), לשון כזאת נאוה לכהן מן הגליל אשר רק העם עשה 
אותו לכהן ; ובאמת אנו רואים, כי נם הורדוס מושל הארץ חושב את יוחנן 
לאיש מן הנליל, 
= איש מן הגליל היה גם ישוע, ואם כי עור מרקוס אומר עליו, . כִי: 
היה יהודי יודע תורה כאחד הגדולים בארץ, הנה בכל זאת נראה על פי 
הדברים אשר יצאו מפי ישוע עצמו, כי לא דבר עברית כי אם סורית.. 
א) מוקוס א', ד". 
בּ) מתתוהו ג', ט'. 
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ישוע היה אחר מן הנלוים ע5 יוחנן, - מעשהי היה להכין את עצמו נם 
הוא להיות 5כהן ולמורה ‏ לעם. ועבר. את השערים הידועים אשר יעבור איש. 
במקרים כאלה: ארבעים יום ישכ בתעניה -- רונכות ושדים באו אלינ. 
להדיהו, ,השטן" בא אליו ל,נפותו" ומלאכי אלהים באו אליז 2,עבהו, 
לבסוף, כשנשבה יוחנן,. נעשה ישוע 5כהן ולמורה בארץן מ ). התחיל 
להיות מרפא החולים, ובזאת אמר להראות את הפרושים, שאף על פי שהוא 
ן אדם", הנה בכל זאת נתון לו הכה לנאול את האדם מן החטא ומן. 
העונש העמוסים עלוו, מהלך הרעיונות כך הוא: מאחרי שהמחלה היא פרו 
השטן, ומאחרי שהשטן הוא. פרי החטא אשר לא מצא לו עוד. כפורום, ‏ הרי. 
אחת היא אם הוא אומר לחולה הפודגרא: ,קום קח את מטתך ולך" או הוא. 
אומר לו: ,עונותיך מחולים לך", כו כוָנת שניהם אחת, בנונע 5 החקים 
רואים אנו כי ישוע והֶר עליהם, ובזה עכר את יוהנן והלאה. אמתה כי נם 
הוא התחיל, כמו בודהא, עם. תעניות וסגופים, ואולם עד מהרה הזר. מאחריהם: 
והכיר את ערכם הנכון, בשעה שתלטוהי יוחנן היו יושבים עוד בהענית,. לא 
ישבו עוד בתענית נם תלמידי ישוע, על השבת אומר ישוע כי לא נברא 
אלא לטובתו של האדם, 

מה שמלא אצלו את מקומן של המצוות המעשיות, - זהו יושר הלב, 
טהרת המדות, אורח. חיים נקי מכל דופי ואהבת אדם בלי שום הבדל -כ5 
אלה היו לו מלואָים תחת מעשי עבודת הקודש וקרבנות ושמירת חקים 
ומצוות מעשיות.. תורת המדות והמוסר--זוהי תורה כולה. כך מציור לד 

הנוצרי את תורת 5 

וגם הרעיון המשיחי, שהיה מקובל באומה הישראלית כמו שהיה מקובל. 
נם אצל עמים אחרים ורבים, פשט אצל היהודים:הנוצרים את צורתו ולבש צורה 
חדשה. האיש אשר דרכו ישרה מאין עוד כמוהו ואשר מדותיו טהורות כאשר 
לא היה עוד לפניו, זהו ,כן ה ים", ‏ זהו ה,משיח"-- התרנום היוני של 
מלה זו הוא ,כָּרִיסטוס"-- והאיש הזה הוא אשר יהיה לגואל ואשר ייסר במקום 
ממשלת:אדמה ,ממשלת שמים", אשר שם פתוח השער לכל נענה ונדכא 
ונרדף וכושל, וגם בזאת לא ראו שום מניעה, שהכריסטוּם (המשיה) הזה לא 
היה מלך יבן:מלך , בי אם היה, לפי עדותו של מרקוס, ,חרש:עצים" פשום . 
מארץ הגליל; | כי הן אין מעצור 5אלהים 5בחור לו כלי למעשהו ככל 
אשר יחפוץ, והמשיח הזה הלא יהיה סוף סוף רק ,שר:שלום", ישוע היה 
,בן האלהים"; על ידי טבילתו של יוחנן בא עליו ,הרוח",- שלש שנים. ישם.. 
אותו ,בן:האלהים" בערי השדה, ובשנה הרביעית עלח עם עולי הרגל 
ירושלימה להחל את מעשהו שם. 7 
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הרעיון המשיחי , תורת מוסר ומדות ,. גאולה. שלמה , פולום . פולום ותורתו.. | 1287 
ואולם הנוצריות עם. השפעותיה על מהלך החיסטוריה,: ככל שהן 

נונעות אל פרקי הקולטורה,: מתחילה לא עם ישוע כי עם פולום, פולום: 
התחיל ללמר את העם תורה חדשה ולהפיץ אותה בין היהודים היושבים 
בנכר ואחרי כן בין השדרות התחהונות והעניות של -היונים. ‏ על פי דעותיו 
היתה הנוצריות לעבודת:קודרש חדשה: ,ברית חדשה" אשר כרת אלהים 
עם עם חדש, תחת הברית ,הישנה" של אלהי היהודים, אלהי הברית החדשה 
חזאת הוא כריסמוס, שהוא ,בן:אלהים", אשר במותו קם שנית ל,תחיה? ושב 
אל אביו וחיה בעצמו לאלהים, ער כמה מתאימים. דברים כאלה עם הרוה 
החוקר ‏ של האדם-אין על האמונה לענות, הרוח המאמין של האדם קודם 
לרוח החוקר שלו, 

בנונע: לצורותיה של כריתת הברית הואת לקחה הנוצריות הרבה מכל 
אשר מצאה לפניה, ורק לא את אלה הנמצאות ביחוד אצל היהודים, הטבילה 
במים מפקיעה את האדם, לפי דמיונותיה, מהשפעותיהן של הרוחות הרעות, 
והמשיחה בשמן, שהיתה בעצם וראשונה מִחְבּרת עם הטבילה, מכניפה 
לתוכו את רוח האלהים ועושה את. הנוצרי 5,היכל אלהים", ואולם העיקר 
בברית הזאה בשביל הנוצרי הוא היין שהוא שותה אז, שהוא דם ישוע 
בעצמו או בא: תחת הדם שלו, על ידי וין הברית הזה,. שבראשונה נספחה 
אליו נם : נשיקת:ברית, נעשים כל החברים לאחים, זכר ונקבה יחדו, וכל 
קהלה היא משפחה אחת של קורבת:דם, בתור קהלה יש לה למשפחה זו 
פרִפְבִּיַר ‏ (,זקן"), שהוא יהיה לה לאב ולראש, ובימי מועד ולצרבי עילוי 
הנפש ולסעורה משותפת - ,סעודת אהבה" - הם מתאפפים בבית:האדון 
המשותף- הוא ,בית הכנסיה". 

עיקרה של תורה זו הוא נם כן אותה הגאולה מן הרע, ואולם גאוּלה 
זו היא נאולה שלמה, מאחרי שהיא נואלת את האדם גם מכל עכודת:קודש 
ומכל סבל ש%! מעשים וחקים, על החטא הישן הבא עם האדם בהולהו 
מודים: נם: פה מעשה עבודת:הקודש אצל היהודים הפונה אל האלהים האחר 
והוחיד באמת, אינו אלא מליץ בין האלהים ובין האדם, ולכן לא, יעביר 
את החטא ואת ענשו; ואולם פה חנה בא בן:האלהים בעצמו לעולם ויבחר 
לרצונו מות:קרבן בער בני האדם כלם, ובמעשה הזה- שהוא העיקר בתורתו 
של פולום-- העביר את החטא הישן והכחיד אוהו מן העולם לנצח, אבל רק 
מי שיש לו חלק באמונה זו ומי שמקיים עליו כל אותן הצורות האמורות 
בכניפתו בברית, יש לו חלק נם באותה גאולה, אותה האמונה ואותן 
צורות הברית פוטרות את האדם מכל יתר החובות המביאות לחיי עולם 
הבא לפי המושגים הקודמים, | 

עם חקי תורת היהודים - ואין צריך לומר עם חקות הגוים- 5א נכנס: 
פוליס בשום התפשרות; בההלט וכלי שום הנחות הוציאם אל מחוץ לתורתר 
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זיכירם לחָב5 ולא לתועלת לאדם, ,ואחרי אשר מצאנו כי לא יצרק איש 
על פי מעשה החהקים, כי אם על פי האמונה בישוע המשיח, לכן באנו 
נם אנחנו להאמין בישוע המשיח, למען נצדק על פי האמונה במשית ולא : 
על פי מעשה החקים; כי על פי מעשה*<חקים לא יצדק אישא). 

וכשם שהצטיינו היונים בעבודת:הקורש שלהם על פי פודות ורזים. 
ידועים, כך הנהיגה גם הנוצריות מין סודות ורזים; הכנסיה לא נכנסה 
לעבודה אלא בדלתים סגורות, כמו כן למדה נם היא את חבריה פתגמים 
ידועים, אשר על פיהם יכיר איש את אחיו, והפתגמים האלה היו באחרונה 
למיני תפלה, שהְכִילַה את יסודות הכרית, הראשון בזמן בין ,הפימבולים" 
האלה בלי ספק זה שנעשה ל,תפלת האדון", שגם בזמנים המאוחרים לא 
אמרו אותה אלא בשעה שלא היה שום זר בבית, ומאוחרת ממנו הרבה הוא 
זה שקוראים לו יסודי הדת האפוסטולית2), 

ואולם אותו החזיון שראיני אצל הבודהיסמום, אנו רואים נם אצל 
הנוצריות: באה הריאקציה והחזירה את הגלגל לאהור, והגורמים שגרמו 
לכך הם אותם הגורמים שמצאנו שם: נתפתחה | מעט מעט שיטה של 
ממשלת כהנים ופקידים וראשים, שלקחו את הנוצריות לתוך ידם והנהיגו בה 
שוב סדר של קרבנות או מלוּאים לקרבנות--,קרן קימת לצרכי בית<הכנפיה"-, 
באופן שנעשו עור הפעם לשרי מסים להעם, לקחת ממנו מפים ותרומות. 

הנקודה שמשם התחילו, היתה אותה הברית הכרותה בין הנוצרי. ובין 
אלהיו, אשר פרוש עליה סוד של ברית:דמים --וכאן התחילה הדוגמה הנוצרית 
לעשות בלהטיה: מכיון שבברית הזאת נעשה היין לדם או ליין:דמים, ומכיון 
שהדם הזה הוא דמו של ישוע עצמו, אשר שפך אותו, לפי תורתו של 
פולוס, בתור קרכן, בכרי שינאל בקרבן הזה את משפחת האדם מכל 
עונותיו, לכן יוצא ‏ מזה שאותה פעודת:הברית שהכנסיה עושה כפעם בפעם, 
אינה אלא חזרה על אותו הקרבן, באופן שנם הסעודה הזאת אינה אלא 
קרבן חדש כפעם בפעם או סעודת קרבן, ולא עוד אלא שבא פרר<העבודה 
היוני ונתן לכל המעשים האלה צירות, שהיו נשענות על אותם הפימפולים 
והמנהנים שקרבן הפסח אצל היהודים היה מצטיין בהם. הלחם היה לבשר: 
קרבן והיין היה לדם:קרבן- ודבר זה היה לדוגמה עיקרית באמונה זו, כל 
מה שנתהדש אחרי הדיגמה הזאת, נחשב כעין ,כפירה" בעיקר הרת. כל 
העובר על האמונה ,הנאמנה" והיחירה הזאת, כופר בכללה, ונקמת האלהים 
תחול על ראש הכלל כלו, אם לא יבער מקרבו את הרע, וכאן התחילה 
אותה הרעה, שיצאה מן הנוצריות וההריבה עולמית שלמים, על הדיך 

א) אל הנלטיים ב', טיו. 


ב) על הדברים האלה בפרוטרוט עיו" י' ל יפ ע רט, כריסטענטום אונד פאַלקסגלויבע, 

















עטרהּ מוחורת ליושנה , ממלכת כהנים חדשים , מדרגות של כהניט , 9 
גדרים וגדבות . ,כלי הנשמה", נזירים , 





הזאת עצרה בעד התפתחותה של ההכרה האנושית ותשם מעצורים לחירותת. 
של דרך הרוח, על הדרך הזאת בוססה אלפי חיי אדם ותזרע ריב ומדנים, 
ומשטמה בבית, תחת אשר התאמצה להרחיב את נבולותיה יותר ויותר; על 
הדרך הזאת השמידה חלק גדול מן הברכה אשר אמרה להביא, 
מאחרי שבעודת:הברית בתור. סדר:עבורה בבית הכנפיה היתה למי 
קרבן התחילו תיכף השפעותיה להיות נכָרות על כל פסיעה ופסיעה אבי הקהלה,. 
הפרְסבּיטר, בעשה על ודי יוה יכהכרה לכהן של קרבנות: כל הפקירים 
והש שים והממונים על קופת הצדקה לעניים ולחולים נעשו לכהנים 
ולסגני כהנים; ועד הקהלות ברא מעט מעט מדרגות של כהונה, אחת. 
גבוהה מחברתה, באופן שיצאו מזה ביסקופים וארכיביסקיפים ופטריארכים , 
ובשעה שלפנים האפיסקופום-- המשגיח- קרוב עדיין מאד לכל קהלה מיוחרה, 
נעשה עתה רחוק ממנה על ידי כהני:<המחוזות וראשי הכנסיות שהיו עומדים 
בינה ובינו באמצע; בקיצור, לא רק שיטה, כי אם ממלכה שלמה של 
כהנים נתפתחה מחדש, אשר בראשה עמד הביסקיפום הרומי, בתור יורשו 
של אותו . פונטיפקם מקסימוס (,הכהן הגדול") שהיה מקובל אצל הרומיים. 
הקדמונים. ומכיון שהגיעו לידי כך, נתפתחה אצלם נגם מין עבודת אלילים. 
במובן יותר דק, כפי שהיא מצויה אצל רוב העמים הטבעיים ביחוסם אל 
כהניהם: אותו הכהן הגדול היה לארם אשר רוח אלהים שוכן בו, ואשר על' 
פי הכח הזה הוא השליט בארץ תחת האלהים השליםט בשמים, מובן מעצמו 
כי אז הַחַלָה המלחמה בין הכהונה הגדולה ובין מושלי הארצות, 
| בין כך וכך וה,כנסיה" עשתה את שלה: לקחה נדרים ונדבות ותרומות: 
ככל אשר מצאה ידה, מאהרי שסעודת:הברית בחלקה הסימבולי היתה 
לקרבן, היה חלקה השני, שהשתתף בו העם איש בלחמו, לקרבן נדבה 
מצדו. של העם, העשיר היה אוכל בביתו ביחידות, ובכדי לצאת ידי חובתו 
של אכילה ‏ בצבור היה מביא את תרומתו תחתיה, וכן נתפתחה מעט מעט: 
שיטת הנדרים והנדבות והתרומות עד שהתפשטה באחרונה על פני כ5 
העם מן הקצה ואל הקצה, מעם מעט התתילו להביא מתנות סתם אל 
הכנסיה, בימי הרורות התיכונים נתפשטה אותה הנדבה, שנתנו לה את. 


השם המצוין ,כלי הנשמה", והוא העזבון של המת שהיו נותנים להכנסיה 


בתור פדיון נפש, נדבה זו בעיקרה היא אותה הנדבה שהיו נותנים גם המצריים. 
הקדמונים לעילוי הנשמה, או שהיו נותנים הפּרְסִים וקראו לה ,קנין השמים?, 
או שהיו נותנים ההודים וקראו לה שכר פרל הצרקה" או ,פַּרֶת הבקשה" - 

קרבנות נכסים של החייח בעד המתים, ואולם ,כלי:הנשמה" של הנוצרים, 
לפי מספר המשתתפים ולפי גודל המדה, עלו על כל אשר לפניהם. ,האמונה" 
מצדה עשתה את שלה להגביר ולהאדיר את תשוקה הנתינה, ער כי היג, 


ה התה 
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כפי שאנו רואים מתוך כתבי<תעודות לאלפים, רבוא רבבות אנשים אשר נתנו 
לפדיון נשמתם את כל נכסיהם' ורכושם ואת חירות בניהם .וגם את עצמם 1 
ובשרם להיות לעבדים להכנסיה;: כך נתפתחו מדינות ,היד המתה": בתיך. . 
המדינות החולוניות, ורכושה ונכסיה ועבדיה וממונותיה המזומנים עלו על | 
פי רוב על אותם שהיו להמדינות והממשלות החולוניות, ומכיון שנצבר . כל 
הרכוש תחת ידה של הכנסיה, נתדלדלו המדינות ונתרופף הכח החולוני מיום 
ליום יותר, : עד שהיה מן האפשר כי הנוצריות תָהַפָּךָ ‏ ותהיה לבסוף ‏ למרינת: 
עולם: של כהנים;: ל 
מלבר זאת הביאה לנו הנוצריות עוד פרי. אהד: את-כיפלנת הנזירים, 
מכיון שעל ידי מאמר אחר של ישוע, כי הצרקה לעניים פוטרת את האדם ממעשה 
החקים, נתפתחה אותה ההשקפה העושה את העניות למין: קדושה, נתפתחה 
על ירי מאמר שני כננד העשירים, האומרים לרשת את השמים רק בחפידותם 
לבד, אותה האמונה, שהעניות כשהיא לעצמה היא ,דבר טוב" אשר"יש = 
לה החלק היותר גדול לעולם הבא, העני היה פתאם ליחסן. עד כמה גרלה 
הרעה במובן הכלכלי שיצאה מן ההשקפה הזאת- דבר זה יתבאר לנו מעט, 
כשנשים 5ב אל הנזירים המחזרים על הפתהים, שאנו רואים בימינו באסיה 
המזרחית ובמדינות המחמדיות, דבר זה ברור: "כל , בעלי<התשובה" האלה 
מצאו ומוצאים את פרנסהם רק בחזירתם על הפתחים ובנדבות שהם לוקהים, 
אותו הפתנם, שהם מתפרנסים מן ,השרשים ‏ והעשבים", אינו אומר כלום, 
כי מן השרשים והעשבים מתפרנס על פי רוב גם האכר העובר את הארמה, 
אלא שאותו' האכּר אוכל "את אלו שהוא בעצמו הזריע והצמיח והשינ 
בעבודתו, ואלה אוכלים ממה שנותנים להם במתנה; זהו כל .ההברל, עד 
כמה תקן אנטוניום במקצוע זה תקנות טובות, על ידי מה שקנץ במצרים 
חלק גדול מן הרוהות המשומטות ,אוכלי לוט" האלה והכניסם' לתוך כתי 
מקלט ונתן עליהם עול- דבר זה קשה עתה להגירד, ואולם זה ברור,: כי חסר 3 
גדול עשה בנדיקטום עם העולם הנוצרי, על ידי מה שלקח' את יהעם 
הפרא הזה, את עם הנזירים, ולא רק שעשה אותם לבני הרבות, אלא למר 
והרגיל אותם לעבורה, עד כי הושב לכל:הפחות חלק אחד מן הנכפים אשר 
תהת היד המתה והיה לרכוש עושה פרי, אמה כי בעיקרו של דבר לא נופרז 
כל בתי<המקלט ובתי הנזירים אלא בכדי להיות לאמצעים לינוק את 'חַלב. 
הארץ, ואולם מן הצד השני הביאו גם ברכה, על ידי מה שהועילו: הרבה 
להפצת הקולוניזציה ולשמירת הספרות העתיקה, תחת אשר ברכושם הרב 
היה לאל ידם לשקוד על המלאכות היפות ולהביא את האָמנות לידי התפתחות. 
משהתנבר הרע בארץ, היו מוכרחים שוב להעתיק ‏ את הממשלה 
המשיחית מתוך חיי העולם הזה ולתת לה מקום בהייי העולם הבא. בהכרת: ', 
נתפתחה ההשקפה, שיש גמול לאדם, ושלפי מדת הצרות שיש ל בעולם 90 
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סגופים ומלקות , דינה של גיהנם ‏ ותשוכה , אגרות?מחילה , הריפורמציה. ‏ 991 
הריפורמציה בתור פתרון שאלת החיים . | 


הזה תהיה מרת האושר שיהיה 1% :בעולם הבא. ‏ מתוך כך נתפתחה אותה 


האמונה, ‏ שהצרות כשהן לעצמן הן דבר. טוב מאד, שהרי על ידיהן זוכה 


שא לחיי: עולם. הבא, --וכך -אנו רואיפ' כי ‏ אצלי/:כת הנזירים. המהזרים. על 


הפתחים, 'שלא השיגה ידם לחיות' על כל - טוב כחבריהם:: העשירים , 
נתפתחה אותה: העבידה הקרושה הנקנית בוול: בעניות, | בהחזרה ‏ על 
הפתחים, ברעב ובסגופים, כך המציאו ביחוד את המלקות, ‏ שהיו לוקים את 
בשרם בשוטים ער שיזוב הדם, משום שרבר זה נקנה בלי שים אמצעי של 


הממ וכל ואת' יכול : ארם: לזכות ‏ על ידו לחיי עולם ‏ אבא, :ל המרבה 
< בצרות ובפורעניות, ‏ הרי זו משובח, 


מלבר הפירות האלה, ‏ שהבשילה הנוצריות, נלוו אליהם גם פפיחים : 


שבר ועונש אינם דברים מסוימים, באופן שהצדיק מוצא בעולם הבא רק 


חיים והרשע מוצא' רק מות, אלא שיש גם מדרגות מדרגות ביניהם ; וכך 
המציאו בעולם הזה את מדת ה,תשובה", שעל ידי מה שאדם עושה תשובה 
או קונה לעצמו אגרת:מחילה, הוא פוטר את עצמו מיפורים קשים ומדינה 
של ,גיהנם", באופן זה נתפתחה אפוא מחרש אותה השיטה הישנה של 


-תשלומים, -- כך היתה צורתה של הנוצריות, שהיתה בנויה בעצם וראשונה 
על יסור החמלה, בשעה שרבצה כל הארץ תחת "ידה החזקה של הכנסיה 
ונאנחה תחת עול המסים הרבים שהטילה עליה, וכל זאת הכינה מעט מעט 
את תקיפת הריפורמציה. | 


המקום, אשר משם הביאו להם כל אנשי הארצות מסביב את אגרות: 
המחילה האמורות, להיות עונותיהם מחולים להם, היתה רומי, מובן מאליו 


- כי החברה הרומית לא מצאה שום סבה להתאונן רע על התקנה החדשה 
הוואת מצדה" הכלכלי, ואולם בגרמניה התאוננו" עליה ‏ רע ימים רבים: עור 
לפני ,הריפורמציה"; כי הן רק לזאת פוּנוּ הקהלות העירוניית בהשתרלותן 
| הנלולה, ‏ להנביל יאת מנהג ,כלי הנשמה" :בככל האפשר, מאחרי ‏ שהמנחג: הזה 


מביא את כל יושב הארץ לידי: עניות אשר לא היתה עוד כמוה, עוד מאות 
שנים לפני ‏ הריפורמציה פנו למשל קהלות מורביה אל מושל הארץ, : שיקיים 
את התקנות יהאוסרות על יושבי הערים מלתת כל קרקע וכל אחוזת אדמה 


> לאחת מחברות הכהנים, הצריקים שבעם היו נוהגים כך: ‏ היו מתענגים על 


עשרם כל ימי חייהם, ורק לנוכח פני ‏ המות היו מוסרים את כל אשר להם 


לאחר ' מבתי<הנזירים, | בכרי שהנזירים יתפללו ל,דור דורות" בעד. עילוי 


נשמתם, מביון שעל ידי כך חלף הרכוש מיום ליום יותר מקרב הקהלות 
וכעליו החדשים לא היו מוכרחים לשלם שום מס מן: הרכוש ההוא שבא תחת 
ידם, נתדלרלו יושבי הקהלות מאר מאד, ובשעה שמצד אחר הרגישו מושלי 
הארץ ברבר הזה, נהרבו מצד השני המסים שהושמו על כל איש ואיש 
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בכדי למלא את החסרון. מלבר זה היו רבים מן האנשים אשר נותרו באין כ 


ואשר מצאו לחמם רק בהיותם משרתים ועבדים, והם זכרו יום יום כי 
האָינואִיסמוס של אבותיהם -כי פוף סוף לא היתה כל צדקתם בלתי אם 
אינואיסמוס-- לקח את כל אשר להם ואת כל אשר נועד להיות למחיה לפניהם 
וימסרהו ביד זרים רק בשביל דאגתם ויראתם לעצמם ולנשמתם. ולא עוד 
אלא שאנו קוראים בקובצי התעוךות הישנות, כמי למשל באותן של עיר 
פולרא, כי לפעמים לקח איש צדיק כזה את בניו ויעשם לעבדים בעצם ידו 
' לתכלית. זו הנוכל. לקוות כי עבר כזה, בשומו אה כל זאת. אל. לבו | וכרך 
את האמונה אשר הביאה עליו את הקללה הזאת ? 

בתנאים כאלה לא יתפלא איש, כי בבוא הריפורמציה עם תורתה 
התיאולונית להוכיח, ‏ בי לא כך היתה הנוצריות בצורתה הראשונה, אשר לא 
ידעה שום עבודת:קודש ולא נוצרה להיות רק לעול ולמעמסה, אז הריע כל 


העם לקראתה תרועה גדולה וירא אותה לא כראות איזה ריב תיאולוני, ‏ כו 


אם כראות פתרון לכל שאלת החיים שלו, השאלה היתה שאלה איקונומית, 
ולא רק שאלה על דבר איזו אות או איזה קוצו של יו"ד שלא כהלכתם. 
ולכן אנו רואים כי ביחוד. לקחה הריפורמציה את לבה של כל מפלגת בעלי: 
הבתים הבינונים, אשר ראו אותה כראות נאולה שלמה, והיא באה להציל 
סוף סוף את נכסיהם ואת רכושם מן היד המתה, הריפורמציה היתה הכרחיות 
אוקונומית , 

ולא עוד אלא שכל זאת נעשתה בכשרות ובשם האמונה עצמה, עד 
שגם לבו של המאמין מצא בה את שפקו, הריפורמציה הראתה באצבע 
על מושנג הנוצריות לפי תורתו של פולום, ואת ראיותיה הביאה מן ,הכתוב" 
ומן ,המסורה"; וזה היה העיקר. לומר הטעים ביחוד את האמונה בתור 
שלומים תחת עבודת:הקודש, וקלווין עשה לו לעיקר את צרכי הקהלה, 

הריפורמציה משכה אחריה מהפכה שלמה, כי חלק נדול מן העבודה 
ומן הרכוש המזומן הושב אל העם להשתמש בו לצרכי דאגת<החיים. דבר 


ידוע הוא, עד כמה אותה התקנה של בתי הספר הצכוריים, שהם אחת. 


הצורות העיקריות של דאגת:החיים הסוציאלית, היא פרי המהפכה ההיא, 
אכן נפלא הוא לראות, כי העמים, שישבי במקומות אשר הטבע הקיל עליהם 
את דאגת החיים, .נטו יותר אחרי האמונה שיש לה עבודת:קודש תחת אשר 
אלה, שמלחמת החיים היתה קשה עליהם, החזיקו אחרי רעיון הריפורמציה.. 
יחם. כיוצא בזה אנחנו מוצאים נם בין השכלת:העם הכללית ובין אותם 
החזיונות ; האמונה. שיש לה עבודת<קודש אינה צריכה להשכלת:עם, ‏ . 
ואולם נם מחוץ לגבולות הריפורמציה לא נשארה הנוצריות קופאת על 
שמריה ; גם עד לחומות הקתוליציסמוס האדוק באה ההתפתהות של החיים 
החמריים, והוא היה מוכרח למלא את תביעותיהם, האמונה נשארה אמונה 

















חוק התאחדות הכחות והאינדיפירנטיות , הפרוטסטנטיות והקתוליות , אמונת. | 998 
הרוחות !החקירה , היונים והפלוסופיה , היפודות אצל פלוסופי יון . 


בצורה כבראשונה, אשר לא חלה כה שום יד של מתקן, ואולם החיים עשו 
את שלהם ויבראו את תקנותיהם מאליהם, ואיך מעשים כאלה נעשים הלא 
ידענו נם כן, לא אחת ושתים כבר הזכרנו. אותו החוק, שקראנו לו חוקי 
ההתאחדות של שני כחות הפוכים בנפש אחת, בשעה שהחוק הזה עושהה 
את פעולתו בנפש האדם, יוְלד בה כעין אינדיפירנטיות, | 

על פי שני הכחות האלה נעשו התקונים בתוך הכנסיה הקתולית מימ? 
תקופת : הריפורמציה ואילך, כתות וחברות חדשות נתפתחו, אשר הלכו יד 
ביר עם צרכי החיים, וגם הכתות והחברות הישנות, מכיון שחַפץ הקיום 
דחה אותן, היו מוכרחות להתפשר עם ארחות דאגת<החיים, ‏ כך העמידו: 
בשורה הראשונה את כלכלת החולים ואת הלימוד, ואפילו כת הישועיים, 
שנהפתחה בעת ההיא, היתה במדה ידועה לתועלת לררכי<התפתחות רבים. 
= | עוד פחות מן הקתוליות היתה הכנסיה היונית עלילה לתקונים. מתוך: 
יפיפותן של רוב התפלות הַָנהוגות בה מכירים אנו, עד כמה היו יוצריהן 
קרובים עוד אל הנוצריות מן התקופה הראשונה; ואולם כל אמונה ואמונה 
משתנית לפי השגת מקבליה, ואם יבואו אחרי כן צרכי החיים ויתבעי גנם 
הם את שלהם, אז תגדל לפעמים התהום בין האמונה ובין החיים, 


פרק שני 
אמונת>הרוחות והחקירה , היונים והפילוסופיה , היסודות אצל פילוסופי יון , 
נשמת העולם ונשטת האדם , מים , אויר ואש . הידיעות הממשיות הראשונות . 
אפלטון ואריסטו . הקולטורה היונית, התקדמות הידיעות והמלאכות , קודם 
= שנברא הכתב , אמצעים שונים לשמור דבר בזכרון ,. משקל וחרוז. מחרוות 
של קונכיות ושל קשרים . מטות' עַץ . המטות אצל עמים שונים , החינים, 
הבבליים והמצריים. המצאת הכתב. מיני אלפא-ביתא שונים .| המצאת 
הדפום , גלוי אמריקה . המצאות וגלויים . שחרור העבדים . עכודת האדמה 
וחוושת המעשה , חבות האדם על יסודות חדשים . 


ההשקפה על העולם בכל תקופה ותקופה- כפי שהיא ניכרת מתוך 
הדרכים השונים אשר הלכו בהם המדעים ואחָרות מן המלאכות היפות- 
ויחופה לאמונת הרוחות והשדים, עומדים תמיד במנע עם התפתחותו 
של האדם והתקרבותו לכבישת הטבע, זמן לידתה ומקומה של הנוצריות 
מצטיינים עדיין על ידי שרידים מעטים שנותרו 5ה מאמונת;רוחות ושדים, 
והשרירים האלה ארי ונתרבו במדה שקבלה הנוצריות אל תוכה עמים 
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ושבטים עם קולטורה שפלה ועם אמונות טפלות, בבחינה זו היתה הנוצריות 
בצורתה הראשונה היורשת, שירשה את כל עובונה של היהדות, אמת היא 
שהוהרות עזבה את עבורת הרוחות והשרים, ואולם לא עזבה את ציורי 
הדמיון בנוגע לרוחות ושדים, מכיון שעל ידי מה שבטלה העבודה, בטלו 
האמצעים, שבהם היה הארם יכול לכפר את פני הרוחות הרעות ולקנות את 
לבן, לכן באו לידי השקפה חרשה, להבריל בעצם וראשונה את הרוחות' 
לשני מחנות, לרוחות טיבות ולרוחות רעות,. כל הטוב הנעשה לו לאדם, 
אינו נעשה אלא על ידי הרוחות הטובות (מלאכים), שהן שליחי אלהים; 
תחת אשר את הרע עושות לו הרוחות הרעות (שרים), על דעת עצמן, לא 
בפקורת אלהים ורק בהסכמתו, מאחרי שהן מודרות לו במדת הרע שעשה 
הוא, מזה יוצא. לנו כי הדמיון נהן להן עמידה ברשות עצמן, ‏ ולא יפלא אפוא 
= עוד בעינינו בראותנו עד כמה גדולה הממשלה שהנוצריות נותנת להשפעתו ש5 
השטן, בעצמי של דבר אנו רואים אפוא שהשקפת:העולם הנוצרית החזיקה 
ברעיון היפודי של אמונת:הרוחות למרות מה שהיא אמונה ש5 מונותיאיסמוס 
נעלה, ולא עור אלא שעל ידי מה שנספחה אליה אחר כך גם האמונה במחנה 
נדול: של ,קדושים", הלכה עוד פסיעה אחת לאחור והתקרבה בהחלט עד 
לגבולה של אמונת:הרוחות, אם לא ער לגבולו של הפוליתיאיסמוס, בני ארם 
המאמינים שמעשיהם אשר הם עושים אינם מסורים בידם וברצונם, אלא בא 
רגע אחד קרוש או מלאך ועושה אותם להם לטובה ורנע אחר בא השטן 
והופך אוהם להם לרעה, בני אדם כאלה עומרים בלי שום ספק תחת השפעתה 
של אמונת:הרוחות, את כחה של ההשפעה הזאת העבירה הריפורמציה מן 
העולם בנוגע לקדושים, ואולם בנוגע לשטן הניחה לו להיות מרקד בתוך 
ערה הנוצרית, כננד תועבות המכשפות לא יכלה הפרוטסטנטיות הצעירה 
לעשות רבר, כשם שהקתוליות לא יכלה לעשות. 

מכל זה אנו רואום כי דררך להשקפת:עולם חרשה, כפי שהיא דרושה 
לעבודת כבישת הטבע, אין לנו לבקש בכל5 בתוך התחומים של האמונות. , 
נסיונות שונים, בכדי להבין ולבאר את רוח העולם בכללו, נעשו גם בתוך 
התחומים האלה; די לנו בהזכירנו בזה את כת הגנוסטיקים (, היודעים") , 
שהיו במאות הראשונות של הנוצריות, ואת כת המיפטיקיים (,בעלי הפוד"); 
ואולם כ5 השיטות האלה לא העלו כלום והם מיופדות יותר על דמיונות 
משהיו מיופדות על חקירת השכל, | 

לירי הקירה עומרת כרשות עצמה מחוץ לנבולות הדמיונות של. 
האמונה, לחקור אחרי הסבות של החזיונות, הגיעו בראשונה היונים , < הם 
הם שהתחילו בדבר, בלי שום נורמים של צרכי החיים, לחקור. את ההזיונות 
בשהם לעצמם ולדרוש אחרי הסבות של המעשים בתור פילוסופיה 
לכשעצמה [,חכמה יוני"ת! ;: תנאי החיים שלהם הכשירום למלאכה זו יותר 
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נשמת האדם ונשמת העולם , מים , אויר ואש , 25 





מכל העמים, מכיון שלפי ארחות הייהם ופרנסתם באו היונים במגעם ומשאם 
עד לאפסי ארץ, ומכיון שעל ידי כך קנו להם המון כשרונות רבים. במקציעות 
שונים, שרכם, כמו למשל בנין האניות וההשהמשות בהן, היו לקוחים מן 
הפיניקיים, וכל אלה יחדו הועילו מצדם להרחבת אגודות השלום , כלומר 
לההתפתחות הסיציאלית, 5כן היו היונים מוכשרים מכל העמים לנשת אל 
העבודה ההיא, מובן מאליו כי אין מטרתנו פה, לכתוב ה התפתחות 
הטכניקה |עם הלקה ההמצאות והחידושים; ‏ כי אם אמרנו רק להראית 
באצבע על מקומם ביחוסם להשלימות כָּלה, כיוצא בזה עלינו - גם 
בנונע לתולדות המדעים. אף על פי שלפי תכנם הכללי. אין הם אלא חלק 
מתולדות השלמת האדם, בכל זאת אנו מוכרחים פה להסתפק רק בנקירות: 
המגע שיש להם עם אלה, 
והנה גם הפילוסופיה היונית, שהצטיינה לבסוף כל כך בחקירותיה 
בתור חקירות העומדות ברשות עצמן, 5א התחילה אלא מריך דמיונות של 
האמונה, לפי ערך התחילה הפילוסופיה להיות עומדת ברשות עצמה בזמן 
קדום - הִלס חי לפי המקובל בערך שלש מאות שנה אחרי הומירום-, ואולם 
נכל אופן לא קודרם שנתבצרה ההשקפה הפיספיולוגית על דבר התיחשות הילד 
על פי אביו, כלומר 5א קודם שנוסדה ונתפשטה ממשלת:<האבות, עוד אמינת: 
הרוחות וגם הפילוסו.יה היו מציירות להן את העולם בתור דבר שיש לו 
,נשמה"; ואולם הציור הזה, הלך והתחלק עוד בזמן קדום, אמונת:הרוחות 
ראתה ומצאה את ,הנשמה" בזה שאמרה, כי העולם מלא רוחות, ואולם 
הפילוסופיה הלכה בררך אחרת ובראה לה את ,נשמת העולם? ההיא לא 
מתוך נשמותיהם של בני האדם, אלא על פי דונמתן של אלו, והלכה 
ונטעה אותה בנופו של העולם, כך נחלקו שני הדרכים האלה זה מזה, 
| לחקור ולדרוש אחרי נשמת העולם ההיא, שאין להחליפה עם שום 
מושנ של איזה אֶל - זוהי המטרה הראשונה שהציבה לה החקירה, לפי ערותו 
של אריסטו*) היה הַלפ - אותו הפילופוף הראשין שהיה למין אנדה- עומר 
עריין על שני. הדרכים ביחר, מאחרי שהורה, כי ,העולם הוא בעל נשמה 
הוא מלא כלו אֶלים?, ההתהלה הזאת בהכרח שבאה להטעות, אם חפץ 
האדם לחקור את מהותהה של נשמת העולם, אז בודאי שלא היתה לו ררך 
.אחרת אלא ללמוד גזרה שוה מן הנשמה של האדם עצמו, ובאמת אנו רואים 
כי כך עשו; יצאו ובדקו את נשמתו של האדם, בדרך זז באו שנית אל 
ההשקפה העתיקה על דבר התיחשותו של הילר על פי אמו, לפי דבריו של 
ארופטו?) חשבו הפילוסופים הראשונים, ואחריהם עור ק. ימִיאָם, את הדם 





א) אריסטוטלס , על הנשמה , ס"א, ב' וה', 
בן שם ב"כ,יבי. 
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\ לנשמה [,כי הדם הוא הנפש"], ומן הדם חשבו את הנוזל שבי ליסודו העיקרי, 
בכאן נפנשו עם ההשקפה המאוחרה, גם היפון,. בן:רורו ‏ של י ם, חשב 
שהיסוד העיקרי של הנשמה הוא נוזל, ויותר ברור ‏ מים, ורק נלחם כנגר 
"אלה שאמרו כי מִי הדם הוא, ובא לידי החלטה כי. הזרע הוא הנשמה . 
והנה מאחרי שפאו במדרגה מאוהחרת זו לכלל דעה, שהחיים מתחילום: עם 
הנשמה ואותה הנשמה בוראת לה את הגוף מיפודותיה עצמה, יחשבו כי 
וכולים ללמוד גזרה שוה זו גם על נשמת העולם ולבוא על ידי כך לפתרון 
חידת העולם, הדרך הזאת היתה לדורות רבים הררך המכריעה בשביל מהותה 
של הפילוסופיה היונית, ורק כשהיו באים לירי נתוח חדש של נשמת האדם 
ויחסו לה איזה יסור חדש, היו מנתחים מיד גם את נשמת העולם ויחסו 
אותו היסוד נם לה ושנו את השיטה, אנקסימָנס ‏ חשב את האויר ליסור 
העיקרי של הנשמה, שעל ידי מה שהוא מְִעִבָּה ומתדקק, הוא בורא את 
נופם של כל הדברים*), דִּייגְנֶם האפולוני הסכים לו, ורק ה.סיף, : שהזרע 
והדם. הם מין קצף המעלה אויר, שהוא יסודם של החיים, באופן זה בקש 
כבר הוא לבאר את ענין הנשימה בתור. ענין של מזין לנוף, וכבר הוא יָרע, 
שנם המים, אשר שם חיים הדנים, יש להם חלקים של אויר, לפי מדת. 
החום של אויר החיים תהיינה מעלות:הרוח השונות של הנשמה, 

את החום בעצמו, שהוא מין אויר של אש, ‏ השב הִירקלִיטים הסתום 
לנשמה ולוסוד העיקרי של העולם, מכיון שבמקצוע אהר של החקירה נתחכר 
מושנ הנשמה מחוץ לגופו של ארם עם מושג האלהים, לכן כשהכנים עכשו 
אותה ההשואה לתוך החקירה על אדות ‏ העולם, נתפתהה .השיטה של 
הפנְהיאִיסמים, | שהיא חילופה של אמונת:הרוחות, בעיני הירקליטום היתה 
,האש" שלו גם היסוד ‏ העיקרי של העולם. ונם נשמת העולם, "זה הוא 
אלהים, על פי ההתעבות וההתדקקות של היפוד העיקרי-או של האלהות-- 
טמתפתחת איכותם של כל החזיונות המוחשיים שבעולם, הרוחני הוא העליון 
והגופני הוא התחתון ; ואולם .כל זה הולך ונוזל, הולך ומתנועע ממעלה 
למטה וממטה למעלה .בלי מעצור, ההלק התיכוני שנין החלקים היותר 
רוהניים ובין החלקים היותר. נשמיים הוא הים, ועל ידי הים מתהוה המעשה : 
התמירי ‏ של. השינויים,. נשמותיהם של האדם והחיה אינן אלא הלקים של 
נשמת העולם; חוזרים הם אליה , בשעה שהגוף נופל אל ההלקים הגופניים. : 
השיטה הזאת, אף על פי שאנו מכירים בה על כל פסיעה ופסיעה את = 
ההתאָמה עם ציורי הרמיון שבעם, נעשית עם כל זאת לניגוד מוחלט לעבורת 
האלילים, על ידי מה שאינה מפרדת בין הדברים המוחשים וכין הרות 


א) עיי' צ ע ל ל ער ,| פהילאִזְאָפהיע דער: גריעכעך , לייפציג , הוצאה 5 ,ה 
5 .205 ולהלך . 
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הוושב. בם ורואה את המקור הכללי ב,אלהים" אחד. ולכן מערער -- 
גח על עבורת השמש שהיתה מקובלה אצל העם; בעיניו 9 - השמש 0 
כרור של אש המתלהב בכ5 יום, 

אכן לא הפילוספים כלם דבקו אחרי ,בית<המדרש היונו"., אחדים | מהם 
בקשו להניח את אמונת הפיטישים על מקומה ולבאר על פיה את חזיונות. 
העולם, ביניהם עומדים בצורה הראשונה תלמידיו של פיהגורם, בנין<העולם. 
שלהם המיופר על המדידה הנופנית נותן מקום גם לאמונת הרוחות. וגם 
לעבודת האלילים, לפי תורתם עוברות הנשמות מגוף לגוף, ורעיון עבודת 
הפיטיש של החיות מונע אותן מאכילת כל חי ועושה אותן לאוכלות צמחים א), 
בחלום הלילה .הן רואות מראות אלהים, והפיתגוריים המאוחרים היו מצוינים 
בתאותם המשונה לבקש ולמצוא ,דיבוקים", בכדי לרפא אותם, אכן אצל 
שפלמון אנו מוצאים כבר ‏ אוצר נדול של ידיעות ממשוות. רבים מן 
החזיונות שבאדם ובטבע נתגלו להיונים שבזמנו על ידי בדיקות בחוש, 
הידועות האלה הגיעו עד- לרקיע השמים; ידעו את מהלך הממזלות ואת 
ההת ק5כות המדומה של כדור:השמים החלול עם הכוכבים הקבועים שלו פעם 
אחת ליום; ואולם המטרה שהציב לו אפלטון עתה-- להקיש מן היסור המניע 
של נשמת העולם, המהגלה באותה ההתהפכות הכפולה, על נשמתו של 
היחיד, שהיא חלק מנשמת העולם- המטרה הזאת לכשעצמה לא היתה 
ראויה להביא תועלת מיוחדת להתפתחות המדעים הממשיים, כדומה לוה 
עלינו לשפוט נם על השקפתו החדשה בנונע לרעיון עבודת האלילים, והיא, 
שנשמת האדם עשויה מן החומר של הכוכבים, אשר אליהם היא חוזרת, 
ושקבודת<החיות מתפתחת למין שלחן:ערוך של קנכות, על ידי מה שאותה 
החיה אשר. לה עובדים מקבילה תמיד לנטיתה הרעה של הנשמה היושבת 
בה; הזולל. יהיה לחמור והעריץ יהיה לזאב, ערבוב כזה של מושגים שונים 
הרחוקים בעצם זה מזה מעיד מן הצר האחד על ההתאמצות הגרולה 
שהתאמץ ההוקר לגלות את סתרי הסבה הכוללת של כל ההויה, ואולם מן 
הצר השני הוא מראה לנו ער כמה אי אפשר לאדם לבאר מתוך השקפה 
המיוסהה באמונת<הרוחות את חידת העולם, 

והנה בשעה שמצטיין אפלטון בדרך זו רוקא, מצטיין אריסטו ברובי 
= הידיעות הממשיות והאמתיות שלו בכל מקצוע ומקצוע, כפי שקנה אוהן 
לעצמו על ירי בדיקות ובחינות בחוש, מובן מאליו כי במדה שהידיקות 
מתרבות ובמרה שיפודותיהן מתקשרים זה עם זה ער כדי לבוא עד הסכבה 
של החזיונות, כמדה זו מתמעט כה ההזיה והמקום נעשה צר יותר ויותר 
לאמונה בכחן ובהשפעתן של רוחות, ואולם ערכה של התפתחות זו גדול 


7 
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א) צעלל ער בספרו הנ"ל , ה"א, דף 656 ודף 671 תלהלן, 
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יותר להלכה ולמעשה בחיים, משהוא גדול בשביל התיאוריה, ‏ :מת כי 
באישיותו של אריסטו מתגשמת ההתפתחות היותר נדולה במקצ'ע ההכרה 
התיובית שהיתה בעולם ער לזמנו, ואולם מה שנתן לנו איזה ע ר ש%5 
עולם במקים נשמת:העולם המקובלה, והורה אותנו כי העתר הזה אינו 
עולה בחלקו של הארם בתור נשמה אלא מַפרֶה את כח שכלו מן החוץ, - 
דבר זה לא היה מסוגל להרבות את ההכרה החיובית בפועל. מה שהחליש 
את כחה של אמונת:הרוחות זהו דבר בפועל, ואולם כל החיובים שלו אינם 
אלא הנחה, אבל בנוגע להתקרמות במקצוע דאגת:החיים, כלומר בנוגע 
לצרכי האדם השמושיים, אין לנו שום נפקא:מינה כלל אם יבוא האדם באיזת 
זמן מן הזמנים בהכרתו עד למציאת סבת הסבות ועלת העלות ואם לאן 
העיקר הוא שבהכרתו ירחיב את גבולות הידיעות שלו, לדעת ולהכיר את 
יחום הסבות אל המסובב, באופן שיוכל להמעיט את המכשולים ולהחליש את 
הטעצורים .+ יותר ויותר, עד שיהיה בכחו לכבוש לו את הטבע ולשעברווי 
לעצמו ולצרכיו ולטובת החברה, ולהעביר על ידי זה את הרעה מן העולם 
ער מדת האפשר-- זהו כחה של השלמת הארם. 

אבל מן הצר השני עלינו להודות כי כל מין ומין של התרבות 
הידיעות החיוביות בניגע להכרת העולם עוזר לאותה הההקדמות האמורה, 
ובמקצוע זה עשתה הקולטורה היונית הרבה מאד מ.י אז, כי על פי אמצעותה 
של מקודוניה באה במנע ומשא עם כל אוצר הידיעות הגדול שאצרו להן 
ארצות:הקולטורה הגדולות של אפריקה ואסיה, ואולם עוד קודם לזה אנו 
מוצאים אצל אומה זו מין השוקה לדעת, שאין אנו רואים דונמתה אלא אצל 
הפיניקיים, ומצוינים היונים מכל עמי הקולטורה האחרים, שאהבו לשבת 
תחתיהם במנוחה, בזאת, שהיתה להם מעודם תאוה נפלאה לראות את 
העולם ולתור ארצות נכריות. רבים מן הפילוסופים, כמו למשל דימוקריטוס, 
נסעו נפיעות רחוקות, ועד כמה קבץ ולקט ואָנר איש כהירירוט את כל. 
הגדול ואת כל הקטן שבעולם, הלא כמו פלא יהיה בעינינו עוד עהה! 
מצוינים הם היונים בתכונתם זו, שיחפו למחוקקיהם נפיעות רחוקות, תחת 
אשר עמים אחרים התנאו תמיד בזאת, שהיו טותרים על כל דבר הבא מן 
החוץ, ואם נשים. אל לב עד כמה קשה היתה לאדם הנסיעה כימים ההםואם 
נתבונן אל האמצעים שהשתמש בהם איש כּסטראכו, אשר לקט מתוך רשימות 
של נוסעים ידיעות על דבר אורך היום ועל דבר החזיונות האקלימיים, בכרי 
למר על פיהם את גבה הציר, ואשר דרש אחרי ארכה של נסיעת:יום, בכ 
למר על פיו את המרחק, אז נשהאה עד בלי הכלית, בראותנו כי באמצעים 
דלים ומעטים כאלה הצליח הרוח היזני 3עשות לו ציור מן האדמה ומן 
השיטה אשר לכוכבי:לכת, שברובה-- אם נוציא מזה את הטעות היפודית 
בדבר תנועת האדמה-היא מקנילה אל המציאות, היונים כבר ירעו כי 











הידיעות הממשיות. הראשונות . אפלטון ואריסטו , הקולטורה היונית , 9 
התקדמות הידיעות והמלאכות , קודם שנברא הכתב , 





האדמה יש 5ה צורת כדור, וכן ידעו כי יש חוק בטבע שהעצמים נמשכים 
אל המרכז, שעל ידי כך מתחלקים המים על פני גוף כזה; ברור היה להם 
כי כל שטח מים יש לו צורת כדור, על פני הכדור הזה ידעו להועיד 
מקום לכל ,העולם הידוע" לפי מעלות:הרוחב ומעלות:האורך, אמת כי 
העולם. הזה הידוע גם בהתרחבותו היותר נדולה לא הגיע אצלם בלתי אם 
מִאִיִרְלְנִדְיִה ועד צילון, | ואולם בעצמם יָדעו כי השטח הקטן הזה ביחופו 
להכדור כלו אינו אלא יחס מוטעה והבינו כי יש על פני היבשה עוד ארצות. 
רבות ואחרות שאינן ידועות להם, | 

ולעומת זאת מה נדולה היתה הבערות אשר בה טבעו שנית בני הדורות 
התיכונים! כל מה שרכשה לה האנושיות ביניעה רבה חזר ואָבד; אמונת: 
הרוחות בצורתה היותר נסה-ורק שהיו לה שמות חדשים - קמה לתחיה 
בכל מקום ומקום, גם עבודת הכוכבים והמזלות חזרה והתעוררה, ורק שלבשה 
צורה חרשה, כשבא גְלִילִיי והשמיע את דעתו בדבר כוכבי:הלכת, דְאגו רבים 
ל,המלאכים?, אשר היה להם עד כה מקום:מושב על פני הכוכבים ההם, 
וכאשר נתגלה חוק הכח המושך, ראו בו רבים סכנה לחיי השטן היושב 
מתחה לאדמה. 

היונים לא היו יכולים לאצור להם אוצר נדול כזה שַל מרעים וללקט 
את הידיעות הרבות משל אחרים, אלמלי היתה כבר בעולם המצאה 
מיוחרת, שעזרה כל כך לכח זכרונו של האדם-היא הַ מְצְאת הַבָּתָב. 
ביחוד אותן הידיעות, שדורשיהן היו מעטים ואשר מעטים היו המופרים אותן 
לאחרים, לא היו נאצרות מעולם בלי אותה ההמצאה במרה גדולה, לעומתן 
היו משננים אותן הידיעות, שהיו דרושות לרבים או שהיו מספרות את 
תולדותיהן של מפלגות יחידות, והיו יודעים אותן בעל:פה, הברהמנים 
ההודים היו אוצרים בקדקד ראשם את כל המכונה של עבודת:הקודש שלהם 
עם אלפי התפלות והפסוקים הדרושים לה, וגם אחרי שנברא הכתב היה 
אפור להם לכתוב את כל אלה על ספר, בכדי שלא יבוא זר שאינו מן החברה 
והשתתף בהם נם הוא, הֶרפּסודים (המזמרים) היונים ומספרי:האגדות הצפוניים 
היו יודעים את זמירותיהם ואת אנדותיהם מלה במלה בעל:פה, תֶּכנם של 
= הספורים, ‏ שהיו ‏ חביבים על העם ביחוד, היה ודוע לו על פי רוב, . ואולם 
רק המספר ידע לספר אותם לכל פרטיהם על הפדר; והעם חפץ לשמוע 
את הספורים האלה כפעם בפעם מראשיתם, יען כי רק בכח המלה היוצאת 
מפ המספר נתעוררו בו הדמיונות אל נכון, כיוצא בזה נהגו גם עם 
הַפּקלְדִים (המשוררים) הצפוניים, וכן עשו גם בגרמניה, קודם שבאה 
הקריאה והדיחה את הספור; כפעם בפעם חזרו לשמוע את המספר, שכבר 
ירעו את תכנו, צורתם של הספוּרים השוטלאנדיים מזכירה עוד די:ברור את 
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היחם הוזה, איזו דרך רכשו להם בני האדם אוצרות כאלה ושמרו אותם 


לרורות - רבר זה מספרים לנו ציורי האגדות של העולם הצפוני,. כשבא 
אחד המספרים לחצר<המלך והביא עמו אגדות חדשות, אשר אחדות מהן 
מצאו חן בעיני המושל, אז עצר המושל אותו בחצר ויתן 15 לאכול וישלם 
לו שָכר, ער כי על פי השמועה החוזרת למדו בחורים אחדים את האנדות 
ההן וידעו לספר אותן גם הם מלה במלה בעל:פה, 

חלק גדול של אותם הצעצועים בתיאור הענין, שנתפתחו והיו 


לצעצועים על ידי אִמָנוּת הלשון ועל ידי הטעם המשוכח, 5א נעשו בעצם. ' 


וראשונה אלא בכדי שיהיו למשען לכח הזכרון בשביל הקריאה שבעל:פה , 
ביניהם אנו חושבים את החרוז העומד (האות החוזרת אצל מלים שונות בהרוז 
אחד), את החרוז בסוף הפסוק, את כפל:הענין במלים שונות, ‏ וביחוד את 


הרתְּמוּס השקול. כל אחד :ודע מן הנסיון, עד כמה. מועילים אמצעים 


כאלה בכדי לחזק איזה דבר בתוך הזכרון, המשקל בחילוף .הקול יכול להיות 


נפנש עם הרתמום, ואולם יכול הוא גם כן להיות עומד בפני עצמו, ולכן 


אנו רואים בימי קדם, כי כל חזון ‏ וכל משא, פשחפצו למסור אותו בדיוק, 
היו מזמרים ‏ אותו , המשולה אצל ההודים הצפוניים מז1מר את דכרי שליחותו 


באזני האספה, ואפילו הרִּבָּרְן המתפלפל, שעליו לרבר בכובר:ראש, מומתה: 
את דבריו*), כיוצא. צזה "היו כל התפלות, כאשר כבר' הוכהנו/ למעלה ל 
ווצאות מפי המתפלל בקול זמרה; הרוצה לדעת את מהותה של זמרה. כזו, 


זה יכול למצוא את דוגמתה בבתי התפלות הקתוליים גם עתה, ונם בִיפִי 
הדורות התיכונים לא היו אומרים אצס הקתולים: ,קרא הפלה", אלא אמרו 


פתם: ,ומר תפלה", גם אצל היהודים אנו מוצאים את ההרגל, שהם 
לומדים את משנתם בניגון מיוחד, וכן יש להם גם בהתפללם נינון מיוחר', 
ואפילו כשהם מתפללים ביהידות?), אצל הגרמנים נם הם נשתמרה ער היום . 


הזה מין דִיקלמְצִיה . כזו, מיבן מאליו כי במשא כזה לא רק הניגון עיקר 
כי אם נם שתהא הלשון שקולה או מחורזה, ידוע כי החקים אצל ההודים 


הקדמונים. היו כתובים בחרוזים, בכדי להקל על כח הזכרון ללמרם בעל:פה6), 


כ ל נם הטוּרְדִימנֶים האִיבָּיריָום בהישפניה, לפי ערותו' של סט ראבוד), נם 


אחדים מן העמים הסלויים אנו מוצאים שרידי סימנים המעידים על הטנהג 


הזה; כך אנו רואים כי התיאור הפואיטי כביר לימים מן התיאור הפריזאי, 
ועל פי זה נבאר לנו את החזיון שאנו רואים אצל כל העמים שיש להם ספרותו 
א) לא פקיעל כפפרו הנ"ל , דף 178. 
ב) שטראפבורגער בספרו הנ"ל, דף 86 ורף 119 . 
ג) לאפפ ען בספפרו הנ"ל, ח"א, דף 794. 
ר) ₪ טר א ב ג ופיה 1 
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| 


כו בשעה שהאמנות של חווז כבר עומדת אצלם במדרנה של התפתחות: 


\ ידועה, עור מתנהלת אצלם הפרוזה בכבדות נדולה, 
| על האמצעים האמורים, שבאו בכדי להקל על מלאכתו של כת 
\ הזכרון, נלוו גם אמצעום חיצונים. כבר ידענו את המנהג אצל ההודים 
הצפוניים שחורזים להם על נבי חוטש מחרוזות של קליפות קונכיא, שכ5: 
\ = מחרוזת ומחרוזת שונה לפי סדורה ולפי צבעה, וכך בבואם בתור משולחים 
\ | ומוסרים מחרוזת כזו הם נזכרים בתוכנה של שליחותם; סדור כזה וכזה וצבע: 
כזה וכזה מורים למשל על קריאה למלחמה, תחת אשר פדור אחר וצבע 
אחר מורים על ברית שלום, אצל יושבי פירו אנו מוצאים שיטה זו שנתפתחה 
יותר: עושים להם מחרוזת של קשרים *)! 5פי מספר המחרוזות ומספר: 
הקשרים, שנעשים על פי הסכם בללי, ‏ הם יודעים לכון את הדברים - 
אם הכונה | היא על פלונת צבא, על מסים וארנוניות, וכדומה -וכן הם 
4 יורעים על פיהם את המספר המכוּן, שיטה זו של פימנים לזכרון נתפשטה 
/ מאד אצל עמים שונים"), ומאחרי שההמצאה פשוטה מאר, לכן עלינו להחליט, 
כי כל עִם ועם המציא לו את השוטה מאליו. נם הפרסים משתמשים במחרוזת 
של קשרים, ‏ למר על פיה את מדת ‏ הזמן6, וכך אנו יכולים לבאר <נו 
על-נקלה, איך מחרוזת של קשרים כזו-,חגורה של קישטי"-נעשתה אצלם 
מעט מעט לאות ברית. במקום. המחרוזות אנו מוצאים לפעמים גם מטמות 
עץ. במטות עץ כאלה, שחורצים בהם חריצים להיות לפימנים ידועים, 
משתמשים גם האוסטרליים'),. גם כתב הרונים הידוע, שהיה נהוג אצ5 
הגרמנים הקדמונים, מורה בשיטתו היותר קדמונה, שקוראים לה ,פוטהורק", 
= שהיו. משתמשים לפנים במטות של רונים, כי כך מעידים על זה החריצים, 
שאנו. מוצאים בשיטת:כתב זוה), ואולם גם ,הקשרים" היו. ידועים ל5הם, כי 
סימנים על זה אנו מוצאים בשיטת כתב. הרונים המאוהרה'), ‏ מה שעמים 
אחדים, כמי למשל, הסוריים, החינים ודומיהם, כותבים על גב, עמודים ממעלה 
למטה, מורה נם כן על ההשתמשות במטות בעצם וראשונה , גם החינים 
הקדמונים היו משתמשים במחרוזות של קשרים, עד שבא פיהי והמציא-5פי 


רשי ל + . 
רכס דעיי יי יריו קורו ריוור 


2 . - 0 
1 7 > 4 4 . 
- הדוה = וצו יה ייוו 
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- א) שודי, פערו ח"ב, דף 885 ולהלן, 
ב) עיין ,גלאָבופ" לשנת 1879 , פ"א, דף 146 ודף 170 . 
ב|תקרורדום פ"ד, צ'ח, | 
ד) ב אמ ט יאן בחברה האנתרופולוגית בברלין בישיבת אוקטובר בשנת 1888 , 
ה) ם' פוילמאן, נעשיבטע דער שריפט , וויען 1880, דף 41. 
1) שם, דף 51. 
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090 אמונוה של נאולה וכבישת הטבע : 








ספור האגדה--את האותיות של פא:קווא (מין אלף:בית). שבטי המונגולים 3 נתנר 
את היתרון למטוָת עץ. 

הכתב המאוחר הנהוג אצל החינים נתפתח אצלם, כמו אצל' המצריים, 
מתוך כתב הציורים, ואולם המקוך ביניהם היה הכתב של אוהם החריצים 
על נבי המטות, לפי עדותו של פוילמן*) היו להם להחינים גורלות של 
אורים ותומים בהיכלי קדשם, שהיו מסומנים על ידי איזה אות, אשר לכשעצמו 
לא הורה כלום, ואולם על נבי קיר ההיכל היו תלוים ציורים מפורטים של 
אותו אות, השואל באורים היה לוקה לו את נורלו והיה מדֶמה את האו 
שלו אל האותות של הציורים שעל נבי הקיר וכך היה מוצא את הפתרון, 

המקור השני של הכתב האמור פה, הציור, מצא את התפשטותו עודי 
אצל העמים היותר שפלים , על ידי ציורים היו ההודיים באמריקה ושבטי מקסיקה 
ושבטיטֶטַ יה והפירואנים וכן גם שבטי הים הדרומי מציירים ומזכירים את כל 
הנעשה, כפי שראינו כבר, ואולם כל זה לא היה כתב במונבנו האמתי + 
הכתב האמתי אינו בא רק להזכיר את הנעשה לאלה שכבר יודעים אותו 
ומתיראים שמא ישכחוהו, אלא בא בתור מלוּאים של הַבְרות בלשון ידועה להגיר 
להקורא את זה, שלא ירע עדיין, הראשונים שהמציאו המצאה זו היו החינים, 
הבבליים הקדמונים והמצריים, כל אחד ואחר מאליו, שונה מזו הרבה היא 
ההמצאה של האותיות, אף על פי שמיוסרה נם היא על אותו היסור עצסו. 
בכדי שיבוא האדם לידי המצאה זו היתה דרושה לו עבודת רוח נדולה 
שקדמה לה; ואולם אין זה מוכיח, שהמצאת האותיות, וכלבד כשהיתהּ 
מיוסדה על אותו היסוד, לא נעשתה במקומות שונים בזמן אחד, ואף על פי 
שאנו מחליטים כי הממציאים הראשונום היו אותם שלשת העמים בעלי 
הקולטורה הנבוהה, אין זה אומר, שכל האלפא-:ביתות שבעולם יוצאות רק 
מאותו המקור האחד, עור בדורנו היה אחר השחורים 2), שהמציא בשביל הלשון 
שלו אלפא:ביתא מיוחדה, עשויה הברות ואותיות, כי מאחרי שהיה עבד.- 
בביתו של מיסיוּנר ולמד שם להבין את מושג הקריאה, הלך ובנה את בנינו 
על אותו היסוד,. אפשר שבאופן זה נתפתחו מיני כתב מיוחדים נם אצל 
המונגולים ואצל שבטי קרִיאה ואצל הקלטיקים ודומיהם, כך נוצרו גם מיני 
הכתב החדשים אשר אצל הארמינים - הגִלַגוּלִיצָה והקִירְילִיצָה; בהכתב שהמציא 
אוּלפילםס ניכר יותר החיקוי היוָני. על וושבי הודו אומרים כי זה לפני אַלפים 
שנה כבר היו להם ששים וארבעה מני אלפא-:ביתא שונים, שבודאי 
נתפתהו נם הם באופן האמור, 
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דהה | הה הרהה קה- 
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במצרים ובחינה, כפי הנראה, נעשה מעשה דומה לזה, שהפך את כתב 
הציורים ועשה אותו לכתב של הברות; ואולם במרה שהכתב החיני ק9 
בהרכבתו, במרה זו מלאכתו אינה שלמה, מכיון שהלשין החינית, העתיקה 
מאר בצורתה, עשויה כולה, בלי שום יוצא, רק מלים כנות הכרה אחת,. 
לכן הציור של איזה ענין היה מעצמו לקבוצה קטנה של הברות, שלא היה 
שום צורך עוד להפרידה יותר, ובכל זאת גם בזה כבר מצאו די, כי אותות 
של מלים נעשו להם אותות של הברות, ועל ידי כך השינו עתה לקחת 
להם קכוצות של מלים, שלכשעצמן לא נתנו להיות מצוירות, ולהרכיבן גס: 
לי הברותיהן ולקרוא אותן על פי ההברה, חוץ מזה מצאו עוד אמצעי אחד+ 
מכיון שהלשון החינית יש לה מלים רבות הדומות זו לזו בהברתן ורק שהך 
שונות בהוראתן, לכן כשחפצו לצייר מעשים ופעולות ויחוסים, שאינם נתנים 
להיות מצוירים, ציירו אותם בכתב על ידי כך, שהיו מציירים תחתיהם אותם 
הענינים הנתנים להיות מצוירים והם דומים להם בהברתם, ועוד גם זאת + 
כשם שבקדמות ימי עולם, קודם שנתבתח הדיבור, השתמשו גם ברמי ית 
וממנועות ‏ חברים , בכרי להועיל על ידיי כך להבנת הדבר, ‏ כך גם בכתב 
הציורים ‏ השתמשו גם ב,ציורי רמיזה" אצל ציורי המלים, בכרי לרמז על 
ידיהם על הכונה הנכונה שכוונו עם המלים, הציורים הכפולים האלה נתפתחו 
מעט מעט עד שהיו לאותות מסוימים, הקרובים בצורתם ובאופן הרככתם: 
לאותם החריצים שעל נבי המטות, וכן נולדו האותיות-שהן אותות, אשר 
בראותני אוהם נזכור רק עוד את המלים שאליהן הם מכונים ולא נזכור עור 
את הציורים שמהם נעשו, | 

בשעה שכתב היתדות אצל הבבליים היא המצאה בפני עצמה,. 
ורק שהוא מיוסד על היסוד העיקרי האמור, בשעה זו נראה כי התפתחותו 
של הכתב אצל המצריים דומה להתפתחותו של הכתב אצל החינים, ורק 
משום שלשונם של המצריים אינה לשון, שהמלים שלה הן בנות הברה אחת, 
לכן היו מוכרחים להפריד יותר נם את קבוצות ההברה ולעשות להם ציורים 
מיוחדים נם לחברות בודרות, שמהן הורכבה אחר כך כל מלה ומלה, ועלי 
ידי כך יצאה להם אותה שיטה של אותיות, שהיו יכולות גם יתר הלשונות. 
לקבל ממנה, אמת שהלשון המצרית, משום שהיא עתיקה ויש לה אותן 


המלים הדומות בהברתן ושונות בהוראתן, לכן לא יכלה לותר גם היא על 


,ציורי הרמיזה" שבכתב, ואולם הלשונות שקבלו ממנה, משום שהיו חדשות. 
ואותן המלים הדומות בהברתן לא היו להן עוד במדה רבה כל כך, ותרו 
על אותם ציורי הרמיזה,: חילוף הציורים באותיות נעשה על ידי המצריים 
בעצמם באופן פשוט, על ידי מה שעזבו את כתב הכהנים (כתב החרטומים) 
ועברו לכתב העממי, והלשונות שקבלו מהם קבלו אה שיטת האותיות ושני 
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אותה כל אחת לפי תכונתה ולפי אוצר ההברות שלה, ונם בדבר זה עצמו 
אנו רואים מעשה גדול של ההפתחות, ל 
הבקורת החדשה נסתה לפתור: את. השקפותיו של הירודוט בנוגע לתולדות. 
הבתב, כפי: שהיתה המסורה אצל היוָנים  ,)*‏ וחפצה להוכיח כי הדרך, שעבר 
הכתב לארצות המערב,. לא ;היה זה, שמצייר לנו הירודוט, ואולם כל 
ההקירות החרשות האלה לא העלו כלום והשקפותיו של החוקר היוני עדיון 
עומדות בתקפן, לפי דבריו, באו הפיניקיים והמלך קדמיס בראשם למדינת 
בואוטיה והעלו עמהם את הכתב, ומהם קבלו היונים ועשו בו רק שנויים 
מעטים. מכיון ‏ שהפיניקיים באו באמת במגע ומשא עם המצריים, 5כן לא 
יפלא כלל כי קבלו מהם את המלאכה ההיא, אחרי כן באו הרומיים וקכלו 
מן היוָנים לא רק אה השיטה בכללה, כי אם גם את האותיות, אהרי שלא 
עשו באלפא:ביתא שלהם אלא שינוים קטנים, ואולם מן הצד השני באו גם 
העברים הקדמונים, שהיה להם נם הם משא:ומהן עם הפיניקיים, וקבלו מהם 
| הכתב, מובן מעצמו כי מאלה ומאלה קבלו הלשונית הקרובות, וטהן 
נתפשט הכהב: על פני כל הארץ, 
רק המצאת הכתב היא שנתנה את האפשריות לקכץ את הידיעית, 
אקנה לו האדם על יו% בדיקות ונסיונות בזמנים ובמקומות שונים, ולחכר 
אותן יחדו, בכדי שתהיינה לאַחדוּת אהת ושלמה בשביל המחשבה. ואולם 
מכיון שמעשה כזה עלה ביגיעה נדולה ובדמים מרוכים, לכן נמצאו רק 
י*חודים, שהיתה בִּיבלתם לבוא לודי קכוץ כזה, על כן לא הניעו המדעים 
עד לשררות הרחבות של העם, וכשבאו לעולם מהפכות נדולות שהעתיקו 
את העמים ממקומם, ‏ כמו למשל מסע:העמים הגדול, עלתה בידן על:נקלה 
לנזול מן האדם את כל רכושו הרוחני שקבץ לו בעמל וביגיעה עד בלתי 
השאיר לו שריד, ואולם סימן טוב הוא למשפחת האָדם, שבשעה שכאה 
תקופת התחיה, וההוּמניסטים אמרו להחזיר לבני האדם את האוצרות שאָבדו 
מהם, באה המצאה הרשה לעולם, אשר מטרתה היתה להשלים את אשר 
החלה המצאת הכתב, והיא-המצאת הדפום, אם הינה מתהללת, שעור 
בימי המאה הששית לספירתנו יָדעה להרפיס ספרים על פי לוחות עץ, אז 
עלינו 5הבין כי יהוסה של המצאה קודמת כזאת לעצם ההמצאה הוא כיחוסן 
של ההמצאות, שקרמו להמצאת הבתב, לעצם ההמצאה ההיא, העיקר 
בהמצאת הדפוס הוא, שנתנה לנו אותיות מתנועעות ומַטַלמלות, ודבר זה לא 
חינה נתנה אוהו לנו, ‏ כי אם אנחנו בהמצאתנו, 0 
יאותה המאה, שנתנה לנו את המתנה הטובה ההיא שאנהנו קוראים :לה 
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,האָנינוּת השחורה", אשר 'ע5. ידיה אנחנו יכולים לעשות את המרעים לקנין 
הרבים. ולהניח אותם לדורות, ‏ אותה המאר נתנה לנו עוד ‏ חמדה גניזה אחת, 
אשר עוד קדמונינו ראו אותה בדמיונותיה, והיא-גילוי ,העולם החרש", החלום 
הקדמוני' היה לאמת ; אמריקה נתגלתה. המעשה הזה, גם כשנעלים:את עינינו 
מאלפי תולדותיו ותוצאותיי העצומות,: קדש ברבים את שם החכמה ועוררי 
את לב הארם לשום בה את בטחונו; מני אז לא נתקה עוד' השלשלת ש5 
אלפי ההמצאות והגלויָים שיום ליום. ‏ נראה היה הדבר, כאלו חפץ הטבע 
בבת אחת--כי ארבע מאות שנה בחיי משפחת הארם הלא כמוהן פאפס-. 
להסיר את הצעיף מעל פניו בכל מקצוע ומקצוע, ובכל מקום הלכו ההמצאות 
שהביאו לידי כבישת הטבע יד ביד עם הידיעות החדשות: המביאות לידי 
הפרת מהותה; לא מקרה הוא, כי תקופת הנצחונות היותר נדולים במקצעות 
המדעים היא גם הקופת הנצחונות היותר גדולים בשדה הטכניקה,. שני אלה 
מקושרים ומחְכרים יחד, רק הסקירה לתוך הסכּה הפיסיקלית של החזיונות 
יָבלה לברוא 5נו טכניקה, אשר לא תסתפק עוד בזה, שתחקה ותנדיל את 
הבחות המניעים של אכרי האדם על ידי מכונות על פי הרוגמא שראתה אצל 
האדם, כי אם תעשה את חשבונותיה עם כחות איתנים בטבע, אשר בשבילם 
אן לה עור שום מדה בנופו של האדם, ולהפך לא היה האדם יכול 
לחדור בחקירותיו עד למרחקי השמים וער למעטקי הארמה וער לתעלומות 
הספה של בנין עצמו, אלמלא אותה הטכניקה הנעלה, | שהגיעה: למדרגת 
התפתחות גדולה כזאת, ציור העולם כלו נשתנה מן הקצה אל הקצה,. ואם 
לפנים לא ידע האדם בבדירותו לדון על העולם אלא על ידי מה שהקיש 
עליו מנופו ומעצמו, וכך משש את קירות העולם כלו על פיי היקשים ודמיונות, 
הנה עתה נפתח לפניו העולם בבל גדלו, ‏ מעט מעם חררו המדעיםי יבכל 
המקצועות עד לכל פרט ופרט, וספרי הליטרטורות הלאומיות, שנבראו לשעשע 
את הקורא, השפיעו נם הם השפעה נדולה על חיי הנפש של האדם, אהרי 
ב פאה החקירה--מימי אדם פמיט ואילך- והתחילה לגלות נם את החקיםט 
בהיי האדם במקצוע הכלכלה, ובשעה שעל פני כל המקצועות האלה נתגלו 
חרשות כמעט בכל יום ויום, והן יצרו השקפות חדשות על. העולם כלו, 
בשעה זו בא הדרוויניסמום ויגלה לנו טבעות חדשות בשלשלת הסבות, 
כל ההמצאות והגלויים האלה פשטו את צורתם באיזה אופן שהוא 


לפש את הצורה שהיתהי לתועלת לצרכי האדם יום. יום ולחיי החבהה. בכ5 


מקזם ומקום, ובזאת קנה לו האדם כליגזיין ‏ חדשים במלחמתו כנגר הרע 
שבעולם, כליאיין אלה הובאו בנצחון גם ער המקום אשר שם קפאה האמונה 
על שמריה תחתיה ואמרה לסגור את הדרך בפניהם, 

רק עם התקופה הזאת מתהילים גם הפדרים החדשים בבנין החברה, 
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על ידי מה שבטלו את שעבוד הגוף והעבירו מעט מעט את העבדות מן 


העולם, המעשה הוה בכללו ירוע כמעט לכל, ואולם עוד אדם סטיט הוכיח,. 


ער כמה קשה הרבר לצאת במקצוע זה אחרי הפרטים, התיאוריה של האחוה 


הנוצרית הרחיקה כל כך לעיף מ,חיי העולם הזה" ותדבק ע5 ידיו פלפולים | 


רבום אתרי ,חיי העולם הבא?, ער כי לא היא היתה יכולה להיות הסכה 


לביטולה של העברות, ביטולה של העברות לא בא אלא מעט מעט לרגלי 


= היחוסים החרשים של העבודה וחלוקת העבודה ושל חילוף המעשה והתוצאה, 
כפי שהם טיוסרים ביחור על התקדמות הטכניקה. אם נסקור רנע אחר. ע5 
סרר הזמנים, ‏ או נמצא מיר את הקשר הזה, הנסיון לגאול את האכר מעברותו 
ומשעבודו לבעל הקרקע, לברוא אחוזת קרקע צבורית ולתת לאותו האכר 
חלק להשתמש בו; נעשה ברוסיה רק זה בשנת 1862, ומני אז נשתקעו 
הדברים לגמרי ולא יצאה לפעולה אלא ההתחלה לבר; במרינות הסלויות 
למחצה שבאוסטריה ואונגריה נתן השחרור הגמור בשנת 1848; בגרמניה בטלו 
השרידים האחרונים של העבדות עוד בראשית המאה הי"ט ובפרנציה התחיל 
עסק ההתחלצות עוד הרבה לפני הריבוליציה הגדולה, ואולם באותו סולם: 
המעלות עולה מן הצר השני גם ערכה של האינדוסטריה ביהוסה לעבודת הארמה 
בררך העולה מן המזרח למערב, בכל מקום שנתפתחה איזו קהלה עירונית 
עם מלאכת מעשה חרושת, שם עלה פרץ בחומת העברות. אותו המנהג 
הישן, לקחת לעבודת מלאכת:יר פועלים מן העבדים מאחרי אחוזת הקרקע, 
כמו שעשו ברוסיה בבתי הפבריקות אשר לאדוני הארץ ולאצילים וכמו שעשה 
עור קרל הנדול בשרי אהוזותיו, מנהג וה בטל במרינות המערב זה כמה 
לרגלי. הקונקורנציה מצדם של הפועלים מאנשי האגודות החפשיות , לצרכי 
עבודת הארמה עם התמידיות בהנהגתה הקבועה היתה מקבילה העברות : 
ואולם לצרכי חרושת המעשה עם חליפותיה לרגלי רובה או מיעוטה של 


הדרישה מקבילה התנועה החפשית של כחות העבודה, עבורת האדמה, נם = 


כשהיו השנים שנות בצורת, היתה נותנת עוד איזה קורטיב לפרנם את 
כחותיה; ואולם בתי<המלאכה, כשלא היתה מלאכה לעשותה, היו מוכרחים 
לפטור את הפועלים לבתיהם. במדח שנתפתחה הטכניקה בחלוקת העבורה, 
במדה זו היה מן ההכרח שיהיו כחות העבורה עלולים יותר לתנועה, ומאחרי 
שרוקא הטכניקה הזאת הוציאה מתחת ידה את התוצאות והסחירות היותר 
טובות, 5כן היה מן המוכרח כי הקונקורנציה ת צה את בתי המלאכה של 
בעלי האחוזות אשר כחות העבודה שלהם נלקחו מקרב העבדים:-- אגודות. 
הפועלים החפשיות פרחו והצליחו מיום ליום יותר, והכלל השגור בפי הפועלים 
האלה היה: האויר עושה את האדם חפשי, במרה שהפועלים האלה הלכו 
זנתרבו, במדה זו הלך ונתבצר מעמר ש? פועלים חפשי, ‏ 0 
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= בשעה שבעולם הישן נעשתה מעט מעט אותה המהפכה בסררי. החברח.: 
בשעה זו היה העולם החדש למקום:מחזה נדול ורחב ליצירות של צורות 
חברה חרשות, אשר מתחלתן שָמו להן ליסוד את הארם החפשי עם רכוש 
קנינו ועם אחוזת אדמתו, גם בבחינה .זו היה העולם הוה לעולם חדש, הבנוי 
על יסור חרש, תחת אשר העולם הישן היה מוכרח לצאת אל המערכה 


על צורות ישנות, בכדי למלא. אותן תכן. חדש, במערכה זו גוטלות ‏ חלק 


ברא + המלחמות ‏ שנלחמי בני דורנו על דבר סהרי המלוכה, בעצם הרבה 
החלו המלחמות האלה עוד אז, בבוא הערים והקהלות והתקינו להן. מעמדות 
אע ית להן לפה! על יד ראשי בתי האבות קמו גם. בתירי: עם, וכך 


נתפתחו הדברים ער שנוצרה אותה השיטה של שני בתי בחירה, 


עוד בבחינה אחרת נעשה ,העולם החדש" למקום מקלט להתפתחות . 


עם כל השימה של התפתחות זו האמורה למעלה נלחמו בתהום העולם הישן 
שיטה אחרת זה יותר מאלף ומאתים שנה, וכמעט שהיתה ירה על העליונה- 


והיא שיטת העולם המחמדני, בתור אמונה או דת אין האישלם דורש כ55 


ביאורים מיוחדים . יכולים היינו לסמן אותו סתם בתור גנבת:דברים, אלמלא 
ידענו כי מתוך יסודות דומים הוזרות ועולות תמיד צורות דומות, ואולם 


ביסודותיו, ואפילו בהרכבותיהם היוצאות מהם, אין אנו מוצאים אף דבר 


אחד חדש, אלאה ומחמר הוא אלהים ונביאו, כמו אֶל:שדי ומשה וכמו 
אורמוצד וסורואסטר ; הקוראן הוא התורה הנתונה מן השמים, ולמרות כל 
ההתפתחות הלקוחה מאחרים, מושלת שם עבודת:הקורש את ממשלתה, 


ולמרות המיניתיאיסמוסם שבו הוא מתפאר, משפיעה שם אמונת:הרוחות את 
השפעותיה עד בלי נבול, ואולם הדבר האחד והמיוחד שאנו מוצאים בו, 


ושעל:פיו הרגיש בו העולם כלו, זהו מה שהוא בטענתו למן הרגע הראשון, 
שהוא הברית היחידה הנתונה לאדם. יש בעולם רק אלהים אחד ורק 


נביא אחד ורק תורה אחה, דברים כאלה השמיעו גם מחוקקים אחרים ; 


גם הנוצריות באה ואמרה כך, ואולם האישלם עולה עליה בזאת, שהוא בא 


בחמת רוח של פרא, ומה שנפתה הנוצריות בתקופת הולדת האישלם לעשות 


בנחת ובמין דיפלומטיה, אותה חפץ האישלם להוציא אל הפועל תיכף ומיד 


וברוח סערה גדולה : חפץ היה לשפוך את ממשלתו על מלוא כל העולם 
בכח אותה הטענה, שהוא האחד והמיוחד וברית קדשו. היא האחת והמיוחדה, 


ואל היסודר הזה, שעליו נבנה האישלם, נספח גם יסוד שני: יסור ממשלת? 





האבות בקרב המשפחה ובקרב המדינה בלי שום גבול% ומעצור. כשם 
שבממשלות:האבות בקדמות ימות עולם היו המלוכה והכהונה קרובות זו 5זו, 
כך גם עתה בהברח שתהיה הנכות לשני מיני השלטון האלה נתונה רק להנביא 
%יפו: ברית הקודש של האלהים האחד בהכרה שעליה להיות לממעל5ה 








| נדולה ויחירה לכל משפחת הארם אשר על פני הארמה.. 


שמצאו נם את הנוצריות צרתו ; ואולם ממשלת:האכות 0 


-- 








בצאתו להוציא אל הפועל את מחשבתו זאת, . מצאו אותו/ = 


ממנה לא חדלו עד היום הזה מהיות . להפכים חזקי 


של שני הצדדים הלוך והתרפז ה 
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